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L'ORIGINE DE L'HERESIE MEDIEV ALE

APROPOS D'UN LIVRE RECENT

Taudis que la plupart des travaux modernes sur I'hereeie medie-
vale tendent it mettre en Iumiere la possibflite d'influences lointaines
du Manicheisme sur son origine, notamment par I'intermediaire du
dualisme bogomile, :M. Raffaelo Morghen, professeur it I'Universite
de Rome, veut nous montrer dans Ies faits heterodoxes qui signalent
l'apparition de I'heresie en Occident au debut du Xle siecle les pre-
mieres manifestations de la conscience religieuse et civile du laIcat
et des classes populaires s'eveillant a la vie de l'esprit. Si de prime
abord les deux tendances peuvent paraltre complementaires, ce se-
rait cepedant mal comprendre M. Morghen que de s'arreter a une
telle consideration; il nie tout apport externe comme cause de I'appa-
rition de I'heresie, Celle-ei trouve sa raison d'etre dans le seul milieu
religieux et social Oll elle surgit. La negation de toute influence etran-
gere it ce stade primitif est si etroitement Iiee it la these posee
qu'elle constitue un des principaux motifs, voire meme le theme es-
sentiel de L'eresia nel Medioevo. chapitre central du livre publie par
M. Morghen sur le Medioevo Cristiano (1). L'autorite de l'auteur et
I'etrangete de sa negation, si contraire aux opinions historiques re-
c;ues,nous font un devoir de reconsiderer le problerne. La these expo-
!!ee dans L'eresia nel Medioevo s'appuie-t-elle sur des fondements
historiques suffisantspour entrainer une adhesion prudente? C'est ä
une teIle question que ces pages voudraient repondre.

Nous nous proposons une double demarche: d'abord, eprouvel"
la qualite de la methode historique qui conduit a poser la negation,
si fortement appuyee, de toute influence etrangere sur la naissance
de l'heresie; en second lieu, une telle influence n'est-elle pas decela-
bIe dans les faits heterodoxes du dehut du XIe siecle.

Le probleme de l'origine de l'heresie medievale, nous dit-on, a

(1) R. MOBGHE:'i, Medioevo Cristiano, Biblioteca di cultura moderna, D. 491.
Bari 1951. L'eresia ReI Medioevo OCCUpe les pages 212·286.
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ete pose jusqu'a DOS jours de maniere totalement fausse.' Parce que
les polemistes eatboliques avaient cm reconnaitre des motifs mani-
eheens parmi Ies croyances heterodoxes, toute l'historiographie de
I'heresie s'en est trouvee engagee dans une voie erronee, Les hommes
du moyen age avaient une Iaeon de comprendre les phenomenes re-
ligieux heterodoxes fort differente de la notre. Ces phenomenes
n'etaient pour eux que des faits de la lutte sans fin soutenue par le
demon contre l'Eglise de Dieu, de sorte qu'ä Ieurs yeux, des attitudes
semhlahles it celles qui s'etaient manifestees dans le passe n'en etaient
que la reproduction. Tls avaient appris par saint Augustin quelque
chose du dualisme manicheen : toute forme de dualisme leur appa-
raissait en consequence comme de souehe manicheenne, Or, rien n'est
moins prouve que la contirruite entre l'ancien Manieheisme et lea Ca-
thares! L'historien moderne doit ecarter toute idee preconcue en
abordant le probleme et s'efJorcer de retrouver le contenu primitif
de l'hcresie avant de lui donner une explication. Pour decouvrir ce
contenu, un examen attentif des temoignages s'impose. On voudrait
pouvoir s'en tenir au donne des seules sources Iitteraires, lea plua
proches des faits, surtout it celui des chroniqnes, indemne des inter-
pretations theologiques et dogmatiques qui le deforment; mais, parce
que dans cette limite l'apport positif est par trop reduit, on doit
encore accepter celui des synodes contemporains, plus precis malgre
ses tendances polemiques.

Que nous apprennent done ces sources? Ceci: les premieres ma-
nifestations heterodoxes furent de type ascetique prononce, Inspire
d'un dualistue ethique, et en meme temps opposees aux prerogatives
de la hit~rarchie ecclesiastique: rien de plus. La premiere evolution
de l'heresie au XIe siede, puis an cours du XII", avec Tanchelm. Pier-
re de Brnys et son disciple Henri. Arnaud de Brescia - et, a la tete
d'un autre 610n, Valdes - ne fait qu'accentuer ces caracteres. Un
tel mouvement, se demande M. Morghen, peut·il avoir tire son ori.
gine du manichcisme ancien? (2). Un examen objectif ne revele

(2) L'auteur se donne la partie belle en posanl la question avec outrance-:
(lChe un eosl vasto movimenlo d'idee e una eosl profonda crisi di coscienze, svoltisi
attraverso eosl lungo spazio di tempo, con la parteeipazione viva e intensa di nu-
merose masse d'indotti, ahbiano tratto origine esclusivamente dal risorgere di una
antica e raffinata grwsi, rieeH di elementi mitici, come il manicheismo, nella quale
la stessa antropologia e eostruita in stretta relazione con una eomplessa e fantasioll8
~osmogonia, e in cui il problema del male e prospettato piu ('OIDedrarnwn I'fl~mico
che non come problema morale deU'individuo, appare di per se poco pr'obabile_. -.:
p. 244. - Esdll_<i t'amente: qui ~ongerait a le pretendre?
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aucune trace de l'inßuence des mythes cosmogoniques manicheens
dans Ies croyances des heterodoxes du debut du Xle siecle; aucune
lutte entre le dieu de la Iumiere et le dieu des tenehres ; aucun trait
essentiel de la gnose. En outre, silence complet relatif it des sources,
enseignements et textes manicheens - le nom meme du fondateur,
Mani, est absent -, tandis qu'on fait un emploi massif des textes du
.Nouveau testament, des lettres de saint Paul en particulier. En defi.
nitive, l'heresie apparait en chretiente medievale sans apport mani-
cheen, sans inßuences etrangeres sur sa naissance et son evolution
primitive. C'est un produit autochtone; un retour spontane ii la pu-
rete de l'Evangile.

Cependant une objection se presentait, Des traces de dualisme
(reprobation du mariage, abstinence de viande) sembleraient signaler
eette influence manicbeerme qu'on vient de nier! A quoi on repond ;
de tels traits ne pourraient-ils treuver une plus ample justification
dans une tradition de pensee chretienna - evidemment heterodoxe
- fondee sur une interpretation Iitterale du dualisme de l'Evangile:
Dieu et Mammon? (3) L'heresie medievale trouve sa raison d'etre
flans I'etat de la societe au moment de son apparition, specialement de
celui du clerge, dont la vie morale et spirituelle est ravagee par la
simonie et le concubinage. Par reaction, les traits du mouvement here·
rodoxe reformateur sont d'inspiration rigide et anticlericale, Ce der-
nier trait sera meme son earaetere le plus permanent et le plus uni-
versel: opposition radieale a l'Eglise romaine, la prostituee de l'Apo.
calypse, et retour ii la simplicite et a la saintete de l"Eglise de Dieu.
Citons ees quelques lignes resumant l'expose de l'auteur:

AHa fine del XII secolo, dope circa dueeeuto anni di vigorosa espansione,
l'eresia medievale ci si rivela dunque eon earatteri peeuliari inconfondihili: da
una parte vi e un movimento di pensiero ehe propugna dourine dualistiehe ispi.
rate da profonde tendenze ascetiche; daU'sItra v'e un movimento permeato di
vive e!!igenze praticbe, ehe tende alIa riforma della vita c del costume ecclesia·
stici, e si ispira al milo della Chiesa apostolica, deIla quale s'intende restaurare
la purezza primitiva e la piena aderenza alla lettera del Vangelo. Tra le due grandi
eorrenti, affinitii di atteggiamenti e comunanza di nrigini, d'interessi e di nemici,
crearono rapporti 6 ne!!si ehe ci spiegano ampiamente la v3stitä del fenomeno e
la 8ua caotica e disordinata fioritura. L'ideale del rinnovamento morale dell'in-
dividuo edella Chiesa formarono purtuttavia il sostrato comune e fondamentale
.fIi e860 (4).

(3) Medioevo Cristiano, p. 25lt.
(') lbid .. p. 244.
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On ne sait trop ce qu'Il faut le plus admirer de l'optimisme
resolu de l'auteur ou bien de sa maitrise it simplifier un sujet diffi-
cile pour le mettre it la portee de tous ses lecteurs! Ceux-ci auront
plaisir it lire son expose clair et hien mene, sur de lui. Ces dons
memes ne risquent-ils pas cependant de Ieur causer une certaine gene?
Optimiste, M. Morghen n'a pas envisage une seule fois la po1!sibilite
du jeu de motifs moins nobles que celui d'une aspiration it un ideal
evangelique chimerique (on le dit mythique) pour donner naissance
it I'heresie l On ne peut cependant ouhlier le pessimisme radical du
Catharisme. D'autre part, la simplification extreme d'un donne corn-
plexe n'a-t-elle pas fait omettre des elements essentiels du probleme?
Sinon, chacun se demandera pourquoi tant d'historiens, longtemps
penehes sur le meme objet, se sont trompes devant une solution qui
etait si simple? Disons-Ie sans ambages, du point de vue de la criti-
que historique. l'expose de L'eresia "cl Medioevo est fort vulnerable.

Si I'Interpretation de faits historiques trop pen documentes est
une operation pleine de risques. a plus forte raison est-elle exposee
si 1'0n neglige de tenir compte d'une partie des maigres ressoun:es
d'information sauvees de l'oubli. Et lorsqu'il s'agit d'expliquer des
faits religieux, le peril d'erreur est plus grave encore, car, en I'occu-
rence, lee manifestations exterieures ne traduisent pas necessairement
lee intentions secretes des ämee. Si un geste d'aumßue peut etre un
fruit de charite, il pent aU88i,helas! etre une oeuvre de vanite ; les
eft'ets sensibles ne difrerent pas. Or, dans I'objet etudie ici, de ea-
racrere principalement religieux (principalement, car il comporte
des aspects secondaires d'ordre social), l'extreme rarete des IIOUl"Ce8

imposait l'obligation de recueillir avec diligence la totalite des temoi-
gnages transmis, et d'utiliser lea travaux qui ont pu degager des infor-
mations contenues de maniere implicite .dans lenr donne succinct.

Guide par le souci de n'accepter aucune deposition qui put etre
deformee par une interpretation theologique, M. Morghen a singu-
lierement amenuise le d088ier dont il dispoeait, sans peut-etre peree-
voir qu'il pouvait sacrifier des donnees authentiques dans le meme
moment ou il reiusait ceDes qui pouvaient ne plus l'etre. La suspicion
jetee sur les sources d'information non immediatement contempo-
raines de la nai8&8ncede l'heresie et sur celles qui dogmatisent ne se
jwtifie qu'en partie. TIest entendu que l'historien modeme doit sou-
mettre rapport d'une teIle documentation it une prodente critique,.
mais, pour autant, il n'a pas le droit de le recuser sans autre forme
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(le proces. On refuse it priori toute deposition assimilant I'heresie
au Manicheisme, sans se rendre compte que le seul fait de l'assimi-
lation est, a sa maniere, un temoignage positif. Si lescontemporains
ont songe a la faire, c'est qu'lls reconnaissaient une plus etroite pa-
rente entre Ies croyances heterodoxes et Ies erreurs des Manicheens,
connues it travers saint Augustin ou la Iitterature anti-heretique an-
cienne, peu importe, qu'avec celles des autres sectes gnostiques et
dualistes, Car l'attitude des polemistes n'est pas aussi primaire qu'on
tend a le penser. TIssavent fort hien distinguer entre les differentes
varietes de seetes heretiques auxquelles ils ont affaire et ne reunissent
pas sous une meme accolade generique Ies Cathares, les Passagiens,
Amaldistes, Speronistes,Vaudois, etc. (5) .. Les plus anciens documents
sur Ies premiers cas d'heterodoxie constates au debut du Xle siecle sont
tres peu prolixes en details; Iors done qu'ils assimilent d'une ma-
niere generale les heretiques qu'ils veulent nous faire connaitre aux
Manicheens, l'historien doit penser que Ies croyances et attitudes des
uns et des autres avaient des traits communs prononces. Le refus de
toute valeur it une teIle assimil;tion n'est pas une attitude parfalte-
ment objective, et le rejet des sources qui la proposent provoque un
appauvrissement illegitime de la documentation historique.

Ces eliminations operees, le choix de motifs communs dans le
donne des depositions auxquelles on accordait ereanee a permis de
degager une concept d'heresie initiale asses souple pour etre appli-
qUe a toutes les seetes qui Heurirent du XIe it la fin du XIIIe siecle;
d'ou rOD a coneIu a une meme inspiration originelle pour toutes,
exempte d'influences manicheennes. Cette reductioD est commode;
elle simplifie remarquablement lee problemes. Mais en meme temps
elle sacrifie la complexite du reel qu'll s'agissait d'expliquer. C'est
une gageure, par exemple, de pretendre traiter de la meme maniere
Je cas des Cathares et celui des Vaudois. Si, eD effet, avec le temps
et par suite de la repression a laquelle ils etaient soumis les uns et
les autres, les oppositions entre ces deux groupes heterodoxes s'atte-
Duerent, l'esprit initial - autant du moins qu'i} soit possihle de per-
cevoir celui du Catharisme - l'esprit initial, disions-nous, qui les

(5) n suflit de nommer Evervin prevöt de Steinfeld, Alain de LilIe, Vaeari.
Raynier Saeeoni, Anselme d'Alexandrie, eIe., speeifianl avee soin les heretiques
qu'iIs veulent faire eonnaitre.
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animait l'un et l'autre u'avait aucun rapport. Aussi bien I'opposition
radicale a I'Eglise romaine, qu'on donne comme le trait essentiel le
plus universei de I'heresie medievale, et I'inspiration uniquement
neo-testamentaire ne se verifient pas du Valdeisme primitif.

Ce cas de Valdes, partieulierement interessant, aurait du etre
examine de plus pres qu'on ne I'a fait, car ü etait peut-etre le plus
proehe du concept general de I'heresie qu'on nous a donne, L'Inspi-
ration du mouvement vaudois fut en effet une conversion it I'ideal
de la pauvrete evangelique et a la predication (6). Or, ü est remarqua-
ble que Valdes et ses premiers disciples n'adhererent pas aux croy-
ances des Cathares, qu'on veut expliquer par un meme esprit de
retour it l'Evangile. Nul motif d'inspiration dualiste ou d'apparenee
teile dans la foi de Yaldes. Bien plus, ses premiers compagnons com-
hattirent vigourensement les Cathares (7). N'est-ce pas la preuve que la
notion generique d'heresie eoneue par M. Morghen est insuffisante
pour rendre raison de la complexite des faits historiques?

Pour autoriser la negation d'une dependance entre l'ancien Ma-
nicheisme et I'heresie medievale au moment de son apparition, on
a institue une comparaison entre le contenu de pensee des deux mou.

vements, Les traits essentiels des mythes et de la cosmogonie mani-
cheenne, expression de sa metaphysique, ne se retrouvant pas dans
le Catharisme primitü, on en conclut que Ies rapports sont exclus!
Que savons-nous done de la metaphysique soua-jacente aux doctri-
nes morales des heterodoxes du Xle siecle? Esperait-on trouver des
termes de comparaison? La manifestation des presupposes philoso-
phiques d'UD mouvement religieux est toujours posterieure it l'appa-
rition de celui-ci! D'ailleurs, le lecteur de L'eresia nel Medioevo se
demandera si 1'on a bien compris le Manicheisme lui-meme, qui n'est
pas tout entier dans ses mythes et sa cosmogonie: il est encore une
religion. Le duaIisme philosophique s'est traduit au plan de l'action
par un dualisme ethique severe mais sa mythologie a aussi inspire des
sentiments religieux eleves. Certaines des hymnes ma~cheennes, ses
Psaumes, ont des accents magnifiques pour exprimer la foi et la
ferveur des crorant!!. e'est sur ce plan ethique et religieux, plu8

(6) Nons nonll pennettons de renvoyer le lecteur ä l'etnde sommaire consacree
it ce probleme dans Archivnm Fratrum Praedicatorurn, t. XVI, 194-6,pp. 191·235:
«Am origines.. du Valdeisme D.

(7) Ibid.. Oll DOUSfai80ns precisement cODnaitre un traite anli-calhare d' origine
Vaudoise.
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humain, que la comparaison avec des motifs de meme ordre de
l'heresie primitive aurait pu etre Iegitimement Institaee. Les con-
clusions eussent ete differentes,

Comme il n'est pas malgre tout possible de refuser certaines ap-
parences menicheennes dans Ies manifestations heteroooxes du XIe s.,
on nous dit que les traits presentant de tels aspects pourraient trouver
leur explication dans une tradition de pensee ehretienne, Cette tra-
dition devrait-elle etre concue comme transmise sans interruption
depuis I'äge apostolique ou Ies premiers siecles du Christianisme -
par exemple d'une goose comme eelle de Marcion -, ou bien de,
vrait-on penser it une renaissance spontanee de memes motifs ouhlies
depuis de longs siecles? On ne nous le dit pas! Et pour cause. Les
deux hypotheses seraient aussi insoutenables l'une que I'autre, La
continuite d'une tradition de pensee chretienne heterodoxe it travers
rage patristique et le haut moycn age pose infinirnent plus de diffi-
eultes que celle du Manicheisme Iui-meme ; il n'y a pas it s'arreter
it cette hypothese, La seconde n'est pas plus vraisemblable. Si, en
effet, l'heresie medievale est une manifestation de la nouvelle con-
science religieuse du Iaicat et des classes populaires, l'expression de
sa reflexion primaire et autonome sur I'Evangile, il faudrait conclul'e
que I'interpretation qu'elle represente du donne chretien est la seu1e
qui s'impose it une telle conscience, puisque it sept ou huit siecles
d'intervalle elle serait la meme, Mais alors, comment expliquer I'ap-
parition dans le meme temps de motifs de croyance dont la cohesion
est loin de s'imposer de prime ahord. Quelles liaisons necessaires,
ou bien apparemment teIles, imposent en meme temps it une con-
science eprise d'ascese et reHechissant sur le donne chretien, le mepris
du crucifix, la negation du bapteme d'eau, le rejet de l'Ancien testa-
ment? Le premier cas d'heresie constate, it Vertus, au diocese de
Chalons, en l'an 1000, est typique it cet egard. Leutard, paysan in-
culte, renvoie sa femme; hrise un crucifix dans l'eglise de son village;
enseigne qu'il ne faut pas payer la dime; rejette, au moins en partie,
l'Ancien testament et interprete it sa guise les textes saeres. Voila
un eveil de conscience qui s'exprime par des manifestations dont la
coherence est pour le moins bizarre!

Si les conditions sociales, culturelles et religieuses des milieux
atteints par l'heresie peuvent expliquer le succes de sa propagation,
elles rendent difficilement raison de l'ensemhle disparate de son con-
tenu. La simultaneite des premiers faits heterodoxes en Occident, en
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des lieux parfois fort eloignes les uns des autres, la diversite des situa-
tions soeiales auxquelles appartiennent les adeptes (8) ferait plutöt son-
ger a la diffusion d'un systeme deja constitue qu'ä la naissance spon-
tanee d'une heresie originale. En dix ans surgissent des foyers en
Aquitaine, 1018; a Orleans, 1022; a Toulouse, meme temps; Arras,
1025; MonIorte, 1028 (9). Et le contenu heterodoxe en chacun des cas
laisse deviner un lien qui Ies unit sous la diversite concrete. Aussi hien
n'avons nous aucune surprise en decouvrant qU'UJl transport geo-
graphique de I'heresie est atteste a Orleans et Arras: ce sont des
apßtres venus d'Italie qui ont seme les nouvelles croyances (10), Un tel
mode de diffusion rendrait mieux raison de la simultaneite des faits
et de la parente des motifs heterodoxes manifestes ici et la. En outre,
une consequence de grand inll~ret en decoulerait pour l'historien. Si
au lieu d'avoir affaire a des cas individueh il se trouvait devant les
manifestations d'un meme mouvement, il pourrait prendre une vue
plus exacte de la realite en faisant la somme des donnees partielles:
Ies traits propres it une manifestation partieuliere suppleeraient pour

(8) A Vertus, c'est un paysan inculte; a Orleans, ce sont des ecclesiastiques
dont on vante la culture: run avait i-te rami du roi, I'autre confesseur de la reine.
lis appartenaient done a une classe sociale distinguee,

(9) Aquitaine: efr, ADEMAIlDE CHUANNEs,Chronicon,liv.III 59 : ed. J. Cha.
vanon, Paris 1897, p, 173. - Orleans: relation du synode par Iev muine Paul de
Saint-Pere de Chartres (qui connut toute l'affaire par le principal agent de la
decouverte des heretiques, Arefaste) dans le Vetw Agano (Cartulaire de l'Abbaye
de Saint-Pere de Chartres), ed. B. Guerard, t, I, Paris 1840. pp. l09·115. - Toulouse:
ADEMAIlDECHUANNES,I. C.. p. 185. - Arras: relation du synode, dans J. D. MANS"
Concilia Omnia, t. XIX, col. 423-460. - Monforte: LANDOLFOSENIOu:,Historiae Me.
diolanensis, liv. 11, § 27, dans L. A. MURATOBI,Rerum italic. Scriptores. edit. nova,
t. IV, parte 2ft (cura Alessandro Cutolo) Bologna 194.2, pp. 67-69. - Pour les autree
editions et sources seeondaires se reporter • Ilarino da Milauo O. F. M. Cap. «Le
eresie popolari del secolo XI nell'Europa occidentale D dans Studi Gregoriani, Ro-
ma 1947, t. I, pp. 43-89.

(1{) Orleans: « Fertur namque a muliere quadam, ex Italla pl'ocedente, bee in.
sanissima beresis in GaIliis habuisse exhordium D: RAOULGLABER,Historiarum sui
temporis, lib. 11, 8 § 26 (edit. M. Prou, Paris 1886, p. 74). De son cote, Ademar
de Chahannes precise qu'it Orleans, rheresie fut apportee pIlr un paysan: «...nam
ipsi decepti a quooam rustico, qui se dieebat facere virtutes ... »: Chronicon, Ill, 59.
1. c., p. 184. Ces deux temoignages ne se contredisent pas: Glaber dit que l'heresie
a ete apportee en France par une femme; Ademar precise pour Orleans. On ne
pent guere atlacher d'importance a la mention ajoutee par un mannserit du XII"
siecle, precisant que ce paysan etait venu du Perigord. - La relation du synode
d'Arras fait deux fois allusion aux predicants heretiques venus d'Italie: « ..,relatum
est ei (episcopo Gerardo), quos-dam ab Italie finibus vir_os eo loci advenisse, qui
quamdam nove hereseos ~tam introdutentes, evanp:elice atque apostolice sunctionie
disciplinam pervertere tentabant D. - « At iIli (st'i1icet haerelici) referunt, se esse
auditores Gundulfi cuiusdam ab Italie partibus viri, et ab eo evangelicis mandatis
et apostolicis infonnatoll": M,'NSI, ,. c., U4 D tl 425 B.
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Ies autres aux Iaeunes des sources d'information. De cette mamere
le contenu de I'heresie dans la premiere moitie du XIe siecle pren-
drait des contours plus nets et plus precis. Supposons un instant que
la demarche soit legitime; un tableau peut etre dresse des principaux
motifs heterodoxes reveles par las sources historiqucs pour cette pe-
riode. Voici celui que donnait Charles Schmidt il y a un eiecle (11):

1° Dualisme mitige des principcs: un Dieu supreme, auteur du monde iuvisible
et des quatre elements; le demon, organisateur du monde sensible (Orlean&,
Chälons),

20 La condamnation de l'Aecien testament comme oeuvre du demon (Leulard,
3<' L'opinion que Jesus-Christ' n'a eu qu'un corps apparent (docetisme) (Orleans).
4P Le rejet du bapteme d'eau (Aquitaine, Orleans, Arras).
So La communication du Saint.Esprit par l'j~~siti!~.de8 mains (Orleans. ChiloD.&).
f:p La condamnation du mariage (Leutard, Orleans, Ärras, Monforte, Chiions).
70 La condamnation de la nourriture animale (Monforte, Chälons) (12).
'so Le refus de croire it la presence de Jeeus-Chrier dans I'Eucharistie (Orleans.

Arras).
'1)0 Le refus de venerer les images et la croix (Leutard, Aquitaine, Arras).

Ainsi raesembles ces motifs heterodoxes constituent un ensem-
ble qui n'a rien d'artificiel; Hs repondent point pour point aux traits
d'nne heresie contemporaine, au proselytisme ardent: le Bogomili-
sme, Cette parente n'a eehappe a aucun des historiens modernes de
l'heresie, pas plus it M. Morghen qu'ä aucnn autre, mais on est en
droit de se demander pourquoi le prohleme qu'elle souleve n'a ete
ni trait6 ni pose dans L'eresia nel Medioevo; on y concede simple-
ment qu'apres le milieu du XIIe siecle et 8Q.rtoutau XIlle, des motifs
manicheens et hogomiles importes des Balkans se sont introduits
dans le Catharisme (13). n y avait lieu d'examiner si ces influences

(11) CH. ScHMIDT, Hwoire et doctrine de la seete des Calhares ou Albigeois,
L 11, Paris 1849, pp. 273·274. - Nous corrigeons le tableau au premier article.
Schmidt, accordant a la profession de loi de Gerbert une signification qu'elle n'avail
pas. concluait it I'existence d'un foyer cathare a Reims des 991, et iI lui attribuait
lea molüs conous par la profession de foi de Gerbert. Nous n'avons trouve auenn'
remoignage sur le dualisme absolu avanl le milieu du XIIe siede.

(12) Peut..etre faudrait·il ajouter les heretiques d'Aquitaine, dont Ademar clit
«abstinentes a cibis, quasi monachi apparehant»: Chronicon III 49, I. c.. p. 173.

(3) Sur I'iulroduction de motifs neo·manicbeens et hogomiles dans le Catha·
riBllle.,Medioevo Cristiano, p. 275 ss. - Une simple note fait allusion it la parente
entre le Bogomilisme et le Catharisme (p. 276, n. 1) mais on y concede des traces
induhitables de Manicbeism6 dans le premier. Les informations sur celui-ci sont
tirees de A. CRONIA,II Bogomilismo, Roma 1925. La source meriterait d'etre rajeu·
nie. Nous devons mettre les conclusions qu'en tire M; Morghen sous les yenx de
notre lecteur: «Appare evidente cbe iI Bogomilismo sorge nell'Oriente halcanico
per gli stessi impulsi ehe banno determinato iI sorgere delle eresie occidentali.
anche se si e <'olorito di alcuni riflessi speciali dovuti all'ambiente culturale cliverso ».
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n'avaient pas joue des la premiere moitie du XIe siecle. Faute de
l'avoir fait, une breche beante reste ouverte dans la tentative de re-
construction historique qu'on nous propose.

Mais pent-on appeler historique une Interpretation si abstraite,
malgre les apparences, de la realite qu'elle veut nous expliquer? Elle
ferait pIutot songer it ces systemes philosophiques fondes it partir
d'une intuition qui peut etre geniale mais demeure trop partielle
pour qu'ils puissent donner raison de toutes choses. L' eresia 11("1

Medioevo fut publiee une premiere fois en 1944 (14); depuis ce mo-
ment des travaux importants ont renouvele ou mis sous un jour meil-
leur la documentation concern ant soit le Manicheisme, soit le Bogo-
milisme, soit le Catharisme: tous manifestent davantage les parentes
entre ces divers mouvements philosophiques et religieux. Quoi que
1'0n ait rut des ajustements apportes a la nouvelle edition, celle-ci
ne tient pas compte de I'apport de ces travaux (15). Car il ne suffit
pas de dire que tel auteur n'est pas de votre avis pour etre autorise
it passer outre. C'est le traitement auquel on a soumis des etudes
eomme celles de S. Runciman The medieval Manichee; de D. Obo,
lensky The Bogomils; de H. Söderberg La religion des Cathares.
Quant au travail fondamental du professeur H. Ch. Puech sur Le
traite contre les Bogomiles de Cosmos le pretre, ses conferences sur
Le Manicheisme (Son fondateur, sa doctrine), il n'en est pas meme
fait mention (16). Et i1 Iaudrait encore noter I'absence de I'ouvraeeo
de H. Gmndmann, Religiöse Bewegungen im Mittelalter (17) donf
les themes se retrouvent pourtant dans la vision qui nons est pre-
sentee dans L'eresia nel Medioevo. Ces multiples silences pesent gra-

(14) Dans r Archivw deUa R. Depulazione Romana di Storia Patria. vo!. LXVII.
Nov. Ser., X (944), sous le titre «Osservazioni critiche su a1cune questioni fonda-
mentali riguardanti le origini e i caratteri delle eresie medioevali D, pp. 97-151.

(15) Ces ajustemenla 80nt reduits i un minimum is peine appreciable: peut.etre
l'etendue d'une page sur un total de Boixante-quatorze. ne portent snrtout sur les
notes, qu'on a tente de rajennir en nommant un fois on l'autre des travaux plus
recenls; mais Cd apport ne change pas L'eresia nel Medioevo.

(16) ST. RUNCIMAl'i,The Medieval Manichee, Cambridge 1947; traduction fran-
~aise de SIMONEPEnEMENT, Le Manicheimle Medieval, Paris 1949; DMITRI 0110-
LENSKY, The Bogomüs, Cambridge 194.'1; HANS SÖDERBERG,La Religion des Cathares.,
Uppsala 1949; H. CH. PUECH- A. VAILUNT, Le Traite contre les Bogomiles de
Cosmas le pretre (texte traduit par Vaillant; etude: Cosmas le pretre et le Bogo-
müi.sme, par H. Ch. Puech. Nous citerons: Puech, Cosmas); H. CH. PUECH, Le-
Manicheüme (son fondateur, sa doctrine), Paris 1949.

(I7) Si le nom de H. Grundmann parait dans ]a preface (p. VII), son ouvrage
n'est pas une seule fois eire dans L'eresia nel Medioevo. Re1igiöse Bewegungen
im Mittelalter a ete publicS i Berlin en 1935.



vement sur l'oeuvre de M. Morghen et donnent a son lecteur I'im-
pression que le vrai prohleme historique de l'origine de l'heresie n'y
est pas epuise.

Bogomilisme et Catharisme primiti].

Si les etudes recentes auxquelles nous venom de faire allusion
ont mis en evidence des rapports directs entre Ies heterodoxes bul-
garo-grecs et ceux d'Occident au XIIe et au XlIIe siede (18), le fait
de relations plus anciennes n'a pas encore ete elucide de maniere
satisfaisante. Quand Charles Schmidt dressait la Iiste sommaire des
traits du Catharisme primitif que 1'on vient de lire, il ajoutait a
sept des articles enumeres la mention Bogomiles. Mais, persuade de
I'anteriorite des premieres manifestations heterodoxes en Oecident
par rapport it eelles du Bogomilisme en Bulgarie, il niait une relation
de filiation dans le sens Bogomiles Cathares. A son avis, les deux
mouvements etaient issus d'un meme trone, dont lea racines auraient
pousse en Grece, dans quelque monastere. L'autorite de Schmidt a
longtemps ete souveraine en histoire du Catharisme, et 1'on s'en re-
commande encore pour nier les rapports que nous nous proposons
de mettre en Iumiere !

Cependant la diffieulte majeure it laquelle se heurtait Schmidt
n'existe plus, et la possibilite temporelle de 1'exerciee d'inßuences
bogomiles sur l'origine de l'heresie en pays la tins ne peut plus etre
mise en question. Le professeur Puech a fixe de maniere indiscutable
le moment de l'apparition du Bogomilisme au premier quart du Xe
siede, en tout cas avant 927 (19): c'est-a-dire pres d'un siede avant
les premieres manifestations heterodoxes en Occident. Etant donne
l'ardeur et le zele des Bogomiles a repandre leur foi, ce laps de
temps est plus que suffisant pour donner aux apötres bulgares et grecs
la poseibilite de penetrer jusque dans les pays latins. Toutefois, autre
est la possibilite, autre le fait.

Nous ne possedons pas de temoignage contemporain qui atteste-

(18) Ces rapports sont c1airement manifesh\8 par les textes que nous avons
publies dans « Les Actes du concile albigeois de Saint·Felix de Caraman l) (Mi.
~ellanea Ciovanni. Mercati, val. V: Studi e Testi 125, Citta deI Vaticano 1946•.
pp. 324·355) et dans « La hierarchie catha re en !taHe» Archivum Fratrum Praedi--
caturum. t. XIX (949), pp. 280.312, t. XX (950). pp. 234.324.

(19) PUECH. Cosmas, p. 289.
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rait une teIle penetration des le debut du XI" siecle, Il y en a un
au XIII", tardif mais precis et d'un temoin autorise, Raynier Sacconi.
Dressant la Iiste des eglises cathares, il I'acheve par la mention des
eglises de Bulgarie et de Dragovitca (Dugunthia) et il conelut: "« Et
omnes hahuerunt originem de duabus ultimis» (20). Pour apprecier
it sa juste valeur ce temoignage, il faut se souvenir que Raynier Sac-
coni avait ete de longues annees dans la seete; il y avait meme ohtenu
un grade hierarchique eleve (haeresiarcha), Il est vraisemblable qu'il
a ete informe de traditions heauceup plus anciennes que le XIII"
siede: il serait a peine concevable qu'en 1250 tout souvenir de la
veritable origine du Catharisme ait ete completement oublie chez Ies
chefs du mouvement. Toutefois, quelque soit I'autorite de Ce temoi-
gnage, il ne precise aucune date. de sorte qu'il ne peut produire la
preuve que nons cherchons. Force "est de comparer le contenu hete-
rodoxe des deux mouvements pour ohtenir une certitude, soit posi-
tive soit negative.

Depuis Ies travaux anciens de P. J. Safarik et de F. Racki, nos
informations sur le Bogomilisme ont considerahlement augments, sur-
tout en precision. La tres belle etude de H. Ch. Puech en partieulier
permet d'etsblir un catalogue hien documente du contenu de cette
heresie. Sans doute est-i] possible que quelques motifs echappent en-
core it l'historien, du moins ceux qu'on a reeenses sont garantis par
une critique extremement prudente: la base est sure. n suffira de
mettre en parallele des motifs hogomiles lea correspondanees qui se
verifieraient chez Ies heterodoxes latins pour apprecier du premier
coup l'importance ou non des rapports. Notre liste des erreurs bogo-
miles est etahlie d'apres le traite de Cosmas (de 972), avec comple-
ments selon l'etude de Puech, qui a depouille toute la documentation
relative it ces heretiques pour illustre l'oeuvre de Cosmas. Du cöte
Cathare, pour saisir l'heresie it son origine, malgre la pauvrete des
sources, c;m s'en tiendra aox seules manifestations de la premiere moitie
du XI" siede. Et d'abord les temoins principaux de ces manifestations
poUl" autoriser notre parallele.

(20) RAYNIER SACCONI, Summa de Catharis, dans Le über de dllobus principiis,
Roma 1939, p. 70, lig. 17·18. - Un siede plus tot, Evervin dl" Steinfeld recul"illait
des heretiques decouverts ä Cologne raveu que leur secte vivait cachee depuis l'ere
des martyrs. mais qu'elle s'etait perpetuee « in Graecia et quibusdam aliis terns»
(Migne, PL 182, col. 679). Toutefois, il n'y a la aucune information temporelle
precise sur la date de la venue de l'heresie en Occident.
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Motifs de l'heresie au XI" siecle (21).

Leutard, an mille, a Venus au diocese de ChOlons (source Raoui Glaber)
« .•Jatigatus exurgens, venit domum dimittensque uxorem, quasi ex precepto

euvangelico fecit divortium. Egressus autem, velut oraturus intrans ecclesiam ani.
piensque crucem et Salvatoris irnaginem contrivit. Quod cernentes quique territi
pavore, eredentes illum, ut erat, insanum fore; quibus etiam ipse persuasit sicut
sunt rustici mente labiles, universa hec patrare ex mirabili Dei revelatione. Amue.
bat igitur nimium sermonibus utilitate et veritate vacnis, doctorque cupiens appe-
rere, dedoeehat magi strum doctrine. Nam decimas dare dicebat esse omnimodis
superfluum et inane. Et sicut hereses eetere, ut eautius deeipiant, Scripturis se di-
vinis, quihus etiam contrarie Bunt, palliant, ita et iste dicebat prophetas ex parte
narraase utiIia, ex parte non credenda »,

Aquitaine, apres le Careme de 1018 (source Ademar de Chabannes)
« Paulo post (Quadragesimam) exorti sunt per Aquitaniam Manichei, sedu-

eentes plebem, Negabant baptismum et erueem et quicquid sane doctrine est.
Abstinentes a cihis, quasi monachi apparebant et eastitatem simuIabant; sed inter
se Ipsos omnem luxurram exercebant; et nuncii Antichristi erant; multosque a
fide exorbitare fecerunt ».

Orleans, fin Decembre 1022 (source Cartulaire de Saint-Pere de Chartres)

« ...sue nequitie sentinam verbis divinorum librorum antea coopertam seem
aperiunt, dicentes Christum de virgine Maria non esse natum, neque pro homi-
nibus passum, oec vere in sepulcro positum, nee a mortuis resurraxiss6: addeotes
in baptismo nullum eS8e seelerum ablutionem, neque sacramentum corporis et
IIIlnguIDls Christi in consecratione sacerdotis. Sanctos martyres atque confessores
implorare pro nichilo ducehant ».

Arras, /anvier 1025 (source Relation du synode)

« •••po~ aliqua q~e se. tenere ex evangelica et apostoIica doctrina mentie-
bantur, dlcebant baptlsmatls mysterium et dominici corporis et sanguinis sacra·
mentum nullum esse et idcireo reiciendum, nisi simulationis. causa ministraretur;
penitentiam nichil ad salutem profieere; eoniugatoe nequaquam ad regnum per-
tinere, et cetera que huius libelli sequentia indicunt ».

A ce resume par trop sommaire nous ajouterons les rubriques des chapitres;
eIles permettront de deviller l'ensemble des erreurs dont le8 heretiques etaient
accuses devant le synode:

1) de haptismo; 2) de corpore et sanguine Domini; 3) de sancta ecclesia, que
est domus Dei; 4) de sacro altari et de thymiamate; 5) de signis (= les cloches);
6) de sarns ordinibus; 7) de sepultura; 8) de penitentia; 9) quod penitentia post

(21) Nous ne donnon. iei que Ies sources principales. Pour Aquitaine, Orleans,
Arras et Monforte, references ci-dessus n. 9. Leutard: RAOUL GLABEll. HistoriaruM_.,
lih. 11 11, ed_ M. Prou § 22, pp. 49·S0. Les informations pour Orleans sont a com-
pleter par GLABER., I. c., liv. III 8 §§ 26-31, pp. 74-81; et par JEAN DE FLEURY, Epi-
stola ad Olibam, Hi.stonens des Gaules X, p. 498. Celles pour Arras doivent, seIon
le texte cite, etre completees par les details donnes au long de la relation. - On
ne donnera pas les references precises pour chaque motif bogomile catalogue; ils
50nt classes dans le meme ordre que chez Puech, Cosmas; la verification sera aisee
(consulter aussi la table des matieres, p. 348).
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mortem prosit ; 10) de connubiis ; 11) de confessoribus (cuhe des saints non
martyrs); 12) de psallendi officio; 13) de veneratione dominice Crucis; 14) de
ordinibus ecclesiastici regiminis ; 15) de eorum falsa iustitia.

Mon/orte, vers 1028 (source Landolio Seniore; Historia Mediolanensu)

« _.dicens Girardus._: virginitatem pre ceteris Iaudamus; uxores habentes, qui
virgo est virginitatem conservat, qui autem cormptus, data a nostro maiori Iicen-
tia, eastitatem perpetuam conservare liceat. Nemo nostrum uxore carnaliter utitur,
sed quasi matrem aut sororem diligens tenet. Camibus numquam vescimur;
Ieiunia continua et orationes indesinenter fundimus; semper die BC nocte nostri
maiores vicissim orant, quatenus hora oratione vacua non pretereat, Omnem nostram
possessionem cum omnibus hominibus communem hahemus. Nemo nostrum sine
tormentis vitam finit, ut eterna tormenta evadere possimus, Patrem et Filium et
Spizitum sanctum eredimus et eonfitemur. Ab illis vero, qui potestatem habent
ligandi et solvendi, ligari ac solvi credimus, Vetus ac Novum testamentum at"
sauetos canones cottidie legentes tenemus.; - Quod dixi Patrem, Deus est eternus,
qui omnia ut ab initio et in quo omnia consistunt. Quod dixi FiIium, animus est
hominis a Deo dilectus. Quod dixi Spiritum sanctum, divinarum scientiarum in-
telIectus, a quo cuneta discrete reguntur D.

Chalons, an 1048 (source Anselme Ge5tes des Eveques de Liege)
(Episcopus Catalaunensium) « aiebat.; in quadam parte diocesis sue quosdam

rusticos esse qui, perversum Manicheorum dochma sectantes, furtiva sibi frequen-
tarent conventicula._, et per sacrilegam manuum inpositionem dari Spiritum sanc-
tum mentientes ..., nuptias ahhominantes, esum - carnium non modo devitantes, lied
et quodcumque animal occidere profanom docentes_. Si quos vero idiotas et infa-
cundos huins erroris sectatoribus adiungi contingeret, statim eruditissimis etiam
catholicis facundiores fieri asseverabat, ita ut sincera sane s8pientium eloquentia
pene eorum loquacitate superari posse videretur D.

Il est possible maintenant de relever les parallt·lea avec les motifs
bogomiles. Cependant on mettra entre parentheses lea manifestations
Oll le motif serait seulement implicite dans les sources citees, on bien
propose par d'antres documents.

Motifs bogom.ile3

Negation de la Trinite
Dualisme mitige
Docetisme
Mepris de la Vierge
Rejet de I'Anden testament
Miracles du Christ symboliques
Rejet des institutions ecc1esiastiques
Rejet de la hierarchie ecclesiastique
Aversion de eglises lieux du culte
Aversion de la Croix
Aversion de l'office divin liturgique

Paralli~les chez lelf Cathares du Xle s.

(Orleans) Monforte
(Orleans) (22)
Orleans

Leotard, Arras

Arras
Arras
Arras
Leutard, Aquitaine, Arras (Monforte)
Arras

(22) Le motif n'est pas declare explicitement, mais iI parait evident. Voyez ci-
apres, p. 74..
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Bogomiles

Aversion de la messe
Unique priere: l'Oraison dominicale
Negation dn baptßme (d'eau)
Negation de l'eucharistie
Negation de la confession
Refus du culte des Saints
Refus du eulte des reliques
Refus du culte des saintes images
Bapteme par imposition des mains
Condamnation du mariage

Abstention de viande
Abstention de vin
Mepris dn luxe et de la riehesse
Rejet de tonte antonte
Refus dn travail an profit des autres
Refus des parfaits au travail manuel
Refus de verser le sang

Heterodoxes Iosin« du Xle siede

Aquitaine, Orleans, Arras
Orleans, Arras
(Orleans, Arras) (23)
Arras
(Arras)
Leutard, Arras
Orleans. (Arras). Chilons
Lentard, Aquitaine. Orleans, Monforte.
C1uIlons

Aquitaine. Orleans, Monforte. Chälona

(Arras). Monforte
(Leotard) (24)

Chälons (Goslar 1051)

Avant de tirer la conclusion des oorrespondances manifestees par
ce tableau quelques remarques sont utiles. Comme de juste, ce sont
les motifs qui pouvaient davantage scandaliser une conscience ehre-
tienne ou hien frapper l'imagination qui ont le plus de temoins: aver-
sion de la croix du Sauveur, negation de I'efficacite du hapteme, con-
damnation du mariage, abstinence de la viande dans l'alimentation.
De fait les specifications plus precises proviennent des sources eccle-
siastiques (synodes d'Orleans et d'Arras). Il est a presumer que dans
les autres cas les motifs heterodoxes etaient aussi nomhreux; ils furent
resumes sous I'etiquette generale « manichelsme ». Les sous-entendus
sont done nombreux du cote latin; l'absence d'une correspondance
explicite a un motif hogomile ne signifie pas necessairement la nega-
tion de celui-ci panni le contenu du Catharisme primitif. En plusieurs
cas de tels motifs sont implicitement supposes par ceux qu'on nous
signale, Ainsi la negation de la realite humaine du Christ (docetisme)
entraine necessairement celle des privileges de la Vierge, voire meme
de sa propre realite ; I'interpretation libre de I'Ecriture est impliquee

(23) Le rejet de la confession est implique par la negation du pardon des peches
(Orleans: JEAN DE FUURY, l. C .. p. 498 E) et celle de l'efficacite de la penitence
(Arras).

(24) C'est sans doute le sens qu'il faut attrihuer au relus de payer les im-
pOts (decimae).
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dans toutes Ies manifestations heterodoxes faisant appel au ternoignage
du texte sacre; la negation de la presence du Christ dans I'Eucharistie
entraine la condamnation de la messe. Si l'attribution au demon de
l'organisation du monde sensible n'est pas exprimee, elle est presque
certainement presupposee par des motifs comme le docetisme, la con-
damnation du mariage, le mepris de la croix et l'abstinence de la
viande (25). Les heretiques n'ont peut-etre pas confesse ce motif;
ou bien Ies documents le sous-entendent quand ils identifient Ies here-
tiques aux Manicheens: c'etait le dualisme qui etait aleurs yeux la
caracteristique essentielle de cette vieille heresie.

n y a lieu de remarquer, en outre, que, sauf I'imposition des
mains, tous ces motifs sont negatifs; les traits positifs des systemes ne
sont pas enregitres, ou bien fort pen, par les sources. II y donc de
part et d'autre une partie importante du contenu total de l'heresie qui
echappe it la comparaison. On est en droit de penser que la encore
il devait se verifier des correspondances. Voici par exemple les pre-
ceptes de la loi des heretiques examines par le synode d'Arras: « Lex
et disciplina nostra... hee... est: mundum relinquere, carnem a con-
eupiseentiis frenare, de laboribus manuum suarum victum parare,
nulli Iesionemquerere, charitatem eunctis, quos zelus huius nostri pro-
positi teneat, exhibere» (26).De leur cOte Ies Bogomiles avaient com-
me preeeptes positiIs d'« eviter toute impurete, cherir la pauvrete, gar-
der une attitude resignee et humble, dire la verite, s'aimer mutuelle-
ment» (27).Enfin certains des motifs negatifs avaient une contre partie
positive. Tel le rejet de I'Ancien testament (qu'il fut partiel ou total)
qui impliquait, du cOte hogomile, un recours incessant au Nouveau
Testament: les £vangiles et la loi des ApOtres, comme ils disaient.
e'est probablement un motif analogue qui est eous-entendu dane ees

quelques mots, par leequele le redacteur des actes du synode d'Arras
resume le contenu positif de la croyance des heretiques examines:
« Et post aliqua que se tenere e% Et1fmgelicoet Apostolica doctrina
mentiehantur ..• » (28).

Pratiquement, preeque tous lee traits du Bogomilisme,en tout cas
ceux qui sont essentiels pour caracleriser le mouvement, se retrouvent

(25) Chacun de ee& motifll pris separement ne serait pas une garantie snffisante
de eette conclusion; c'est l'apparition de plnsienrs cfentre-eux dans nn meme ea.
qui prend valenr de prenve.

(26) MANSr. Concilia omnia., XIX. col. 425D.
(27) PUECH. Cosmos. p. 278 (cfapres Enthyme Zigabene).
(28) MANSr. I. c.. col. 423E.
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en Occident des la premiere moitie du Xle siede. La correspondanee
va done beancop plus loin que les sept cas reeenses par Schmidt; elle
est si etendue qu'il n'est pas possible de l'expliquer sans supposer une
relation directe entre les deux heresies. Et parce que Ies 'Bogomiles
sont 'anterieurs d'un siede, une seule conclusion s'impose: le Catha-
risme latin tire son origine du Bogomilisme bulgare.

La solution indiquee sommairement (en note) dans L'eresia nei
Medioevo (29) est notoirement insuffisante pour rendre raison d'une
si etroite parente, On attrihue l'apparition de I'heresie en Bulgarie
et en Oceident aux memes conditions politiques, sociales, culturelles
et religieuses. Que ces conditions puissent expliquer de part et d'autre
un certain nombre de motifs: soit! Mais que ces motifs se retrouvent
les mämes d'un cote et de l'autre et en si grand nombre, cela suppo-
serait d'une part un determinisme si etroit que personne ne I'ad-
mettra tel en matiere religieuse et, d'autre part, que ces conditions
auxquelles on fait appel se verifieraient identiquement les memes
en Bulgarie au debut du Xe siede et en Oceident cent ans plus tard.
Une teIle hypothese est plus que hasardeuse; nous ne pouvons nous
y arreter, Nous ne nions pas que le devcloppement de I'heresie ait
ete favorise par I'etat politique., social, culturel et religieux du mo-
ment, loin de la; nous voulons dire que ce ne sont pas les conditions
de cet etat qui ont foumi le germe necessaire, Un terrain prepare
pour les semailles peut reunir toutes les conditions de proprere et
de qualire necessaires pour la germination de la semence et sa erois-
sance; il faut encore que celle-ci soit apportee par le semeur et
epandue dans le champ. Lea Bogomiles ont seme leur heresie dans
la societe occidentale trouhlee; elle y a germe et s'est developpee
graces aux conditions dont ont a parM.

Une difficulteest peut..etrevenue it l'esprit de notre lecteur. L'uni-
fication des motifs heterodoxes latins, Bur laquelle se base notre pa-
rallele avec le Bogomilismen'est-il pas arhitraire? Avons-nous affaire
aux maDÜestationsd'un meme mouvement plutot qu'a des cas isoles,
ne soutenant aucun rapport? Dans les sources, ne se presentent-ils
pas comme teIs? Nous ne songeonspas it le nier mais, faut-ille rappe-
ler, la simultaneite des faits heterodoxes et la repetition des memes
motifs en des lieux differents, l'attestation de !'intervention d'apötres

(29) Cfr. ci-dessus. D. 13.
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venus d'Italie nous font pressemir l'existence d'un lien entre ces ma-
nifestations isolees, Et les sources elles-memes invitent It unifier Ieurs
informations quand, pour abreger Ieurs recits, elles identifient Ies
heretiques aux Manicheens: iI est sous-entendu que les traits omis
sont apparentes avec ceux qu'on croit etre manicheens, D'ou il est
legitime de conclure qu'ils appartiennent les uns et Ies autres, sous
des specifications locales particuiieres, a un contenu de meme type
general. D'aifleurs, s'il est permis de parler du Catharisme primiti],
de l'heresie a son origine quand on s'efforce de preciser son contenu
et d'en expliquer les causes, iI u'est pas plus Illegitime de le consi-
derer sous cet aspect tres general pour le comparer au Bogomilisme
ou bien a tout autre mouvement religieux, quitte a renoncer it cette
simplification si Ies points de correspondance avec le systeme pris
comme terme de comparaison sont trop rares ou trop peu evidente,
Dans le cas present, la multiplicite des traits communs au Bogomilisme
et au Catharisme primitif prouve que l'unification des manifestations
Isolees etait legitime; la correspondance des motifs est telle qu'elle
dementre l'existence de la relation d'origine it laquelle nous concluons.

Le bapteme par imposition des mains.

Si nous coneiderons comme acquise la preuve de la filiation des
Bogomiles aux Cathares, il ne sera pas inutile de la confirmer par
l'etude d'un motif commun oü les correspondances sont teIles qu'elles
seraient inconcevahles en dehors de l'hypothese posee, Un cas privi-
legie entre tous s'offre It nous: celui de I'mltiation It la secte par le
hapteme spirituel ou imposition des mains. Le Consolamentum catha-
re presente en effet des traits irreductlbles, incapables de recevoir
une explication si on ne le rattache it I'imposition des mains hogomiles.

Les heretiques hulgares niaient l'efficacite spirituelle du baptäme
chretien pratique avec I'eau et its le rejettaient: « Ils rejettent en-
core le saint hapwmc et ont en horreur Ies petits enfants qu'on hap-
tise» dit le pretre Cosmas dans son expose des pratiques bogomiles,
ecrit en 972 (30). Un element materiel ne pouvait conferer un don
spirituel. C'etait la le hapteme de Jean-Baptiste. Le hapteme de Jesus
eta it seuI capahle de remettre les peches par le don de l'Esprit-Saint;

(30) Cosmas, p. 81 § XY.
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-c'est celui que pratiquaient les Bogomiles. TIs le conIeraient par I'im-
position des mains (31). La raison non avouee du refus du hapteme
ehretien etait que l'eau, appartenant it la creation materielle, etait
au pouvoir du demon, auteur du monde visible et sensible; elle etait
impure. Mais pour justifier leur attitude üs donnaient des motifs
plus specieux, Le bapteme confere par des ministres pecheurs ne
pouvait etre efficace (32); les cbretiens pechaient encore apres leur
hapteme ; c'est done qu'ils n'avaient pas ete justifies par l'eau bap-
tismale (33); enfin le bapteme n'est efficace que si eelui qui le recoit
a ete informe des ehoses de la foi; or, Ies enfants sont incapahles de
recevoir une telle instruction: leur baptöme est inexistant (34).

Chez lee heterodoxes latins du XIe siecle, la negation du bapteme
donne par l'Eglise est speeifiee pour les faits d'Aquitaine - « Nega-
bant baptiemum» dit le moine Ademar de Chahannes (35) -; d'Or-
leans - « In baptismo nullam esse seelerum ahlutionem» disaient les
heretiques it Arefaste. qu'ils instruisaient dans l'espoir de le conver-
tir (36) -; d'Arras, Olt les accuses affirmaient que le hapteme etait
vain: « baptismatis mysterium ... nullum esse» (37). Le fait que nons
ayons trois manifestations d'un meme motif prouve que celui-ci est
UD trait eommun caracteristique de l'heresie en general. Dans Ies deux
premiers cas nous iguorons le pourquoi de eette negation, mais, par
chance, la relation du synode d'Arras nous en informe. Lea hereti-
ques disent it l'eveque qui lee interroge: « Si quelqu'un pretend que
le hapteme contient une realite sacree, nous en montrerons I'inanite
par trois raisons. La premiere, c'est I'indignite des ministres : Ils sont
incapables de conferer un remede salutaire an baptise. La deuxieme,
,,'est que les baptises pechent apres leur bapteme comme devant.
La troisieme, e'est que la volonte d'UD autre, la foi d'un autre, la pro·
fession de foi d'un autre ne peut etre utile a l'enfant, incapable de
se presenter soi.meme, ignorant des choses de la foi et du salut, sans
desir de la regeneration, inapte it prononcer la profession de {oi» (38).

(31) PUECH, Cosmas, pp. 223·226; 250-26().
(32) Cette erreur est reprocbee par le synode de Constantinople de 1143:

MANS I, Concilia omnia., t. XXI, col. 588 E. .
(33) Cfr. decret synodal de Constantinople de 1141, MANS I, Concüia omnia,

XXI, coL 556 B.
(34) lbid., col. 553 E.
(35) Chronicon., ed. eil., p. 173.
(36) Cartulaire de Saint.Pere de Chartres, ed. B. GUERARD, t. I, p. Ill.
(37) Relation du synode, Mansi XIX, col. 423 E.
(38? « Si quia autem in baplismate aIiquod dieat Iatere sacramentum, hoc tribue

ex canSISevacuatur. Una, quia vita reproba ministrorum, baptizandis nullum potest
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Ne pourrions-nous pas arreter des main tenant la demonstration
entreprise? Que de part et d'autre et independamment on ait rejete
le hapteme chretien : la chose est possible; qu'un des motifs donnes
de son refus soit le meme ici et la: c'est encore concevable; mais
que trois motifs correspondent si etroitement chez les uns et chez les
autres, voila qui signale une relation directe entre eux. Toutefois,
comme nous u'avons de temoignages ecrits du cote bogomile qu'aux
approches du milieu du XIIe siecle, une relation d'influence dans le
sens Cathares - Bogomiles est theo'riquement possible. Poursuivons
done la manifestation des preuves.

Cosmas ne parle pas du rite de l'initiation bogomile mais celui-ci
est connu par d'autres sources. Des le milieu du XIe siede le moine
Euthyme de la Peribleptos, dans son Epistula inoectioa (39), en atteste
l'existence chez Ies Phoundagiagites, nom donne aux Bogomile du
Nord-Ouest de l'Anatolie. Quoique assez confus, en raison du ton tres
special de I'epitee, le temoignage sur l'imposition du livre des Evan-
giles sur la tete du neophyte et sur son « ordination» par l'imposition
des mains (X!tpo'tovl){}iv't!~) se rapporte manifestement au meme rite
d'initiation decrit un demi-siecle plus tard par Euthyme Zigahene.
Un traite special (Titre XXVII) de la Panoplia dogmatica est CODBacre
it I'heresie des Bogomiles. Euthyme y depeint de maniere suceinte
mais fort claire Ies deux ceremonies de leur hapteme. « Si quelqu'un »,
dit-il, « entre dans leur societe, ils le rehaptisent. Un temps de pre-
paration Iui est d'abord impose, au cours duquel il doit se purifier
de ses peehee, par la confession et une priere assidue. Alors ils lui
placent l'Evangile de Jean sur la täte et invoquent Bur lui leur saint-
esprit au chant du Pater ROster. Apros cette forme de bapteme, ils
lui assignent de nouveau un temps de preparation, consacre it une
catechese plus poussee, it une ascese plus severe et une priere plus

prebere salutis remedium. Alters.. quia. quidquid vitiorum in fonte renunciatur,
postmodum in vita reperitur. Tertia. qma ad parvolum non volentem neque cor.
rentem, fidei neseium, sueque salutis atque utilitati8 ignlirum, in quem nulla rege-
nerationis petitio, nuJla fidei potest inesse confessio, aliena voluntas, aliena fides,
aliena confessio, nequaquam perlinere videtur D: Mansi XIX, col. 425E.

(39) Dans G. FICKEB. Die Phundagiagiten, Leipzig 1908, pp. 24-26. Allusion a
I'imposition du Livre « Nous allons reriter sur toi le Tetraevangile, et nOU8p08on8
le livre sur sa tete_ D (p. 24). Allusion a l'imposition des mains: «Ceux qui ont
connu le mal et qui ont ete ordonnes (Xßtr-0701l"l&h1:I,) apOtres et doctenra ont la
vie impossible en compagnie des demons impurs s'ils ne s'appliquent avec zele_ 11)

(p. 25). Le tenne grec sipli6ant l'ordination implique que celle-ci se fait avec
la main.
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fervente. Ce temps eeoule, Ils exigent la preuve par temoius qu'iI a
bien rempli ces conditions. Si la reponse de I'assemblee, hommes et
femmes, Iui est favorable, ils I'admettent it une initiation plus solen-
nelle. Le miserable est tourne face it l'Est; ils lui placent de nouveau
l'Evangile sur la tete, puis Ies assistants, Ies femmes comme Ies hom-
mes, Iui Impoaent les mains. Enfin, au chant de leurs prieres impies,
ils rendent gräces de sa fidelite aux preceptes qui lui avaient ete im-
poses. Le rite ainsi acheve... » (40). Cette description rappelle it s'y
meprendre celle du Consolamentum cathare.

Le bapteme spirituel eathare comportait lui aussi deux aetes, ge.
neralement separes par un intervalle de temps assezetendu: la Tradi-
tio orationis sanctae et l'imposition des mains (41). Le postulant se
preparait a la premiere ceremonie par une ascesesevere, l'abstinentia,
dont la duree etait variable, selon Ies dispositions montrees par le
sujet; elle pouvait depasser un an. Quand la communaute Hait d'ac-
cord sur sa reception, i1 etait admis parmi les membres de la secte.
La remise du livre (Evangiles]lui conferait le pouvoir, et l'obligation,
de reciter la priere par excellence, I'unique priere, I'Oraison domi-
nicale: auparavant, s'il lui arrivait de la reciter, c'etait un acte vain,
Bansaucune efficacite.Apres la reception du Livre, le recipiendaire
recitait la priere it haute voix, accompaguepar le ministre presidant
la ceremonie. Quoique devenu membre de l'eglise cathare, le neo-
phyte ne participait pas encore aux privileges spirituels de la vie
ehretienne parfaite, Un nouveau temps de probation lui etait impose,
lui aussi de duree variable. Quand les conditions requises etaient
remplies et l'accord de la communaute acquis, on proeMait au aeu-
xieme acte de l'initiation, le Consolamentum proprement ditoLe minis-
Ire pla~ait derechef le livre des Evangiles sur la tete du croyant et
toWl lee I18&istants,bons-chretieos et bonnes-chretiennes (c'est-A-dire
les inities parfaits) lui imposaient la main droite. Apres quelques
invocations et acclamations liturgiques, le ministre recitait le Pater..
lisait le prologue de rtvangile de saint Jean et donnait le baiser de
paix. Les simples croyants qui etaient presents « adoraient» les par-
faits inities; et la seance etait levee (42). Cc bapreme spirituel avait

(40) EUTHYME ZICABENE,Panoplia dogmatica, tit. XXVII § 16: PG 130, coL
1312 B-C.

(4.1) Description detaillee dans J. GUIRAUD,Histoire de Z'[nquisition au moren
äge, t. I, Paris 1935, pp. 107.134-.

(4~) Su~ le do~.hle rite ~e l'initiation cathare on peut voir le parallele que DOUB
aVODS etabh dans 1JDtrodurtlOD du Liber de duo bus principiis, Roma 1939, pp. 34-46.
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pour effet d'effacer les fautes du baptise et de lui restituer son esprit-
saint, demeure au ciel lors de la chute des ämes sur la Terre.

La pratique du Consolamentum par les Cathares est attestee an
XIIe et au XIlIe siede par un nombre considerable de temoins, et
nous possedone, en latin et provencal, le rituel qui le decrit (43). 11
s'agit indubitahlement d'une survivance d'un rite ehretien primiti£,
dont la transmission jusqu'au moyen age pose un prohleme jusqu'ici
insoluble.

Nous sommes surpris que M. Morghen, d'accord avec nous cepen-
dant sur l'origine archaique du rite, ne s'attarde pas it cette question.
Une mention relative it sa pratique chez les Bogomiles, sans reflexion
qui soulignerait I'interet de cette communaute d'utilisation, sans re-
serve qui en attenuerait la portee, sans question sur la date de son
apparition en Occident, est la seule allusion touch ant le probleme (4·1).
Probleme capital pourtant, car si le Catharisme n'est pas Issu d'un
mouvement heterodoxe anterieur OU deja se pratiquait le Consola-
mentum, on se demandera d'oü il l'a recu, Il ne peut elre question
de la redecouverte d'un rite disparu: pour les gestes - imposition
des mains - ce serait encore possible, puisque la mention s'en lit
dans Ies Actes des ApOtres; mais la preparation du catechumeno, la
ceremonie en deux temps, les paroles rituelles: non! L'aveu de la
pratique de l'imposition des mains, du Consolamenusm chez les Bo-
gomiles a done une portee beaucoup plus grave qu'on ne le laisse
soupconner, n serait peut-etre d'importance secondaire s'il falIait
reporter l'apparition du rite chez les Cathares, ou bien reciproque-
ment chez Ies Bogomües, it une epoque tardive, mais ce bapteme
est atteste de part et d'autre avant le milieu du XI" siecle. D'oll 1'0n
pent pressentir que lee Cathares avaient reeu le Consolamentum des
Bogomiles; aucune autre. voie de transmission ne se laisse soupeonner,

Dans les faits cathares primitifs, l'imposition des mains est deux
fois attestee. En 1054, Roger 11 eveque de Chälons ecrivant a son
eollegue de Liege, Wason, pour lui demander conseil sur la conduite
it tenir vis-a-vis des heretiques decouverts dans son diocese, lui dit
que ces gens pretendaient conferer I'Esprit-Saint par l'imposition des

(43) Rituel lalin incomplet du debut, dans le Liber de duobus prlnclpll$,
pp. 151.165. Rituel ;"venc;al, dans L. CLi:DAT, Le Nouveau Te.'Ilnment. traduit all
XIIIe siec1e en lan~e provenl;ale 8uivi d'un rituel cathare, Paris 1887: texte et
traduction, pp. IX.XXVI; reproduction phOlolitbograpbique du manusrrit de Lyon,
pp. 470-482.

(44) « Secondo il Rucimann (sie) e I'Obolcnsky esso venne dai Bogomil D, p. 270.
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mains: « Per sacrilegam manuum impositionem .dari Spiritum sane-
tum mentientes» (45). Le contexte prouve qu'il y a la un motif ea-
thare, Les heretiques, en effet, ont le mariage en abomination et re.
fusent non seulement de manger de la viande, mais tiennent pour
une profanation de mettre it mort un etre vivant (46). Ce sont la des
traits qui ne peuvent laisser aucun doute sur la nature de I'heresie
signalee et, par consequent, sur ceIle de I'imposition des mains dont
on nous parle: le Consolamentum cathare.

A Orleans, en 1022, Ies chefs des heretiques disent it Are£aste
qu'iI sera purifie de ses peches et recevra le don de I'Esprit-Saint
par leur imposition des mains: « per impositionem videlicet manuum
nostrarum, ab omni peecati labe mundaheris atque sancti Spiritus
dono repleberis » (47). Ici encore le contexte prouve que cette im-
position des mains est le bapteme cathare. Qu'on jette un regard sur
le tableau dresse plus haut, on y verra que les motifs heterodoxes
d'Orleans sont, avec ceux d'Arras, cenx qui soutiennent le plus grand
nomhre de paraW~les avec Ies traits hogomiles, D'ai lleura, Ies effets
attrihues a ce hapteme spirituel seront exactement Ies memes chez
Ies Cathares du XIIIe siede: purification du peche et don de l'Esprit
introduisant it la vie du parfait chretien; e'est done le meme bap.
teme (48).

(45) AnseImi Gesla episcoporum Leodiensium, dans· Monumenta Germ. Hist.,
SS. VII, p. 226, Iig. 38.

(46) « nuptias abhominanles, esnm camium non modo devitantes sed et quod.
cumque animal. occidere profa~um dicenles)): ANSELME, I. C., Hg, 4142. - Nous
ne Inisons pas etat dans eette etude du If\moignage porte par Anselme sur la tra-
dition manirheenne qui se treuveralt affirmee dans rette manifestation de l'heresie
au diocese de ChilIons ; il parait bien que c'est une interpretation, car nous ne
pouvons eroire a la vraisemblance d'un tel aveu dans la bouche des accuses. Voici
les paroles d'Anselme: cc ••• per sacrilegam manuum inpositionem dari Spiritum sanc-
tum mentientes, quem ad astmendam enori suo fidem non alias a Deo missum
quam in heresiarcha suo Mani, quasi nichil aliud sit Manes nisi Spiritus sanctus,
falsissime doematizarent, incidentes in il1am blasphemiam, quam iuxta Veritatis
"oeem et hie et in futufo impossihiJe est remitti I): I. c., Jig. 38-41. - Le meme
Anselme rapporte un peu plus loin que les heretiques examiues a Goslar, furent
finalement ('onvaincus de Manicheisme paree qu'ils refusaienl de tuer un coq.
lis furent pendus sur l'ordre de l'empereur Henri III (fin de decembre 1051):
ANSELME, ,. C., p. 228, ch. 64.

(47} Cartulaire de Saint·Pere de Chartres, I. c., p. 111.
(48) Nous n'avons 113S fait etat ici du temoignage donne par la relation du sy·

node d' Arras, parce qu'lJ n' est pas assez explidte; il est toutefois tres probahle que
e'est an rile d'initiation qu'on fait iei allusion: cc Quod cum ita sit, atnhum et cunctis
('at~olicis abominabile fit, quod putatis vos posse dare quod non aecepistis; nee
qlllbus in locis, nee quibus ministris detur aliquod gratie donum, differentiam
fadtis, ,ed in lucis, aut in biviis, aut etiam intra pudenda septa latrinarum vestras



70 ANTOINE DONOAfNE

Que l'imposition des mains cathares soit identique a I'imposition
des mains hogomiles, la chose paralt evidente du seul fait que, chez
les uns et chez les autres, elle supplee au bapteme chretien dont on
a nie pareillement I'efficacite salvatrice. Toutefois cette identite peut
ihre mieux manifestee par un des eflets particuliers qu'on lui attribue
et chez les Bogomiles et chez les Cathares: son effet d'illumination.

Si a tort ou a raison les inities bogomiles avaient la reputation
d'etre visionnaires, il est certain qu'ils affirmaient eux-meme recevoir
dans l'imposition des mains l'illumination spirituelle Ieur devoilant
les rnysteres oecultes (49). Le pretre Cosmas dit qu'« Ils se donnent
comme connaissant a l'avance ee qui se passe dans les cieux », ou
hien qu' « ils pensent connaitre les profondeurs des 'Ecritures)) (50).
Leurs adversaires ont pu tenir ces visions et extases pour demonia-
ques; le seul fait qu'ils Ies jugent teIles confirme sinon leur realite,
-du moins ceIle des pretentious des Bogomiles a jouir de teIles visions
et illuminations extraordinaires.

N'est-il pas remarquahle que Ies memes effets et les memes pre-
tentions se retrouvent chez les heterodoxes Iatins pour Iesquels l'im-
position des mains est attesteef Anselme, le hiographe de Wason
de Liege, a note que l'eveque de Chälons signalalt ce fait etrange que,
lorsqu'ils etaient incorpores it la secte, meme les plus incultes deve-
naient aptes a discuter avec une faconde capable d'en imposer aux
plus Iettres des Catholiques: « Si quos vere idiotas et infacundos huins
erroris sectatorihus adiungi contingeret, statim cruditissimis ctiam
oatholicis facundiores asseverabat, ita ut sincera sane sapientium elo-
quentia pene eorum loquacitate superari posse videretur » (51). Mais,
dira-t-on, dans le cas present, I'origine de cette science n'est pas evi-
dente! Qu'a cela ne tienne: les heterodoxes d'OrIeans sont la pour
nous eclairer. L'enseignement qu'ils donnent it Arefaste le transpor-
tera des tenebres dans lesqueIles il a vecu jusque-Ia au sommet de
la verite et de la lumiere; l'imposition des mains, en lui conferant
le don de I'Esprit, lui fera acceder a la science supreme: iI connaitra
toutes les profondelIrs des Ecritures et jouira a volonte de la vision

phantasias atque sacrilegas incantationes quasi quoddam sanctificationis mysterium
super eos agitis, quos erroris vestri consortio admiscere pOlestis»: Mansi, XIX,
col.444D.

(49) Cfr. PUECH, Cosmas, pp. 161·163, 257·260. - On se rappellera que 'fw'ttof16;
est un des noms grecs du hapteme.

(50) Cosmas, p. 56, 73.
(51) ANSELME, Gesra episcoporum_., MGR, SS. VII, p. 226, lino 4447.
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des anges. Voila bien Ies pretentions bogomiles! Mais il faut lire leur
discours pour percevoir sa saveur gnostique.

« Proculdubio, frater, inquiunt, in Caribdi false opinionis aetenus cum indoetis
iacuisti; nunc vero erectus in culmine totius veritatis, integre mentis oculos ad
lumen vere fidei aperire cepisti. Pandemus tihi salutis ostium, quo ingresaus per
impositionem videlicet manuum nostrarum, ab omni peccati labe mundaberis
atqne sancti Spiritus dono repleberis, qui Scriptnrarum omnium profunditatem ae
veram divinitatem absque scrupulo te doeebit. Deinde eelesti eibo pastus, interna
sacietate recreatus, videbis persepe nobiscum visiones angelieas, qnarum solatio
fultus, cum eis quovis locorum sine mora vel difficultate cum volueris ire poteris,
nichilque tibi deerit, quia Deus omnium tibi comes nunquam deerit, in quo ea-
pientie thesauri ~que divitiarum consistunt D (52).

Un tel texte se passe de commentaire; on le pourrait croire ecrit
par quelque Bogomile, ou bien un gnostique plus ancien. Tout au
plus pourrait-on noter qu'il rencherit encore sur Ies pretentions des
premiers en aecentuant le caractere merveilleux des effets de I'Im-
position des mains.

Un detail apparemment sans signification mars qui cependant
a une tres grande importance, merite d'etre releve a propos du rite
de I'imposition des mains; il prouve, en effet, l'origine orientale du
rituel cathare. Le texte liturgique de I'Oraison dominicale s' ache-
vait par la formule « Quoniam tuum est regnum, et virtus et gloria
in seeula» (53). Cette finale appartient a une tradition grecque Oll

slave du texte sacre, Charles Sehmidt voulait en tirer argument pour
conclure a l'origine greco-slave des versions de la Bible utilisee par
les Cathares (54). Cette deduction depassait les premisses posees; elle
s'est averee erronee. Les nombreuses citations scripturaires latines du
Liber de duobus principiis comme le Nouveau testament provenc;al
du manuscrit de Lyon prouvent que les Cathares connaissaient rteri-
ture sainte par le moyen de la Vulgate latine (55). Et de fait, lee
mots « Quoniam tuum est regnum, et virtus et gloria in secula » n'ont
pas de correspondance dans le texte du Nostre Paire de la version

(52) Cartulaire de Saint-Pere de Chartres .•., l; c., p, Ill.
(53) Rituel provencal, manuserit de Lyon (reproduction Cledat), p. 470 a (CIe-

dat n'a pas edite ni traduit les prieres Iiturgiques precedant le rituel du eonsola-
mentum). Le texte liturgique du Pater est en latin, de meme que le Prologue de
Saint-Jean et les autres prieres Iiturgiques (p. 470). - Rituel latin de F1orence,
dans le Liber de duo bus principiis, p. 155.

(54) C. SCHMIDT, Histoire et doctrine de la seete des Cathares ou Albigeois,
t. 11, p. 274, n. 5.

(55) efr. Liber de duobus principiis, pp. 49·50.
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proveneale (Matth. VI, 13). Par contre, le rituel conserve dans le
meme manuscrit donne un texte latin du Pater avec la formule en
question (56). La forme liturgique de I'Oraison dominicale ne pro-
vient done pas d'une meme tradition que son Nouveau testament. Ce
demier a une origine occidentale; la forme liturgique une origine
greco-slave. Or, il est bien evident que ce ne sont pas Ies heterodoxes
latins qui auront introduit cette clausule de la Bible grecque dans
leur priere liturgique; ils I'ont reeue avec le rituel qui la contenait.
Par Oll on a la preuve que le rite du Consolamentum, comme les
autres motifs essentiels du Catharisme, est lui aussi importe des paya
greco-elaves.

On dira que nous ne possedons aucun temoin du rite observe
et des formules employees dans l'administration de Ieur hapteme par
Ies heretiques du XIe sieele: ils pratiquaient l'imposition des mains,
mais nous ne savons de quelles prieres ils l'accompagnaient! Cette
difficulte n'a pas la portee qu'elle presente a premiere vue. Le rite
archaique du Consolamentum observe au XIUe siede remontant jus-
qu'ä une tres haute anti quite chretienne, on pent tenir pour certain
qu'il a ete transmis aux Cathares recents par leurs ancetres de l'An
mille. Et puisqu'il vient d'Orient, il est non moins evident que ceux-ei
le tenaient des Bogomiles, comme lee autres traits essentiels de leur
religion.

De qui Ies Bogomiles avaient-ila eux-memes recu cette liturgie
antique? Si ce nonveau problerne depasse notre propos - il nous
suffit, en effet, de savoir que nos heretiques tenaient leur bapteme
des Bogomiles -, nous releverons cependant, it la suite des profes-
seurs Puech et Söderberg, une piste de haut mteret, nous rappro-
chant des Manicheens.

Les anciens Manicheens pratiquaient un rite d'initiation par I'im-
position des mains, dont lee effets sont decrits soit comme ceux d'une
ordination, soit d'une absolution (57): deux effets qu'on retrouve at-

(56) Ci-dessus, D. 53. - Le Nostre Paire se lit a la page 9a dans l'evangile
de saiDt Mattbieu du ms. de Lyon (reproduction Cledat).

(51) References notees par PUECH: ordination, Cosmas, p. 254, ß. 4; absolution,
ibid., p. 249, D. 5. On lira ci-apres le texte relatif a I'initiation-ordination. Voici
celui de s. Angustin, mentionnant le rite d'absolntion: « Auditores autern qui ap-
pellantnr apnd eos, et camibus vescnntur, et agros colunt et si voluerint uxores
habent; quorum nihil faciunt qui vocantur electi. Sed ipsi auditores ante eleetos
genua figunt, ut eis manus supplicihus imponantur non a soHs presbyteris vel
episcopis aut diaconibus eorum, sed a quibusHbet electis»: Epist. 236 § 2 (PL 33,
col. 1033).
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tribues au Consolameraum, L'imposition des mains, Oll 1'a dit, effa-
«;ait les peches (absolution), et eonferait l'esprit-saint, c'est-ä-dire I'es-
prit demeure au eiel du dieu supreme au moment de la chute des
ämes dans le monde materiel, esprit non souifle, divin; en meme
temps propre it chaque individu et collectif; appele esprit-saint par
les Cathares, et entendu par Ies polemistes catholiques, en un sens
trop etroit, de l'Esprit-Saint. Par la reunion de eet esprit it son äme,
I'initie cathare etait eleve it une hierarehie d'etre superieure a celIe
dn commun des mortels: il etait restitue au monde du dieu supreme;
il de~enait homme pariait, consacre. C'etait la l'effet de I'initiation-
ordination. La perfection dont il s'agit ici n'est pas seulement d'or-
dre moral; elle est meme surtout d'ordre metaphysique. L'initie est
replace dans la perfection de son etre suhstantiel per due dans la
chute initiale. Il n'est plus ecrase par sa prison materielle; il la do-
mine souverainement en attendant d'en etre delivre. C'est en raison
de cet etat de perfection metaphysique retrouve que I'initie avait
droit a l'hommage de respect, a l'adoratio des simples croyants, enco-
re sous la domination du demon: non pas simple reverence it un etre
saint, mais veneration du divin qui etait en lui.

Ces deux effets du Consolamentum. etaient deja affirmes de I'im-
position manicheenne des mains, soit comme rite d'initiation ordonne
it la reception du No:);, soit comme rite d'absolution, ordonne it la
purification. Il va de soi que la purification etait lice it la reception
du Nco;, mais non l'inverse. Voici sur cette initiation le temoignage
du IX" Kephalaron, deja cite par H. Söderberg:

Le Nou; -Lumiere ••. recrute son egIise moyennant un salut de paix et, avant
tout, c'est ce salut de paix qu'i1 donne a I'homme. .

Quand I'homme re~oit le salut de paix, il devient un fits de paix. Alors il
est ein pour croire.

Qnand iI re~oit le salut de paix iI re~oit la droite (~ous.entendu main) et
appartient desormais it la droite.

Quand il ret;oit la droite, le No5;;·Lurniere I'attire it lui et l'etablit dans I'eglise.

Quand iI re"oit la paix et la droite, le baiser et l'adoratioll, la droite de grace,
parfait conronnement de tout celä, les couvre, el enx·memes re~oivent l'imposition
de la main qui est placee sur eux, et ils sont ordonnes et edifies dans la Ve-
rite, et affermis en elle pour l'eternite.

lIs entrent dans le No\i;·Lumiere moyennant ces signes de saInt et deviennent
hommes parfaits, et ila rendent honneur et louange au Dieu de Verite (58).

(58) Kephalalon IX (dans Manichäische Handschriften der Staatlichen Museen
~erlin, Bd. I. Kephalaia, Lieferung 1/2, Stuttgart 1935, p. 40, Iin. 24-33, p. 41..
hn. 3·10). Cfr. B. SöDERBERG, La religion des Cathares, pp. 225.226.
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Les similitudes avec l'initiation bogomile et cathare revelees par
ce texte sont frappantes: role de la main droite et efIets. Les Cathares
imposaient la main droite sur celui qu'ils consolaient (meme chose
d'ailIeurs dans Ies rites chretiens d'ordination). De part et d'autre
I'initie devient homme parfait, au sens specifie plus haut. nest in-
corpore it I'eglise ; il recoit la paix, le baiser et l'adoration. Le Con-
solamentum, en effet, s'achevait par le baiser de paix, donne au nou-
veau consacre par le ministre, et celui-lä le rendait it son tour a son
« parrain », qui se tenait pres de lui; celui-ci le donnait a son voisin,
-et ainsi de suite. Avant de se separer, les parfaits inities recevaient
l'adoration des simples croyants.

Si le rite d'initiation bogomile et cathare ne tire pas son origine
directe de son equivalent manicheen mais d 'une gnose chretienne,
il aura probablement ete adopte par les dualistes qui le transmirent
aux heterodoxes du moyen age en raison de sa parente avec I'imposi-
non manicheenne de la main. n suffisait de sous-entendre d'autres
realites a celles eignifiees par le rite chretien pour en transformer
radicalement la destination; et I'on restait it l'abri des soupcons! n
faudra manifestement ehereher desormais dans cette direction I'ori-
gine du bapteme-ordination cathare.

Mais revenons aux heretiques du Xle siecle,

Lorsqu'on a compris l'origine de I'inspiration des heterodoxes
.I'Orleans, Ies textes retrouvent une valeur a peine soupeonnee a pre-
miere lecture. Nons avons bel et bien affaire it des dualistes. Le
« Deus omnium conditor », la « veritable divinite », ce sont ]a des
expressions qui designent le dieu supreme des dualistes mitiges par
opposition au demon, organisateur du monde sensible, ciel et terre.
S'ils ne nomment pas ce demiurge, ils le sous-entendent. Le dieu su-
preme des Cathares mitiges avait cree le cieI invisible, les esprits ce-
lestes qui l'habitaient, et les quatre elements: terre, air, feu et eau
de l'ancienne philosophie. Le plus eleve des esprits divins, Satanael,
.notre Satan, s'etant revolte, il fut relegue dans le domaine des ele-
ments. n l'organisa tel que nous le voyons et en fit son royaume. 11
emprisonna les ämes, tombees avec Iui, dans les corps materiels et
les soumit a la concupiscence charnelle pour les empecher de faire
retour au royaume celeste. Ce dualisme etait beaucoup moins eloigne,
1IOUS son aspect metaphysique, de la conception chretienne du Dieu
unique que ne l'etait le duaIisme radical, ou ahsolu, avec ses deux
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principes opposes, tous deux eternels ; le dien bon et le dien mauvais,
Malgre une assertion de Raoul Glaber, selon laquelle les heretiques
tl'Orleans auraient affirme l'etemitcS du monde, motif qu'll !audrait
rattacher it une inspiration de type du dualisme radical, ces gens
croyaient it un seul dieu et principe supreme, le « Deus omnium con-
ditor» (59). Pour autant, la creation materielle, le monde sensible
rr'etait pas bon. Oeuvre du demon qui en avait fait sa chose, il etait
condamne par les dualistes de toutes teintes, C'est le « siede iniqne »

de nos Cathares, qui veulent en arracher Are£aste en I'elevant it la
connaissance de la « veritable divinite ».

On a dit plus haut comment l'initiation it la secte hogomile de-
vait etre preparee, dans le sujet, par une periode d'instruction et
-d'ascese. Voici la description de ce motif donnee par M. Puech:

« Une longue instruction, que Constantin ChrysomalIos assimile ii une « eate-
chese », et dont il souligne l'indispensable necessite, preeedait, en effet, la Muy/c\l:,
l'initiation proprement dite. Simple rappel, a ses debut, du dogme ehretien et
des commandements evangeliques, elle ne devoihilt par la suite que peu it peu
Ies enseignements propres ii la secte et, finalement, ses plus profonds secrets, ees
« per'les » ne pouvant elre Immediatement Iivrees au « pore» ou au « chien »
qu'etait le partisan nouvellement arrache a l'orthodoxie, mais senlemenl par degres
Insensibles et continus, Purallelement ii cette instruction, le jeiine et la priere
servaient it purifier le postulant des Impuretes qu'il avail eontractees dans le siede
el au contact de I'Eglise. lis pennettaient du meme coup de l'epronver, d'exercer
son endurance et sa piete et de le preparer ainsi au bapteme d'Esprit» (60).

Qu'on lise maintenant le discours des heretiques d'Orleans it Are-
faste; on y trouvera une description non equivoque de ce temps d'
ascese, de catechese et de probation. Elle est introduite par une figure
qui en precise parfaitement la signification. Le neophyte sera traite
comme un sauvageon traneplante dans un jardin. n faut d'ahord rar-
roser, jusqu'it ce qu'il soit enracine dans, le sol nouveau qui le porte.
Alors il doit etre emonde de ses epines et de ses brindilles superflnes;
en fin on le tame jusqu'au trone, pour lui inserer une greffe qui lui
permcttra de porter des fruits savoureux. De meme, le nouveau croyant,

(59) « Celum pariter ac terram, ut conspiciuntur, absque auctore inicii semper
extiti~se asserehant»: GLARER, loco cit., § 27, cd. Prou, p. 76. - Dans le recit
d'ArHaste recueiIli par le moine Paul, l'expression « Deus omnium» et « a Deo
omnium conditore» ne peut signifier qu'un Dieu unique (CartuIaire de Saint·Pere
de Chartres, pp. III et 114, mais l'expression « Spiritus sanctus ... veram divinitalern ...
te do("ebh l) Suppose la fausse divinite (qu'ArHaste a tenu POUI: Dieu jusque.lil),
r'est a dil:e le demon, organisateur de la creation sensible, l' « iniquum saeculurn»
(ibid .• p. Ill).

11i0l Pt:ECH, Cosmas. p. 251-252.
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transporte du « siede inique» dans la « sainte ll,Ssemblee» sera d'a-
bord arrose des eaux de la sagesse, jusqu'ä ce qu'il en soit pleinement
Informe. Par le tranchant du glaive de la parole de Dieu, il sera de-
harrasse de ses vices et de la doctrine insipide it laquelle son coeur
etait attache. Alors seulement son äme purifiee sera prete it rece-
voir la verite revelee par I'Esprit-Saint (61).

La verification de tous ees traits autour d'un meme motif type
ne peut Iaisser aucun doute sur l'origine de cellli-ci. Le role de I'im-
position des mains dans l'initiation cathare, sa preparation, son rite,
ses effets sent trop semblables aux memes caracteres de l'initiation
bgomile pour que la dependance puisse etre niee et, par extension,
celle du systeme cathare dans son ensemble. Et si toutefois un doute
pouvait encore demeurer, iI suffirait pour le diasiper de soumettre it
I'epreuve de la comparaison un autre motif, parmi les plus caracte-
ristiques de I'heresie et sur lequel nous sommes documentes, avec son
correspondant bogomile: les memes rapports s'affirmeraient, aussi pre-
cis et aussi probants. Par exemple le caractere « neo-testamelltaire »

de I'inspiration de I'heresie.

M. Morghen a tres fortement insiste, et avec raison, sur ce trait
particulier. Les heretiques pretendaient defendre leur croyance avec
Ies mömes armes dont se servaient leurs adversaires pour la combat-
tre. Aux textes, ils opposaient les textes; it I'interpretation de l'Eglise
romaine, ils substituaient leur interpretation propre - parfaitement
rationnaliste quand elle devait appuyer la negation d'un sens tradi-
tionnel, symbolique s'il etait necessaire pour proposer un sens nou-
veau -; Ieurs mythes eux-memes etaient presentes par le moyen de
paraboles tirees de I'Evangile. Mais Oll I'on se trompe, c'est quand
ce trait est propose comme un motif original du Catharisme ou de
I'heresie medievale, Le caractera « neo-testamentaire , de I'inspiration.
de I'heresie en pays latin est lui aussi un produit d'importation, et
iI porte la marque bogomile. Le principal de l'attitude des Bogomi-

(61) « •••inter alias similitudines sylvestri arboris similitudinem ei proferunt.
Traetandus es, inquiunt, a nobis ut arbor sylvestris, que translata in viridario tamdiu
aquis perfunditur, donee humo radicetur, dehine spinis et rebus superfluis emun.
datnr, ut postmodum terre tenus truneata sarculo, meliori inseratur ramusrulo, que
postmodum fertilis sit melliftuo porno. Itaque tu simili Dlodo translatus de iniquo
seeulo in nostro sancto collegio, aquis perfunderis sapientie don~ informeris, et
gladio verbi Dei vitiorum ~pinis carere valeas, ae, insulsa doctrina tui pectoris ab
antro exclusa, nostram doctrinam sancto Spiritu traditam, mentis puritale possis
excipere »: Cartulaire de Saint·Pere de Chartres, pp. 1l()'111.
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les, ecrit Puech, « oonsistait, en un sens, a opposer a l'Eglise et ä
sa tradition la lettre ou une interpretation particuliere des Livres
Saints» (62).

C1 Cette interpretation etait d'une extreme Iiberte, en son principe comme clans
SOD application. Ces spirituels, ces possesseurs du Saint-Esprit, generateurs dn
Verbe de Dieu lorsqu'ils le proferent, se flattent de « connaitre Ies profondeurs
de l'Ecriture»; Ils ont le pouvoir et le devoir d'en retrouver le sens anlhentique
et cache par dela les gloses que I'Eglise, ses docteurs et ses coneiles ont plus on
moins faussement accumuIees entre le lecteur ehretien et le message de Jesus et
de ses Apötres ; la meme perfection qui Ies met au-dessua de toure contrainte
exterieure les delivre du poids de l'exegese traditionnelle. Aussi chaeun eomprend-il
le Nouveau Testament an gre de son inspiration ou de sa fantaisie personnelle,
ou bien en violente-t-Il le sens pour le tourner au profit des doctrines de la secte,
Le Bogomile « pervertit ii sa guise Ies paroles des Evangiles et des Apotres et ne
g'en tient pas ii I'interpretation juste qu'en ont donneo les saints Peres », « En
vonlant interpreter les profondeure de I'Ecriture», dit encore Cosmas de ses
ennemis, « Ils les pervertissent dans le sens de leur propre perdition, comme l'ecrit
I'apötre Pierre» (63).

Qu'on relise maintenant teIle page de L'eresia nei Medioevo, on
se retrouvera tout de suite en meme climat. Or cette attitude des hete~
rodoxes latins est aussi ancienne que Ies premieres manifestations de
leur mouvement. Des l'an mille, Leutard prend toutes Ies Iihertes qu'il
veut avee le texte sacre, Et si le temoignage peut etre mis en doute
pour le motif que Leutard ales apparences d'un insense (il rest d'ail •.
leurs moins qu'il ne le parait), on interro~era les heretiques (l'Arras.
TI pretendent confirmer leurs croyanees par les Evangiles et les ApO-
tres, seules Ecritures ql£'ils admettent la la suite de leur mahre venu
d'ltalie: « At illi referunt se esse auditores Gundulfi cuiusdam ab Ita.
lie partihus viri, et ab eo evangelicis mandatis et apostolicis informa.
tos, null amque preter hane scripturam se recipere, sed hane verbo et
opere tenere» (64). Voilä qui est clair et precis. Outre le motif que
l'on cherchait, inspiration « neo-testamentaire» de l'heresie, il nous
est encore montnS comme importe depuis l'Italie, qui etait l'etape
normale entre les pays greco-bulgares et la France.

Nous ne voudrions pas que cette demonstration de l'origine de
l'heresie medievale depasse notre pensee: le Catharisme n'est pas
une simple extension de l'heresie hogomile en pay;. btin ou ~erma-
nique. De meme qu'une semence transportee sous un autre ciel pro·

(62) PUECH, Cosmas, p. 168.
(63) lbid., p. 176.
(M) Synode d'Arras, Mansi XIX, col. 425B.
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duit une plante qui se modi fie en s'adaptant a son sol nouveau et
au climat, de meme le Bogomilisme s'est adapte au milieu dans lequel
il etait transporte. Depuis Iongtemps sous l'unique pasteur romain,
dans une societe dont tous les rouages etaient chretiens, les peuplcs
d'Occident avaient subi beaucoup plus profonderneut que Ies Bul~a~
res la marque du genie du Christianisme. En se coulant dans un nou-
veau moule, I'heresie en suhit Ies contours. Sa hierarchie, par exernple,
parait avoir ete plus fortement organisee chez les Cathares, avec Ieurs

eveques, fils majeurs et mineurs, diacres, qu'elle ne le fut chez les
Bogomiles: n' etait-ce pas la une exigence du milieu Iatin et feodal
dans lequel I'heresie s'etait insinuee? Ainsi s'expliqueraient des mo-
tiEs particuliers differents d'un cöte et de l'autre qui, a premiere vue,
seraient inconciliahles avee I'hypothese d'une relation de dependance.
On a vu panni les traits du Bogomilisme le refus du travail; au con-
traire, Ies heretiques d'Arras affirment qu'ils veulent vivre du travail
de leurs mains. Peut-etre s'agit-il ici d'une specification locale, mais
meme si elle etait commune, elle ne pourrait faire obstacle it la con-
clusion Imposee par l'ensemble des systemes : Ies Cathares occiden-
taux etaient fils des Bogomiles, eux-memes heritiers du lointain Ma-
nieheisme (65).

ANTOINE DONDAINE O. P.

(65) Un dernier mot sur le «Medioevo Cristiano J). Vechec de ('hypothese de
M. Morghen sur 1'0riPlie de l'beresie medievale ne greve pas seulement l'etude
eonsaeree it cet objet. On nOU8a prevenu que ce chapitre serait la clef de voüte
de l'edifice: «Nel quadro di questa reUBiositi dell'ultimo Medioevo I'ereaia occupa
un posto di grande riUevo, non solo per la sua estensione Del tempo, ma anche
per la larghissima diffusione cbe ebbe in lutte le I:one delIa societii medioevall'_
E appunto intomo alIo studio sulle eresie medioevali. ehe ne costituisce quasi iI
centro ideale, si raccolgono tuui i capitoU del presente volume J) (p. X). Si la
def de voute cede, tout l'edifice s'effondre. C'est dire avec quelle prudence il faut
worder la lecture de ce livre sedUlBant; BeS interpretations insuffisamment fondees
pouvant donner une idee radiealement faueBe de la realite historique.


