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I. Erinnerung in der Kultur der Gegenwart

-1l canto di Ulisse®, ,Der Gesang des Odysseus®, so heifit ein Kapitel 1n
Primo Levis Buch ,Se questo e un uomo® (,Ist das ein Mensch?'), dem
autobiographischen Bericht iiber jenes seiner Lebensjahre, das Primo Levi

1944/45 1n Auschwitz leben muflte.! Der Gesang des Odysseus, - das be-
zieht sich auf den Odysseus in Dantes ,Divina commedia‘, wo im Sechsund-

zwanzigsten Gesang des Inferno Odysseus von seiner letzten Fahrt berich-
tet, nach Westen und iiber die Siulen des Herkules hinaus, von der Fahrt
In eine ,menschenleere Welt", in den Untergang. Dantes Odysseus ermutigt
seine Gefihrten mit der Aufforderung, sich ihrer Herkunft zu erinnern:
»Bedenket, welchem Samen ihr entsprossen: / Man schuf euch nicht, zu
leben wie die Tiere / Nach Tugend und nach Wissen sollt ihr trachten®.?
Primo Levi zitiert, in Auschwitz, aus dem Ged:ichtnis, Dantes Terzinen fiir

! Primo Levi, Se questo € un uomo. La tregua (1958), Torino 1989, S.98 {f.; DERrs., Ist das
ein Mensch? Die Atempause, Miinchen 1988, S. 115 ff. Die Zitate S. 100 ff, bzw. S. 118 ff. - Fiir
hilfreiche Kntik und zahlreiche Hinweise bei der Abfassung dieses Beitrags danke ich meinen

Mitarbeitern Egon Flaig, Andrea von Hiilsen-Esch, Bernhard Jussen und Martial Staub auch
an dieser Stelle sehr herzlich.

2 Divina Commedia I, 26, v. 118 ff.
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Jean, einen jungen franz6sischen Mithiiftling, ,als hérte ich das“, so schreibt
er spiter, ,,selbst zum ersten Mal: wie ein Posaunenstofl, wie Gottes Stimme.
Einen Augenblick lang vergesse ich, wer ich bin und wo ich mich befinde
... Ich halte Jean zuriick, es ist so wichtig und dringend, daf} er jetzt zuhért,
... ehe es zu spit ist, denn morgen schon kann er oder ich tot sein; vielleicht
sehen wir uns auch nie wieder, ich mufl thm vom Mittelalter Bericht und
Erklirung geben, ... und da ist noch etwas anderes, Gigantisches, was ich
in der Intuition eines Augenblicks eben erst erkannt habe, vielleicht das
Warum unseres Schicksals, unseres heutigen Hierseins®.

Es geht um das Ertragen von Qual, Folter, Emiedrigung, um davon zu
berichten, um fiir alle Zeit daran zu ennnem, dafl es war.3 Primo Levi
erinnert sich an Dantes Odysseus in Auschwitz, und er gibt Zeugnis davon,
zugleich mit der Erinnerung seines eigenen Leidens, in einem der eindring-
lichsten Berichte iiber die Verbrechen der Deutschen, - und gewifl auch
einem der eindringlichsten Zeugnisse tiber Memona als Kultur in der mo-
dernen Welt. Denn: auch und in noch fundamentalerer Weise geht es hier
um jenes Erinnern, in dem sich das Individuum behauptet gegen das ihm
angetane Leitden und gegen die ihm zugedachte Vernichtung.*

Memoria eignet nicht nur dem Einzelnen, sondermn auch Gruppen und
schliefilich jeder Gesellschaft, in der viele Individuen und Gruppen die For-
" men des 6ffentlichen Gedenkens und seine Gehalte zu bestimmen und zu
definieren suchen. Denn ,die Erinnerungen®, so Johann Gustav Droysen
1857, gehoren ,zum eigensten Wesen und Bediirfnis des Menschen®; sie
tehlen ,nie und nirgends®; ,keine menschliche Gemeinschaft ist ohne sie;
jede hat in threm Gewordensein, ithrer Geschichte das Bild ihres gewordenen
Seins, gleichsam die Erkl:irung und das Bewufltsein tiber sich selbst“.5 Heute
ist dieser Sachverhalt im Begriff der Identitit mit gemeint: Memoria schafft
Identitiit.b

In diesem Sinn hat das von Pierre Nora begriindete und seit 1984 heraus-
gegebene Werk ,Les lieux de mémoire’ die historische und die gegenwiirtige
Erinnerung und Identitiit stiftende Kultur der Franzosen und ihre Repriisen-
tationen enzyklopidisch dargestellt: alle die Bilder, Denkmiiler, Texte, Em-

> FRANK SCHIRRMACHER, Jeder 1st Kain. Primo Levis letzter Bericht, in: Frankfurter Allge-
meine Zeitung vom 16. Februar 1991.

‘ Daritber auch Jorge SemprON, L'écriture ou la vie, Paris 1994; Ders., Schreiben oder
Leben, Frankfurt a. M. 1995.

> Jouann Gustav Drovsen, Histonk, hg. v. Perer Levn, Stuttgart-Bad Cannstate 1977,
S.45.

¢ Dazu der Sammelband Commemorations. The Politics of National Identity, hg. v. Joun

R. Girwts, Princeton/New Jersey 1994, und bes. der Beitrag des Herausgebers, ,Memory and
Identity: The History of a Relationship® (S.3-24).
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bleme, Devisen, Bauten, Feste, Rituale, historischen Ereignisse und so fort,
in denen die vielen ,Frankreichs™ (,,Les France®), die Nation und die Repu-
blik kommemoriert und damit definiert wurden und werden,’” - ein wahrhaft
monumentales Werk, das selbst eine Memorie, ein Denk-Mal darstellt, des-
sen Entstehung gerade zu diesem und keinem anderen Zeitpunkt seinerseits
eine historische Deutung fordert.® Gleichzeitig hat das seit Beginn der
1980er Jahre einsetzende, vierzig oder fiinfzig Jahre zuriickgreifende Ge-
denken an den Ausbruch und an die Ereignisse des Zweiten Weltkriegs und
insbesondere an die im Zeichen des Nationalsozialismus begangenen Ver-
brechen eine differenzierte Topographie und Topologie von Memoria als
Kultur in Deutschland, aber auch anderswo: in Frankreich, in Italien und
in Japan sichtbar werden lassen.”? Von hier aus ergibt sich - in einer das 20.
Jahrhundert weit iiberschreitenden Perspektive ~ das Ziel einer vergleichen-
den Geschichte der Erinnerungen!® nationaler Kommunititen, ihrer Entste-
hung und threr Wandlungen, mit der soeben begonnen wurde.!!

Maflstibe fiir die Entwicklung eines nationalen Ged:ichtnisses der Deut-
schen setzte die Rede des Bundesprisidenten Richard von Weizsiicker in
einer Gedenkstunde des Deutschen Bundestages am 8. Mai 1985 (,Der 8.
Mai 1945 - vierzig Jahre danach’), in der Weizsiicker den 8. Mai als ,Tag
der Ennnerung an das, was Menschen erleiden mufliten” und als ,Tag des
Nachdenkens iiber den Gang unserer Geschichte® deutete.!? Im Gegensatz

dazu demonstrierte wenig spiter der sogenannte ,Historikerstreit® von
1986/87'> das Unvermégen, Wissenschaft und Lebenswelt, nimlich umfas-
sende Histonisierung und moralische Sensibilisierung, zusammenzubrin-
gen,'* d. h. im gegebenen Zusammenhang die Unterscheidung und Verkniip-

7 Les lieux de memoire, hg. v. Pierre Nora, 7 Bde., Paris 1984/92. Von deutscher Seite

wurde der Ansatz aufgenommen und kritisch erdrtert durch MicnaeL Borcorre, Papstgriber
als ,Gedichtnisorte® der Kirche, in: Histonsches Jahrbuch 112 (1992) S.305-323.
8 Vgl die Deutung des Herausgebers: unten bei Anm.47 und 48.

* Ian Buruma, Erbschaft der Schuld. Vergangenheitsbewiltigung in Deutschland und Japan,
Miinchen-Wien 1994.

19 Dazu Pierre Nora, Memoires comparées, in: Le debat 78 (1994) S.3{.

1 Dazu die Beitrige des von PiERRe Nora herausgegebenen Heftes von ,Le debat' (wie
Anm. 10) sowie die des oben Anm.6 genannten Bandes.

2 Die Rede ist wieder abgedruckt in: RicHArRD voN WEizskcker, Demokratische Leiden-
schaft. Reden des Bundesprisidenten, hg. u. eingeleitet von EBernARD JACKEL, Stuttgart 1994,
S.39-56.

B . Histonkerstreit“. Die Dokumentation der Kontroverse um die Einzigartigkeit der natio-
nalsozialistischen Judenvemichtung, Miinchen - Ziirich 1987.

14 Dies war das Thema des Essais von MarTiN Broszart, Plidoyer fir eine Historisierung
des Nationalsozialismus (1985), wiederabgedruckt in: Ders., Nach Hitler. Der schwierige Um-
gang mit unserer Geschichte, Miinchen 1987, S.159-173. Dieser Essai hat im sogenannten
,Historikerstreit’ bedauerlicherweise keine Rolle gespielt. Dazu auch Cuaries S. Maier, Die
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fung von Wert-Urteil und Erkenntnis-Urteil gelingen zu lassen!® und im
Zeichen der Frage nach Memoria als Kultur zugleich neu zu bedenken.!
Dieser Streit ist deshalb, auch jenseits der Beurteilung einzelner Meinungen,
im ganzen als mifflungen zu bezeichnen. Es hat sich hier abermals gezeigt,
daf} allein die Klarheit der Erinnerung auch an Auschwitz Voraussetzung
eines ,,neuen historischen Bewufltseins“ sein kann, weil eben darin ,,ein wich-
tiger Teil unserer gesellschaftlichen Idenutiit liegt™ und weil die Deutschen
,nur dann ein neues Kapitel” in ihrer Geschichtserinnerung aufschlagen
konnen, wenn sie anerkennen, ,dafl das alte damit nicht erledigt ist“.!7
Davon aber hat der sogenannte ,Historikerstreit’ nichts gezeigt, und er hat
deshalb auch nichts bewirken kénnen. Er war nicht eine Reflexion iiber

Geschichte und Erinnerung, sondern blof} ein ,Kapitel in der deutschen
Geschichte und Geschichtsschreibung®, ja vielleicht sogar nur ,Teil einer

Gegenwart der Vergangenheit. Geschichte und die nationale Identitit der Deutschen, Frank-
furt- New York 1992, S.109{f.

13 Dies ist dic Grundthematik des Histonsmus als der durchgingigen Historisicrung der
Welt und seiner Folge-Probleme (Objektivismus und Relativismus), wie er von Emst Troeltsch,
Max Weber und viclen anderen Kulturwissenschaftlern in der Zeit vor 1933 analysiert und in
verschiedenen Konstellationen erdrtert wurde. Die von Friednch Meinecke 1918 und im Lauf
der 1920er Jahre vorgenommene neue Definition von Histonismus (als die auf , Individualitit®
und ,,Entwicklung® bezogene Art histonscher Erkenntnis), die dann nach 1945 und bis heute
von der deutschen Geschichtswissenschaft im Pro und Contra erértert wurde, hat mit dem
Historismus als einem grundlegenden Phinomen der Modeme nichts mehr zu tun. Dazu Orro
Geruarp Qexte, Meineckes Historismus. Uber Kontext und Folgen einer Definition, in: Hi-
storismus in den Kulturwissenschaften hg. v. Orro Gernarp Oexie u. Jorn RUsen (im Druck).
Zu den Folgen von Meineckes Historismus gehort auch, dafl der Historismus als die universale
Historisierung alles dessen was ist (mitsamt thren Folgelasten) als ein Grundproblem der mo-
dernen Welt den Historikern seitdem abhanden gekommen ist, - im Gegensatz zu allen anderen
Kulturwissenschaften (Philosophie, Theologie, Kunstgeschichte, Literaturwissenschaft). Zum
Thema auch: Orro Geruarp Oexre, Die Geschichtswissenschaft im Zeichen des Histornismus.
Bemerkungen zum Standort der Geschichtsforschung, in: Historische Zeitschrift 238 (1984)
S.17-55; Dexs., ,,Historismus®. Uberlegungen zur Geschichte des Phinomens und des Begriffs,
in: Braunschweigische Wissenschaftliche Gesellschaft. Jahrbuch 1986, S.119-155; Ders., Von
Nietzsche zu Max Weber: Wertproblem und Objektivititsforderung der Wissenschaft im Zei-
chen des Historismus, in: Rechtsgeschichte und Theoretische Dimension. Forschungsbeitrige
eines rechtshistorischen Seminars in Stockholm im November 1986, hg. v. Craes Peverson,
Lund 1990, S.96-121; ANNETTE WrrTKAU, Historismus. Zur Geschichte des Begriffs und des
Problems, Géttingen 41994.

16 OexLe, Meineckes Historismus (wie Anm. 15) Abschnitt VIII. An Defiziten in der Ernin-
nerungskultur scheiterte auch die Rede des damaligen Prisidenten des Bundestags am 10.
November 1988, also aus Anlaf} des Gedenkens an den 9. November 1938, vor dem deutschen

Parlament; dazu Buruma, Erbschaft der Schuld (wie Anm.9) S.305ff.

7 CHRISTIAN MEIER, 40 Jahre nach Auschwitz. Deutsche Geschichtserinnerung heute, Mun-
chen 1987: die Zitate S.8f. und 70.

\



Memona als Kultur 13

Eruption der Vergangenheit®.!® Die Souverinitit und Sensibilitit, mit wel-
cher Alfred Grosser in seinem Buch ,Le crime et la mémoire von 1989 iiber

diese Probleme nachgedacht hat,'” ist in Deutschland jedenfalls derzeit
nicht vorstellbar.

Das liegt nichtdaran, dafl eine ,Verdriingung' der Ereignisse das Geschehen
der Erinnerung steuern wiirde (obwohl es solche Verdringung gab und noch
immer gibt??). Denn selten wurde eine Epoche so griindlich und umfassend
wissenschattlich ertorscht wie die Zeit des Nationalsozialismus. Gleichwohl
ist das kulturelle Gedichtnis der Deutschen ,,gebrochen®, weil ,jede Erinne-
rung an deutsche Kultur und Geschichte durch das Medium nationalsoziali-
stischer Vergangenheit hindurch wahrgenommen wird“.2! ;Weimar‘ und ,Bu-
chenwald’ als spezifische deutsche Erinnerungsorte sind und bleiben in wech-
selseitig unmittelbarer Nihe.2? Deshalb ist ,Kultur® in Deutschland am Ende
des 20. Jahrhunderts ,daran zu messen, wie sie mit dem Ged:chtnis der po-
litischen und moralischen Katastrophen in der ersten Hilfte dieses Jahrhun-
derts umgeht“?’. Die wissenschaftliche Erforschung dieser Vergangenheit ist
datiir eine wichtige Voraussetzung, aber gewil} nur eine, und vielleicht nicht
einmal die bedeutsamste. Vielmehr kommt es darauf an, das kulturelle Ge-
dichtnis als ,das einzige Medium generationsiibergreitender Verantwor-
tung”, also auch mitder ,schmerzlichen Bindungskraft vergangener Katastro-
phen und Vergehen®, als Grundlage eines entstehenden ,Generationenvertra-
ges' zu erkennen, ,von dem die Zukunft unserer Kultur abhiingt“.2* Dabel
haben auch die Histonker thre Verantwortung zu erkennen. Sie sollten des-

18 MaIEr, Die Gegenwart der Vergangenheit (wie Anm. 14) S.195.

19 ALFRED GROSSER, Le crime et la mémoire, Paris 1989; DeRrs., Verbrechen und Erinnerung.
Der Genozid im Gedichtais der Volker, Miinchen 1993.

22 Dazu ArF LUpTkE, ,,Coming to Terms with the Past®: Illusions of Remembering, Ways
of Forgetting Nazism in West Germany, in: Journal of Modern History 65 (1993) S.542-572.

2t Gerp Tuessen, Tradition und Entscheidung. Der Beitrag des kritischen Glaubens zum
kulturellen Gedichtnis, in: Kultur und Gediichtnis, hg. v. JAN Assaann u. Tonio HOLSCHER,
Frankfurt a. M. 1988, 5.170-196, S.190.

22 Daritber, mit signifikanten Details: Gustav Sest, Kisten aus Buchenwald. Verbltiffende
Funde am Gedichtnisort Weimar, in: Frankfurter Allgemeine Zeitung vom 4. Juni 1994. Das
»Binom Weimar-Buchenwald® und den Ettersberg als einen ,privilegierten Platz der europi-
ischen Geschichte® erdrtert die Rede von JorGe SemerUn anlifilich der Verleithung des Frie-
denspreises des deutschen Buchhandels: Ihr Grab ist in den Wolken, da liegt man nicht eng,
in: Frankfurter Allgemeine Zeitung vom 10. Oktober 1994. Auflerdem: Jorce SEmPRUN, Quel
beau dimanche!, Paris 1980 (deutsche Ubersetzung unter dem Titel ,Was fiir ein schoner
Sonntag’, Frankfurt a.M. 1981), und das oben Anm. 4 genannte Buch.

2 TheisseN, Tradition und Entscheidung (wie Anm.21) S.190. Vgl. ETienne Francors,

Nation retrouvée, ,nation a contrecoeur”. L’Allemagne des commémorations, in: Le débat 78
(wie Anm. 10) S. 62-70.

2 Ebd. S.193{.
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halb auch erkennen, dafl die von ithnen betreute, auf das geschichtliche Wissen
und das Geschichtsbewufltsein bezogene ,Geschichtskultur“? nur Teil eines
grofleren Ganzen ist, welches man als ,Ennnerungskultur® bezeichnen kann,26
fiir die sie - auch jenseits professionellen Fachwissens — mit verantwortlich
sind und 1n der sie sich zugleich auch bewihren miissen.

Vom Gedenken an die im Zeichen des Nationalsozialismus begangenen
Verbrechen zu sprechen heifdt also, auf Grundfragen von Memoria als Kul-
tur hinzuweisen. Dazu gehoren die Fragen nach den Méglichkeiten einer
Reprisentation von Memoria in Bildern und Denkmiilern;?/ nach den Gren-
zen, ja der Unmoglichkeit einer bildlichen Darstellung im Gedenken;28 nach
der Unterscheidung und Vermengung von Mahnmal und Museum;2? nach
den Gefahren einer politisch-gesellschaftlichen Funktionalisierung des Erin-
nerns;’® nach dem ,Verschwinden der Vergangenheit im Gedenken®.3!
Deutlicher als friiher ist inzwischen auch die Verhinderung von Memoria
durch die bewuflte oder unbewuffte Vernichtung der Reprisentationen (auch
des Nationalsozialismus) und durch eine beflissen-gleichgiiltige oder ideo-
logisch motivierte Zerstorung oder ,Versiegelung' erinnerungstrichtiger Or-

» Wolrrcanc Harorwic, Geschichtskultur und Wissenschaft, Miinchen 1990, S.8, versteht
unter Geschichtskultur ,die Gesamtheit der Formen, in denen Geschichtswissen in einer Ge-
sellschaft priisent ist“; Jorn Rusen, Was ist Geschichtskultur? Oberlegungen zu einer neuen
Art, tiber Geschichte nachzudenken, in: Historische Faszination. Geschichtskultur heute, hg.
v. K1aus FossmanN, HeinricH THEODOR GRUTTER u. Jors Rusen, Koln - Weimar- Wien 1994,
S.3-26, S.11, definiert Geschichtskulwr als ,die durch das GeschichtsbewufBtsein geleistete
historische Erinnerung, die eine zeitliche Orientierung der Lebenspraxis in der Form von Rich-
tungsbestimmungen des Handelns und des Sclbstverhiltnisses seiner Subjekte erfullt®.

% Dazu auch Lutz Niernamsmer, Die postmoderne Herausforderung. Geschichte als Ge-
dichtnis im Zeitalter der Wissenschaft, in: Geschichusdiskurs, Bd. 1: Grundlagen und Methoden
der Historiographiegeschichte, Frankfurt 2. M. 1993, S.31-49.

¥ Dazu: Mahnmale des Holocaust. Motive, Rituale und Stitten des Gedenkens, hg. v. JaMEs
E.Younc, Miinchen 1994. Das Thema er6riem auch die Beitrige in: Probing the Limits of
Representation. Nazism and the ,,Final Solution®, hg. v. SauL FriEDLANDER, Cambndge/Mass.-
London 1992. - Die Formen der Erinnerung an die Opfer der nationalsozialistischen Gewalt
in der Musik -~ z.B. bei Luigi Nono, ,Canto sospeso® (1955/56) und ,Ricorda cosa ti hanno
fatto a Auschwitz’ (1965) - kénnen hier nicht erortert werden.

8 Dariiber der Essai von Craupe Lanzaasy (,Shoah'), ,Holocauste, la représentation im-
possible’, in: Le Monde vom 3. Mirz 1994.

2 Buruma, Erbschaft der Schuld (wie Anm.9) S.257 ff.

® Amos Eron, Politics of Memory, in: Wissenschaftskolleg Berlin. Jahrbuch 1991/92,
S.196-209.

** Daritber ReinnARD MATz, Die unsichtbaren Lager. Das Verschwinden der Vergangenheit
im Gedenken, Reinbek bei Hamburg 1993. Die Katholische Akademie Berlin veranstaltete im
November 1994 eine Tagung tiber das Thema ,Vom Verschwinden der Taten im Gedenken',

vgl. Tomas Lackmann, Die Spaltung der Eninnerung, in: Der Tagesspiegel vom 14. November
1994,
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te zu erkennen, die ,Gedichtnisorte’ hiitten sein kénnen, deren Prisenz aber
nicht tragbar erschien.’? Auch in anderen Hinsichten manifestieren sich an
Denkmiilern die Schwierigkeiten, die eine Gesellschaft mit der Memoria hat,
wird in der Verbildlichung und Monumentalisierung die Gegenwart der
Toten zum Konflikt, offenbar deshalb, weil es an unbestrittenen Kategorien
und einhelligen Zielen fehlt. Das zeigen auch die jiingsten Erorterungen iiber
den Widerstand gegen den Nationalsozialismus und insbesondere den 20.
Juli 1944%° oder, in wieder anderer Weise, die Diskussionen tiber die Neu-
gestaltung von Schinkels Neuer Wache als einer nationalen Gedenkstiitte.>*
Diese Diskussionen sind in eigentiimlicher Weise verkniipft mit Kontrover-
sen liber Jene Denkmiler, die in der untergegangenen DDR dem Gedenken
an die Verbrechen des Nationalsozialismus dienten,”® - und dadurch auch

zugleich mit den Kontroversen iiber die Denkmiler der DDR 1m ganzen.
Hier kommen in exemplarischer Weise die Probleme zum Vorschein, die in

pluralistischen Gesellschaften mit dem Errichten von Denkmiilern verbun-
den sind.%®

In allen diesen Kontroversen manifestieren sich aber zugleich auch die

Folgen der geschichtlichen Wende von 1989/90 fiir die Reflexion iiber Er-
innerung. Dieser epochale Einschnitt hat ganze Kontinente europiischer
Geschichte wieder auftauchen lassen. Seitdem manifestieren sich vor allem

in den neuen Staaten Mittel- und Osteuropas, aber auch in Deutschland,
neue und erinnerte alte Identitiiten in explosiven Gemengen. Man erkennt

32 Veol. DieTer VoORrSTEHER, Objekte aus der ,Neuen Reichskanzlei. Soll sich ein Museum
mit Nazikunst belasten?, in: Das histonsche Museum. Labor, Schaubiihne, Identititsfabrik, hg.
v. GoTTrriED KoRFF u. MarRTIN RoTH, Frankfurt a.M.-New York -Paris 1990, S.260-270,
S.262ff.; Laurenz Dempes, Berlin-Wilhelmstrafle. Eine Topographie preuflisch-deutscher
Macht, Berlin 1994, S.282{f.; zu parallelen Vorgingen im Westen Berlins vgl. die Hinweise in:
GaBRIELE STiLLER / SaBINE ZauscH, Die Kulturmeile. Ein Spaziergang zwischen Botschaftsrui-
nen und Kunsttempeln in Berlins Altem Westen, Berlin 1989, S.9{f. Vpl. auch die Dokumen-
tation ,Universititskirche Leipzig. Ein Streitfall?® (Letpzig 1992).

3 Vel. dazu Peter StEINBACH, Widerstand im Widerstreit. Der Widerstand gegen den Na-
tionalsozialismus in der Eninnerung der Deutschen. Ausgewiihlte Studien, Paderborn 1994.

3 Dazu die beiden Sammelbiinde ,Streit um die Neue Wache. Zur Gestaltung einer zentralen

Gedenkstitte' (Berlin 1993) und Im Irrgarten deutscher Geschichte. Die Neue Wache 1818 bis
1993, hg. v. Daniera BUcHTEN u. ANJA Frey, Berlin 1993, und vor allem die beiden Artikel von
ReinuArRT KoseLieck, Bilderverbot — Welches Totengedenken?, in: Frankfurter Allgemeine
Zeitung vom 8. Apnl 1993, und Ders., Stellen uns die Toten einen Termin? Die vorgeschene
Gestaltung der Neuen Wache wird denen nicht gerecht, deren es zu gedenken gilt, in: ebd., 23.
August 1993,

¥ Bernp Faureneach, Von der Gegenwirtigkeit des Vergangenen — Zur Neukonzeption von
Gedenkstitten in der chemaligen DDR, in: Der Tagesspiegel vom 7. Februar 1993,

3% Dazu die in dem Band Denkmal - Werte ~ Gesellschaft. Zur Pluralitiit des Denkmalbe-
enffs, hg. v. WiLrriep Lire, Frankiurt- New York 1993, abgedruckten Texte.
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an alledem, dafl ,Kultur’ in der Moderme ein ,hochkomplexes System™ ist,
das ,viele Gedichtnisse und viele Gruppen umgreift®.”’

In Deutschland werden deshalb seit 1989 auch Memonal-Debatten tiber
Bauten und Gebiude gefiihrt, zum Beispiel in Berlin: tiber verschwundene,
verstiimmelte, vernichtete, bisher vergessene oder neuentdeckte oder aber
plotzlich von der Gegenwart in die Geschichte transierierte Bauten, in denen
das Gedenken an historische Ereignisse und ganze Epochen matenalisiert
erscheint.>® Es begannen 6ffentliche Auseinandersetzungen tiber Ennnerung,
die mit den Stichworten ,Potsdamer Platz’, ;Wilhelmstrale’, ,Unter den
Linden‘ und ,Alexanderplatz’, ,Reichstag’ und ,Berliner Stadtschlof}**? evo-
ziert werden. Schon bald nach dem Fall der Berliner Mauer wurden solche
neuen Erfahrungen mit kulturellem Gedichtnis gerade am Beispiel Berlins
beschrieben:*? ,Die Stadt der vergangenen vierzig Jahre versank im Gestern,
Vineta gleich: Man beugt sich iiber das Bild der Stadt, die in einer Zeitflut
versunken ist, welche den Zugang zu ihr verwehrt. So wie es eben noch war,
wird es nie wieder sein; dahin fiihrt kein Weg zuriick, auch kein Sprung.
Und doch liegt alles in volliger Deutlichkeit, zum Greifen nah unter der
Oberfliche der jiingsten Gegenwart”.

Welche Rolle kommt nun aber in der Kultur der Ennnerung der Ge-
schichtswissenschaft zu? Dariiber gibt es sehr unterschiedliche Meinungen.
In seiner Einleitung zu ,Les lieux de mémoire® hat Pierre Nora ,Histoire'
und ,Mémoire’ in einen schroffen Gegensatz gebracht: ,Historie®, also Ge-
schichte als Wissenschaft, sei die ,unwiderrufliche Verstiimmelung® des Ge-
denkens, die Zerstorung der ,,Gedenk-Gemeinschaften® (,collectivités-mé-
moires“) und ,,Gedenk-Gesellschaften® (,sociétés-mémoires“); Historie und
Gedenken seien ,in jeder Hinsicht Gegensiitze®: ,La mémoire est la vie,
toujours portée par des groupes vivants ... L’histoire est la reconstruction
toujours problématique et incomplete de ce qui n’est plus. La mémoire est
un phénomene toujours actuel, un lien vécu au présent éternel; Phistoire,
une représentation du passe“. Unter dem ,erdriickenden und entwurzelnden
Zugriff* und der ,zerstorerischen Kritik™ der Geschichtswissenschaft werde

37 Jan AssmanN, Das kulturelle Gedichtnis. Schnft, Ennnerung und politische Identitit in
frithen Hochkulturen, Miinchen 1992, S.46.

3% Dartiber TitMANN BuppENsiEG, Berliner Labynnth, Berlin 1993, Vgl. Demps, Berlin-Wil-
helmstrafle (wie Anm.32); Jonas Geist, Karl Friedrich Schinkel: Die Bavakademie. Eine Ver-
gegenwiirtigung, Frankfurt a. M. 1993.

¥ Vel. die Beitriige in dem Katalog ,Das Schlofl? Eine Ausstellung tiber die Mitte Berlins'
(Berlin 1993).

“© HenniNG RiTrer, Physiognomie einer Stadtlandschaft. Wanderungen in die Zwischenwelt

- Berlin, von seinen Rindern her gesehen, in: Frankfurter Allgemeine Zeitung vom 29. Novem-
ber 1990.
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das Gedenken ,zerriittet”. Denn die Geschichtswissenschaft sei eine ,intel-
lektuelle®, ,entsakralisierende® (,laicisante™) Leistung, sie sel analytisch und
kritisch, 1hr Ziel set ,Entzauberung” und ,Relativismus®, ja, thre wahre
SSendung® bestehe darin, das Gedenken zu ,zerstéren und zu ,,verdrin-
gen“.!! Deshalb sei alles, was man heute ,,Gedenken® nenne, ,somit kein
Gedenken, sondern bereits Historie“. Das in ,Historie“ verwandelte ,,Ge-
denken™ aber sel fast das Gegenteil des ,,wahren Gedenkens®: ,,volontaire et
délibérée, vécue comme un devoir et non plus spontanée; psychologique,
individuelle et subjective, et non plus sociale, collective, englobante®.*? Der
»Zwang des Gedenkens® laste deshalb heute allein auf dem einzelnen. Nora
spricht geradezu von der ,atomisation d’une mémoire générale en mémoire
privee“.*?

Im Gegensatz zu Noras These vom Untergang des kollektiven Gedenkens
durch die Geschichtswissenschaft hat Peter Burke die ,Geschichte’ dem
,Gedenken‘ zugeordnet; denn Geschichte sel wesentlich ,soziales Gediicht-
nis“.** Hans-Ulrich Wehler wiederum akzentuierte die Unabhiingigkeit und
die kritische Funktion der ,Geschichte’ gegeniiber den Formen und Inhalten
des ,Gedenkens’.*> Yosef Hayim Yerushalmi unterstrich (wie Pierre Nora),
dafl Geschichte ,keinen Ersatz® fiir Tradition schaffen kénne; gleichwohl
sel (wie auch Wehler herausstellt) die Geschichtswissenschaft unverzichtbar,

eehe es doch heute nicht mehr um die Probleme des Verfalls des kollektiven
Gedichtnisses und um schwindendes Bewufltsein vom Vergangenen, son-

dern um die ,aggressive Vergewaltigung des noch vorhandenen Gedichtnis-
ses, um vorsitzliche Geschichtsklitterung und das Erfinden mythologischer
Vergangenheiten®. Deshalb miisse die ,Geschichte’ (als Wissenschaft) ,,Wa-
che stehen gegen die Agenten des Vergessens ..., gegen die Gedichtnisat-
tentiiter und die Revisoren der Enzyklopidien, gegen die zum Verschweigen
Verschworenen ...". Dariiber hinaus habe aber die Geschichtswissenschaft
noch eine sehr grundlegende Aufgabe: Zwar gebe es heute , keine allgemein-

1 Pierre Nora, Entre Mémoire et Histoire. La problematique des licux, in: Les lieux de
mémoire, Bd. 1: La Republique, hg. v. Pierre Nora, Pans 1984, S. XV-XLII, S. XVII{f, Vgl.
Degs., Zwischen Geschichte und Gedachtms, Berlin 1990, S. 11 ff.

12 Ebhd. S. XXV,

# Ebd. S.XXX. Die These von der ,Zerstérung der Ennnerung durch die Geschichte als
Wissenschaft® hat bereits Aitrrep Heuss in seinem Buch ,Verlust der Geschichte® (Gottingen
1959) vertreten (das Zitat ebd. S.57).

# Perer Burke, History as Soaal Memory, in: Memory. History, Culture and the Mind,
hg. v. Tnomas Butier, Oxford 1989, 5.97-113; Ders., Geschichte als soziales Ged:ichtnis, in:
Mnemosyne (wie unten Anm.8) S.289-304. ‘

¢ Hans-Urricn Wenier, Gedenktage und Geschichtsbewufitsein, in: Verstehen und Ver-
stindigen, hg. v. Haxs-Jurcex Panper, Plaffenweiler 1991, S. 197-214.
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verbindliche halacha® mehr; gleichwohl aber bediirfe es des universalen Sam-
melns und Recherchierens der Historiker, ,damit diejenigen, die vielleicht
eines Tages eine neue halacha erstellen, heraussuchen und verwenden kon-
nen, was sie bentigen”. Deshalb gelte: ,Es ist entsetzlich, sich an zuviel
erinnern zu miissen; noch entsetzlicher aber ist das Vergessen®. 1

I1. Historische Theorien iiber ,Historia® und ,Memoria’
in der Moderne

Alle diese Aussagen sind mit historischen Deutungen der Moderne ver-
kntipft. Pierre Nora deutet die Entstehung des von thm herausgegebenen
Werks ,Les lieux de mémoire’ in der bereits erdrterten Weise geradezu als
Ausdruck einer geschichtlichen Krise der Moderne. Das bekannte Phino-
men der Entstehung einer Weltgesellschaft, d.h. der Nivellierung der Kul-
turen (,mondialisation®), die ,Demokratisierung” und ,Vermassung", die
Tatsache, dafl jedes Ereignis ,Medienereignis” sei (,médiatisation”), ferner
die politische Entkolonisierung sowie die ,innere Dekolonisierung”, die ,alle
Ethnien, Gruppen, Familien mit starkem Gedenk- und schwachem Ge-
schichtskapital ergriffen habe, bedeute einen irreversiblen ,Bruch mit der
Vergangenheit® und ein ,Gefiihl des Zerreiflens des Gedenkens”. Die Dis-
soziierung von ,Geschichte’ und ,Gedenken® und die Subjektivierung und
,2Atomisierung” des Gedenkens hitten in unseren Tagen ihr ,konvulsivisches
Ziel“ erreicht: LIl y a des lieux de meémoire parce qu'il n’y a plus de milieux
de mémoire“.*’” Deshalb sein Werk und tiberhaupt das allgemeine Interesse
fiir Memoria: ,,On ne parle tant de memoire que parce qu'il n’y en a plus®.48
In der Tat fillt auf, dafl das Phiinomen der Erinnerung seit einigen Jahren
in zahlreichen Kulturwissenschaften Gegenstand eines bevorzugten Interes-
ses geworden ist.*?> Der Sachverhalt hat auch Kulturwissenschaftler, die an

¢ Yoser Havinm YErusHaimMmt, Ein Feld in Anatot. Versuche iiber jidische Geschichte, Berlin
1993, S.19.

47 Nora, Entre Mémoire et Histoire (wie Anm.41) S. XVII{.

¢ Ebd. S. XVIL

4 Hingewiesen sei auf die Sammelbinde: Schrift und Gedichtnis. Beitriige zur Archliologic
der literarischen Kommunikation, hg. v. ALEIDA u. Jax AssMaNN u. CHRISTOF HARDMEIER,
Miinchen 1983 (21993); Kultur und Gedichtnis (wie oben Anm.21); La memona del sapere.
Forme di conservazione ¢ strutture organizzative dall’Anuchita a oggt, hg. v. PieTro Rossi,
Roma-Bari 1988: Mnemosyne. Formen und Funktionen der kulturellen Erinnerung, hg. v.
ALEIDA AssMANN u. DieTricH HarTi, Frankfurt a. M. 1991; Gedichiniskunst: Raum - Bild -
Schrift. Studien zur Mnemotechnik, hg. v. ANseLm HAVERkAMP u. RENATE Lactnmany, Frankfurt
a.M. 1991; Memoria. Vergessen und Ennnern, hg. v. Axsetst HAvErRkamp u. RENATE Lacu-
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ithm partizipieren und ihn mit thren Arbeiten reprisentieren, iiberrascht.”°
Es wurde sogar die Prognose gewagt, daf} sich derzeit um den ,Begritt der

Erinnerung ein neues Paradigma der Kulturwissenschaften aufbaut, das die
verschiedenen kulturellen Phinomene und Felder - Kunst und Literatur,

Politik und Gesellschaft, Religion und Recht - in neuen Zusammenhiingen
sehen laft“.>!

Vielfach ist diese Konjunktur bestimmter Forschungstragen auch mit der
als epochal wahrgenommenen Ausbreitung elektronischer ,Medien® begriin-
det worden,>? was freilich als eine zu kurz gegriffene Deutung erscheint.
Etwas weiter ausholende Deutungen dieser Konjunktur beziehen sich auf
das Kompensations-Theorem des Philosophen Joachim Ritter.’® Die ,,Ver-
gangenheitszugewandtheit” der Kultur der Gegenwart sei eine ,Kompensa-
tion der belastenden Erfahrungen eines dinderungstempobedingten kulturel-
len Vertrautheitsschwundes ... Mit der Dynamik zivilisatorischer Moderni-

sierungsprozesse. wachse nimlich ,zugleich komplementiir die Notigkeit
von Anstrengungen zur Vergangenheitsgegenwiirtigung an“,>* was iiber-
haupt fiir die Kultur- oder Geisteswissenschaften im ganzen gelte: ,Je mo-
derner die modermne Welt wird, desto unvermeidlicher werden die Geistes-
wissenschaften®®>> In anderen Deutungen hingegen wird bereits die ,totale
Musealisierung™ der Lebenswelt konstatiert®® und als Absage an die Gegen-

mann, Miinchen 1993. Hinzuweisen ist auch auf die jiingst erschienenen Monographien tber
die Philosophie der Memona im Mittelalter von M. Carrutiiers und J.CorLemaN (s. unten
Anm. 144) und auf das bereits genannte Buch iiber das kulturelle Gedichtnis von J. AssMANN
(s. oben Anm.37).

39 ANsELM HAVERKAMP / RENATE Lacumann, Vorwort 1992: Ubersicht und Riuckblick, in:
Memonia. Vergessen und Erinnern (wie Anm. 49) S. XXVIII-XXX.

31 AssmanN, Das kulturelle Gedichtnis (wie Anm.37) S.11.

32 Ebd.; TraBant, Neue Wissenschaft von alten Zeichen (wie unten Anm. 296) S. 167 f. Ahn-
lich auch Ivan Ituch, Im Weinberg des Textes (wie unten Anm. 144) S.7 {f.

3 Vel Joacm Rirrer, Die Aufgabe der Geisteswissenschaften in der modernen Gesell-
schaft, Miinster 1963. Zu Entstehung und Kontext dieses Theorems Dirk van Laak, Gespriiche
in der Sicherheit des Schweigens. Carl Schmitt in der politischen Geistesgeschichte der frithen
Bundesrepublik, Berlin 1993, S.192ff.

* Hermanx Loussg, Die Gegenwart der Vergangenheit. Kulturelle und politische Funktionen
des historischen Bewulltseins, Oldenburg 1985, S.13.

5 Opo MarqQuarp, Uber die Unvermeidlichkeit der Geisteswissenschaften, in: Ders., Apo-
logie des Zufilligen. Philosophische Studien, Stuttgart 1986, S.98-116, S.98.

* GotTrrIED KORFF, Musealisierung total? Notizen zu einem Trend, der die Institution,

nach der er benannt ist, hinter sich gelassen hat, in: Histonische Faszination (wie Anm.25)
S.129-144.
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wart (N. Luhmann), als kraftlose Wiederbelebung dessen, was tot ist,%7 als
Schaffung einer kulturellen Realitiit, die gar nicht real sei,*® verurteilt.

Alle diese Deutungen und kritischen Wahrnehmungen des kulturellen Ge-
dichtnisses der Moderne greifen auf zwei Deutungsmuster des 19. Jahrhun-
derts zuriick: sie stammen von Friedrich Nietzsche und von Jacob Burck-
hardt. Pierre Noras Theorie von ,Histoire’ und ,Memoire’ inspiriert sich
uneingestandenermaflen von Friedrich Nietzsches Ausfiihrungen in seiner
zweiten ,unzeitgemiiflen® Betrachtung ,Vom Nutzen und Nachteil der Hi-
storie fiir das Leben’ (1874), der zufolge die ,Histone™, welche Wissenschaft
geworden ist, dem ,Leben feindlich und gefihrlich™ ist:*? sie ist eine ,histo-
rische Krankheit®, welche ,die plastische Kraft des Lebens® angreift, weil
»die wissenschaftliche Betrachtung ... tiberall ein Gewordenes, ein Histori-
sches und nirgends ein Seiendes, Ewiges™ sieht und ,den Menschen in ein
unendlich-unbegrenztes Lichtwellen-Meer des erkannten Werdens hinein-
wirft“; dagegen miissen die ,aeternisierenden Michte der Kunst und Reli-
eion“ (das ,,Uberhistorische“) geltend gemacht werden, wie auch das ,Un-
historische”, nimlich das Vergessen, der ,Tod des Wissens“.%% Nietzsche
hat also das Thema von der Zerstorung des ,Lebens' durch das Ubermaf
der zur Wissenschaft gewordenen Historie intontert. Auch das Kompensa-
tions-Theorem Joachim Ritters und anderer fiihrt zu iilteren Deutungen der

Moderne 1m 19. Jahrhundert zuriick, hat doch Jacob Burckhardt schon um
1840 tiber den Zusammenhang zwischen den stiindigen revolutioniren Brii-
chen mit der Vergangenheit reflekuert, den unaufhérlichen, raschen und

¥ Heinrich Tueopor GRUTTER, Die Priasentation der Vergangenheit. Zur Darstellung von
Geschichte in historischen Museen und Ausstellungen, in: Historische Faszination (wic
Anm.25) S.173-187, S.174{.

*® Henri Pierre Jeupy, Ennnerungsformen des Sozialen, in: Das historische Muscum (wie
Anm. 32) S. 107-145.

** OEexLE, ,Historismus® (wie Anm. 15) S.129{f.; Degs., Von Nietzsche zu Max Weber (wic
Anm.15) S.981f.; ANDREA GERMER, Wissenschaft und Leben. Max Webers Antwort auf cine
Frage Friedrich Nictzsches, Gottingen 1994. Vgl. auch die Problemanalyse des Bildungsbegriffs
in Deutschland seit Beginn des 19. Jahrhunderts von Georc Borrenseck, Bildung und Kultur.
Glanz und Elend cines deutschen Deutungsmusters, Frankfurt a. M.~ Leipzig 1994.

60 Frieprich NierzscHe, Vom Nutzen und Nachteil der Historie fir das Leben, in: Simt-
liche Werke. Kritische Studienausgabe, Bd. 1, hg. v. Giorcio Corur u. Mazzino MoxTiNARi,
Minchen 21988, S.243-334, S.279 u. S.329f. Uber das Vergessen ebd. S.248 ff.: JAlso: es ist
mdglich, fast ohne Erinnerung zu leben, ja gliicklich zu leben, wie das Tier zeipt; s ist aber
ganz und gar unmdglich, ohne Vergessen tiberhaupt zu leben® (S.250). Gleichwohl sind Ver-
gessen #nd Erinnern lebensnotwendig: ,Das Unhistorische und das Historische ist gleicher-
maflen fur die Gesundheit cines Einzelnen, cines Volkes und einer Kultur ndtig” (S.252).
Deshalb empfiehlt Nietzsche auch gegen das JUObermaf“ des Historischen und gegen die Hi-
storic als Wissenschaft die ,Dreiheit® von monumentalischer, antiquanischer und kritischer
Historie, die aber alle drei dem ,Leben’ dienen (S. 258 f£.).
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irreversiblen Verinderungen der modernen Kultur - durch Autklirung und
Revolution, durch Industrialisierung und Technisierung - und der ,,Befiihi-
gung des 19. Jahrhunderts fiir das historische Studium®, wie Burckhardt
formulierte: die ,gewaltigen Anderungen seit Ende des XVIII. Jahrhunderts
haben etwas in sich®, so Burckhardt, ,was zur Betrachtung und Erforschung
des Fritheren und Seitherigen gebieterisch zwingt®; denn ,,nur aus der Be-
trachtung der Vergangenheit gewinnen wir einen Maflstab der Geschwindig-
keit und der Kratt der Bewegung, in welcher wir selber leben“.6! Anders
gesagt: ,Die Gewinnung der Histonie als Wissenschaft und bewufite Erin-
nerung” ist fiir Burckhardt die Folge des ,Verlustes der Geschichte als
Grundlage der Gegenwart®.*? Die Krisenhaftigkeit der Gegenwart und der
»Grad der Zeitbeschleunigung®, den sie erreicht hat, schafft notwendig jene
Historie, welche die Kontinuitit von Vergangenheit und Gegenwart vermit-
telt und deshalb Krisenhaftigkeit und Beschleunigung erkennen lifit. Aber
die Erkldrungskraft dieses Kompensations-Theorems erscheint inzwischen
fraglich. Ist doch inzwischen iiberaus deutlich geworden, dafl die ,kompen-
sierende’ Ernnerung der Kultur- oder Geisteswissenschatten und der von
thnen mit geschatfenen Institutionen kollektiver Erinnerung, wie z.B. die
Museen, diese Beschleunigung nicht nur nicht aufhalten, sondern ihrerseits

noch einmal beschleunigen, worauf die Krittk an der ,totalen Musealisie-
rung” der Lebenswelt hinweist.%?

Gegeniiber solchen weitgehend traditionellen historischen Deutungen der
Moderne und der Ennnerungs-Kultur der Gegenwart diirfte es von Nutzen
sein, das Verhiltnis dieser Kultur zu den Formen des Gedenkens in der
Vormoderne eingehender zu erdrtern und deshalb die Phinomene der Me-

moria in vormodernen Kulturen in die Betrachtung umfassend einzubezie-
hen.

¢t Jacos BurckuarpT, Uber das Studium der Geschichte. Der Text der ,Weltgeschichtlichen
Betrachtungen® auf Grund der Vorarbeiten von Emst Ziegler nach den Handschriften, hg. v.
PeTer Ganz, Miinchen 1982, S.2471.

82 WorrGane Harorwic, Geschichtsschreibung zwischen Alteuropa und moderner Welt,

Jacob Burckhardt in seiner Zeit, Géttingen 1974, S.40. Hier auch das folgende Zitat.
> Vgl. die oben Anm.56 bis 58 genannten Beitriige.
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I1I. Kultur und Gedichtnis in den Kulturwissenschaften

Zu einer solchen Erweiterung des Fragenhonzonts besteht auch deshalb
Anlaf}, weil der Agyptologe Jan Assmann 1992 eine umfassend angelegte
historische Theorie des kulturellen Gedichtnisses vorlegte,®* die auf For-
schungen iiber die alten Kulturen (Agypten, Israel, die griechischen Poleis)
gegriindet ist - worauf noch niher einzugehen sein wird®® - und die zugleich
iltere, bislang oft wenig beriicksichtigte oder gar vergessene Theorien der
modernen Wissenschaft tiber Memonia in Geschichte und Gegenwart in die
Reflexionen ausdriicklich einbezogen hat. Man wird ithm auf beiden Ebenen
der Betrachtung folgen miissen.

Die erneute Aneignung bezieht sich auf das Oeuvre zweier bedeutender
Kulturwissenschaftler vom Anfang des 20. Jahrhunderts: von Aby Warburg
und von Maurice Halbwachs. Maurice Halbwachs, der Schiiler Emile Durk-
heims, der mit Marc Bloch und Lucien Febvre nach 1918 in Straflburg als
Vertreter einer neuen Kulturwissenschaft wirkte,®® wurde im August 1944
von den Deutschen verhaftet®” und nach Buchenwald deportiert; er starb

dort am 16. Miirz 1945.%% Aby Warburg war bereits 1929 verstorben, war
also Schmihungen und Miflhandlungen von seiten der Nationalsozialisten
nicht mehr ausgesetzt; doch muflte die von ihm in Hamburg begriindete und

lingst weltberiihmt gewordene kulturwissenschaftliche Bibliothek 1933 nach
England verbracht werden, um sie dem Zugnff der Nationalsozialisten zu
entziehen,® - ein Vorgang, den damals in Deutschland nicht einmal alle,
die Warburg wissenschaftlich und persénlich nahegestanden hatten, als be-
dauerlich oder gar gravierend erlebten.”®

¢ AssmaNN, Das kulturelle Gedichtnis (wie Anm.37).
65 S. unten Abschnitt IV.

¢ Joun E.Craig, Maurice Halbwachs a Strasbourg, in: Revue frangaise de Sociologic 20
(1979) S.273-292.

67 Kurz zuvor war Halbwachs an das College de France berufen worden.

¢8 Vel. die Angaben in: Les cadres socaux (wie unten Anm.72) S. XIIIf, Uber den Tod von
Halbwachs in Buchenwald SemprON, L'écriture ou la vie (wie Anm.4) S.27f., 51{f, u.8.

69 Dazu die Beitriige in dem von Mictaer Diers herausgegebenen Band ,Portrit aus Bi-
chern. Bibliothek Warburg und Warburg Institute. Hamburg / 1933 / London’, Hamburg 1993.

7% Joist Groitg, Percy Emst Schramm - Fritz Saxl. Die Geschichte ciner zerbrochenen
Freundschaft, in: Aby Warburg. Akten des internationalen Symposions Hamburg 1990, hg. v.
Horst BREDEKAMP, MicHAEL Digrs u. CHARLOTTE ScHOELL-GLASS, Weinheim 1991, S.95-114.
Anders reagierte z.B. Ernst Robert Curtius; vgl. die Dokumente in: Kosmopolis der Wissen-
schaft. E.R. Curtius und das Warburg Institute. Briefe 1928 bis 1953 und andere Dokumente,
he. v. Dieter WuTtTke, Baden-Baden 1989; Dirk Hoecges, Kontroverse am Abgrund: Emst
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Die Bedeutung der Arbeiten von Aby Warburg und Maurice Halbwachs
liegt - bei aller Verschiedenheit ihrer Fragestellungen - darin, daf§ sie als
erste den Versuch unternahmen, in thren Fragen nach dem ,kollektiven®
(Halbwachs) oder ,sozialen Gedichtnis™ (Warburg) das Problem der Kon-
stituierung und Kontinuierung tiberindividuellen ,Wissens® aus der Biologie
in die Kultur zu verlagern.”! Es war das Ziel von Halbwachs,’? zu zeigen,
dafl Eninnerung nicht eine einfache Gegebenheit 1st, sondern vielmehr eine
,gesellschaftliche Konstruktion®, die von der Gegenwart ausgeht, und daf}
dabei dieser kollektive Bezugsrahmen von Erinnerung nicht blof nachtriig-
lich durch Kombination von individuellen Gediichtnisinhalten entsteht, son-
dern dafl das kollektive Gedichtnis vielmehr von vornherein gruppenbezo-
gen erstellt wird, durch Kommunikation und Interaktion also, in den Tra-
ditionen von Familien, von religibsen Gruppen, oder, wie im Adel, sogar
eruppeniibergreifend: das Individuum erinnert sich also, indem es sich ,aut
den Standpunkt der Gruppe stellt”, und das ,Gediichtnis der Gruppe ver-
wirklicht sich und offenbart sich in den individuellen Gedichtnissen“.”? Jan
Assmann hat die Bedeutung dieses Ansatzes fiir eine umfassende historische
Erkenntnis der ,Erinnerungskulturen“ hervorgehoben,’* vor allem die fun-
damentale Erkenntnis, dafl ,Vergangenheit’ nicht ,naturwiichsig® ansteht,
sondern immer eine ,kulturelle Schépfung” 1st.”> Wie Pierre Nora’® unter-
schied auch Halbwachs ,Histoire’ und ,Mémoire’, bewertete ithr Verhiltnis
zueinander aber grundsiitzlich anders: fiir Halbwachs bedeutete ,Histoire’,
also die moderne Geschichtswissenschaft, nicht die Zerstérung des gruppen-

bezogenen Gedenkens, sondern vielmehr die Aufhebung unreflektierter Tra-
ditionen durch eine vernunttgeleitete Titigkeit des Geistes: ,La raison s’op-
pose a la tradition comme une société plus étendue a une société plus étroi-

Robert Curtius und Karl Mannheim. Intellektuelle und _treischwebende Intelligenz® in der
Weimarer Republik, Frankfurt a. M. 1994, passim.

7t Jan Assmann, Kollektives Gedichtnis und kulturelle Identitiit, in: Kultur und Ged:ichtnis
(wie Anm.21) S.9-19, S.9.

2 Maurice HaLBwAcHS, Les cadres sociaux de la mémoire (1925), Nouvelle édition Paris -
La Haye 1976; deutsche Ubersetzung: Ders., Das Ged:ichtnis und seine sozialen Bedingungen,
Berlin - Neuwied 1966. Auflerdem das erst 1950, also nach dem Tod von Halbwachs erschie-
nene (unvollendete) Werk: La mémoire collective, Paris 21968; deutsche Ubersetzung: DEgs.,
Das kollektive Ged:ichtnis, Stuttgart 1967. Wichtig ist auch das spite Werk tiber ,,Erinnerungs-
orte*: Maurice HaLswachs, La topographie 1égendaire des Evangiles en Terre Sainte, Etude
de meémoire collective, Paris 1941.

73 Haiswacus, Les cadres sociaux (wie Anm.72) S. XVIIIL.

74 Assmann, Das kulturelle Gedichtnis (wie Anm.37) S.341f.
7% Ebd. S.48.

76 S_oben S. 16f.
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te“.”7 Anstelle der Fortschritts-Theorie von Halbwachs hat Pierre Nora also,
mit denselben Kategorien, eine Dekadenz-Theonie der Ennnerung entwor-
fen.

Umfassender und fiir die Gegenwart wohl bedeutsamer ist die Neuaneig-
nung der Arbeiten von Aby Warburg in der Kunstgeschichte,’® aber nicht
nur hier.”? Vor allem der Germanist Dieter Wuttke hat darauf aufmerksam
gemacht, dafl Warburgs Programm eine zwar von der Kunstgeschichte und
Kunstwissenschaft ausgehende, zugleich aber auf das Ganze der Kultur
zielende Wissenschaft darstellt:®? Bilder werden von Warburg als ,Aus-
druckssymbole” interpretiert, ,die sich ein besummter Lebenskreis geschaf-
fen hat* und in denen sich .fiir eine gewisse Zeitspanne seine kulturelle
Identitit manifestiert.3! Ausgangspunkt von Warburgs Fragestellungen war
das ,,Detail” (nach Warburgs berithmtem Diktum: ,Der liebe Gott steckt im
Detail“), von dem aus das ,Ganze' in den Blick kommt,*? und sein Ziel war
die Schaffung einer alle Grenzen der Epochen und der Ficher tiberschrei-
tenden ,,Wissenschaft vom bildlichen Ausdruck®.®® Es geht also um eine

77 HaLBwacHs, Les cadres socaux (wie Anm.72) S.291.

’8 Dazu der Beitrag von MicHAEL Diers, Mnemosyne oder das Gedichtnis der Bilder, Uber
Aby Warburg, in diesem Band S.79-94.

79 S. die unten Anm. 80, 81 und 85 genannten Vervffentlichungen von Roland Kany und
Dieter Wuttke.

8 DieTer Wurtke, Aby M. Warburps Kulturwissenschaft, in: Historische Zeitschnft 256
(1993) S.1-30. Ebenso Roranp Kaxy, Mnemosyne als Programm. Geschichte, Erinnerung und
die Andacht zum Unbedeutenden im Werk von Usener, Warburg und Benjamin, Tubingen
1987, S.129ff. Vgl. auch Epcar Winp, Warburgs Begriff der Kulturwissenschaft und scine
Bedeutung fur die Asthetik (1931), wieder abgedruckt in: Asy M. Warsurc, Ausgewihlte
Schriften und Wirdigungen, hg. v. DieTer WuTTkE, Baden-Baden 21992, S.401-417. Auflerdem
auch die Darstellung bei Ernst H.Gomsric, Aby Warburg. Eince intellektuelle Biographie,
Frankfurt a.M. 1981.

81 WutTkE, Aby M. Warburgs Kulwurwissenschaft, S.10. Vgl. auch Dierer Wurmxe, Aby M.
Warburgs Methode als Anregung und Aufgabe. Mit einem Bricfwechsel zum Kunstverstindnis,
Wiesbaden 41990, sowie PeTer ScumipTt, Aby M. Warburg und dic lkonologie. Mit cinem
Anhang unbekannter Quellen zur Geschichte der Intematuonalen Gesellschaft fiir Ikonographi-
sche Studien von DieTER WuTtTKE, Wiesbaden 21993.

82 Dariiber vor allem Kany, Mnemosyne als Programm, S. 168 ff. Zur Herkunft des Diktums:
ebd. S.173. Zur Herkunft aus dem gleicharugen Programm von Warburgs Lehrer Hermann
Usener zusammenfassend ebd. S.241{f. Kany verkniipft Useners Wissenschaftsmaxime, ,im
kleinsten Punkt die htchste Kraft zu sammeln®, mit Warburgs ,Pathos der Details® (S. 168)
und ,Ethos des Detaillismus® (S.242), der von der intensiven Erforschung z. B. von ,,Mikro-
geschichten® der Florentiner Frithrenaissance® zu einer ,allgemeinen ,Makrogeschichte™ fuhrt
(S.241), und mit Walter Benjamins, des Warburg-Lesers, Devise der ,Andacht zum Unbedcu-
tenden” (zu deren Herkunft ebd. S.2341.). Vgl. unten S.74.

8 Zitiert bei Wutrke, Aby M. Warburgs Methode, S.68.
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Kunstgeschichte in anthropologischer Absicht.®* Diese Absicht fiihrte War-
burg zugleich in die Bereiche der religionswissenschaftlichen Forschung.®’
Auch dadurch erwies sich Warburg als ein ,Kulturhistoriker von weitem
Horizont®, weil fiir thn die Kunst ,,in engem tunktionalem Zusammenhang
mit der Religion® steht: ,Kunst und Religion sucht er in eine umfassende
Einsicht in die Grundstrukturen der orientalisch-europiischen Menschheits-
geschichte zu integrieren, und diesen Versuch bettet er noch einmal 1n eine
allgemeine Anthropologie ein“.%® Solche Fragestellungen, die der gleichge-
richteten Frage Georg Simmels, Max Webers und Emile Durkheims nach
der Bedeutung der Religion in den gegenwiirtigen wie in vergangenen Ge-
sellschaften nahe verwandt sind,3” miindeten schliefllich ein in Warburgs
letztes Projekt, das den Namen ,Mnemosyne’ trug und in dem es um eine
Theorte des ,,sozialen Gedichtnisses” und seiner bildlichen Manitestationen
in der europiischen Kultur ging.88 Dieses ,soziale Gedichtnis® wird von
Warburg verstanden als eine ,,Erbgutverwaltung® von Bildern und Gesten,
die den Orient und Okzident umspannenden Kulturkreis als eine ,,Erinne-
rungsgemeinschaft® (A. Warburg) hervorbringt.®’

Warburg und Halbwachs sind also nicht nur Theoretiker und Historiker
des kulturellen Gedichtnisses, sondern zugleich Vertreter eines kulturwis-
senschaftlich begriindeten kulturellen Gedichtnisses, - ebenso wie das auch
fir andere Begriindungen einer Historischen Kulturwissenschatt um 1900

gilt, die mit den bereits genannten Namen von Durkheim, Simmel und Max
Weber verbunden sind.?® Hier ging es darum, eine neue, eine ,totale’ Sicht

8¢ Vgl. SawvaTore SeTTis, Kunstgeschichte als vergleichende Kulturwissenschaft: Aby War-
burg, die Pueblo-Indianer und das Nachleben der Antike, in: Kiinstlerischer Austausch. Artistic
Exchange - Akten des XXVIIL Internationalen Kongresses fiir Kunstgeschichte Berlin, 15.-20.
Juni 1992, hg. v. Tiomas W. Gaerncens, Bd. 1, Berlin 1993, S. 139-158.

8 Rowanp Kany, Die religionsgeschichtliche Forschung an der Kulturwissenschaftlichen
Bibliothek Warburg, Bamberg 1989.

8 Ebd. S.9.

37 Dazu Hunz-JUrGEn Danme/OrmHEIN RAMMsTEDT, Die zeitlose Modernitiit der soztolo-
gischen Klassiker. Uberlegungen zur Theoriekonstruktion von Emile Durkheim, Ferdinand
Tonnies, Max Weber und besonders Georg Simmel, in: Georg Simmel und die Moderne, hg.
v. Heinz-Jurcen Danme u. OrrHeiN RamamstenT, Frankfurt a.M. 1984, S.449-478, bes.
S.461 f.; Heinz-JurGen Daume, Der Verlust des Fortschrittsglaubens und die Verwissenschaft-
lichung der Soziologie. Ein Vergleich von Georg Simmel, Ferdinand Tonnies und Max Weber,
in: Simmel und die frithen Soziologen, hg. v. OrmHEIN RammsTepT, Frankfurt a.M. 1988,
S.222-274.

33 GoamericH, Aby Warburg (wie Anm. 80) S.323ff., 348 ff., 375ff.; Kany, Mnemosyne als
Programm (wie Anm.§0) S. 174 {f. u. 1791i.

5 Kany, Mnemosyne als Programm (wie Anm.80) S. 176.

9 Diese ,Historische Kulturwissenschaft’ mufl unterschieden werden von der sich gleichzet-
tig manifestierenden ,Kulturgeschichte' eines Karl Lamprecht und anderer, deren Wiederaneig-
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der Gesellschaft in der Gegenwart wie in der Vergangenheit zu konstituie-
ren.?! Es ist deshalb bedauerlich, dafl in Deutschland Simmel und Weber
von Historikern zum Teil noch immer als Begriinder eines anderen Faches,
nimlich der sogenannten ,Soziologie” miflverstanden, somit als wegweisen-
de Vertreter einer kulturwissenschaftlich-histonschen Forschung nicht
wahrgenommen?? und fiir die historische Forschung als irrelevant ausge-
erenzt werden,®? statt sie als Autoren zu verstehen, die in einem umfassen-
den Sinne das Ganze der Gesellschaft und das Ganze der mit dem Menschen
als geschichtlichem Wesen befafiten Wissenschaften in den Blick zu nehmen
und mit neuen Fragen zu erschlieflen versuchten und dabei zugleich grofle
Synthesen des kulturellen Gedichtnisses der Modeme mit den Mitteln der
Wissenschaft erstellten.”*

nung wegen ihrer Verhaftetheit an bestimmte kulturelle und epistemologische Bedingungen (bei
Lamprecht zum Beispiel: Fortschrittsglaube, evolutionistisches Denken, Positivismus und die
Bindung der Erkenntnis an eine nationale Historie) fir die Gegenwart wenig verspricht. Dazu
Ute Danie, ,Kultur* und ,Gesellschaft™. Uberlegungen zum Gegenstandsbercich der Sozial-
geschichte, in: Geschichte und Gesellschaft 19 (1993) S.69-99, hier S. 85 L.

91 Zu diesem Begriff des ,Totalen® als einer ,gedachten Toulitit" Orro GertArRD OgxLE,
Der Teil und das Ganze* als Problem geschichtswassenschaftlicher Erkenntnis. Ein historisch-
typologischer Versuch, in: Teil und Ganzes. Zum Verhiltnis von Einzel- und Gesamtanalyse in
Geschichts- und Sozialwissenschaften, hg. v. KarL Acuas uv. Winriep Scnurze, Miinchen
1990, S.348-384, S.365 ff. u. 374 {f.; Micuaer BorcoLtE, , Totale Geschichte* des Mittelalters?
Das Beispicl der Stiftungen (Offentliche Vorlesungen der Humboldt-Universitit zu Berlin, Heft
4) Berlin 1993.

" Diese Auffassung der Geschichte der historischen Forschung in Deutschland vertnitt
Horst WaLTER BLANKE, Historiographiegeschichte als Historik, Stuttgart~ Bad Cannstatt 1991,
der die Entwicklung des Faches von der Aufklirung bis zur Gegenwart in cinem Dreischrint
von ,Aufklirung’, ,Historismus’ und ,Historischer Sozialwissenschaft® (letztere seit etwa 1970)
begreift. Die umfassende Emeuerung der Ansitze historischer und kulturvergleichender Frage-
stellungen und die Schaffung einer histonschen Kulturwissenschaft, z.B. im Ocuvre von Georg
Simme! und Max Weber, sind hier v6llig aufierhalb der Betrachtung geblieben. Die zusammen-
fassende Darstellung Blankes ist deshalb auch ein Produkt der Abweisung dieser Ansitze durch
die deutsche Geschichtswissenschaft (im Gegensatz zur franz8sischen, welche bekanntlich nach
1918 wesentliche Momente des Oeuvres von Emile Durkheim tn historische Fragestellungen
transformiert hat), somit Symptom einer der folgenreichsten Entscheidungen oder besser: Fehl-
entscheidungen in der Geschichte der Geschichtswissenschaft in Deutschland. Vgl. Otro Ges-
HARD QexLe, Was deutsche Mediivisten an der franzdsischen Mittelalterforschung interessieren
mull, in: Mittelalterforschung nach der Wende, hg. v. Micuaer Borcorte, Minchen 1995,
S.89-127.

» Uber die Weber-Rezeption der deutschen Historiker bleibt das Urteil des Soziologen
STEFAN BRreueRr aus dem Jahr 1988 festzuhalten: Sie lasse sich in vier Worten zusammenfassen,
nimlich: ,sie fand nicht statt“. Es ist aufschlufireich, dafl diese Bemerkung in einer Rezension
des von J.Kocka 1986 herausgegebenen Bandes ,Max Weber, der Historiker' fillt: Steran
BreuEr, Max Weber als Historiker, in: Rechtshistorisches Journal 7 (1958) S.80-83, S. 80.

% Dazu unten Abschnitt X.
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Die Ergiebigkeit des damals definierten und verwendeten Begritfs ,Kultur’
erweist sich danin, daf} hier Kultur zuniichst von der subjektiven Seite, das
heifft von den Denkformen, Mentalitiiten und geistigen Haltungen von In-
dividuen und Gruppen her definiert wurde.”” In seiner ,Philosophie des

Geldes® ging es Simmel darum, nicht etwa eine 6konomische Betrachtung

des Gegenstandes zu geben, sondern vielmehr ,diesseits und jenseits der
skonomischen Wissenschaft vom Gelde® die ,,Voraussetzungen® darzustel-

len, ,die, In der seelischen Verfassung, in den sozialen Bezichungen, in der
logischen Struktur der Wirklichkeiten und der Werte gelegen, dem Geld
seinen dinn und seine praktische Stellung anweisen®. Und so wie er die
»geschichtliche Erscheinung des Geldes“ aus den ,,Wertgefiihlen, der Praxis
den Dingen gegeniiber und den Gegenseitigkeitsverhiltnissen der Menschen
als thren Voraussetzungen zu entfalten® versuchte, so interessierten ihn an-
dererseits auch die ,Wirkungen auf die innere Welt: auf das Lebensgefiihl
der Individuen, auf die Verkettung threr Schicksale, auf die allgemeine Kul-

tur”. Und dabei gehe es um die Méglichkeit, ,,an jeder Einzelheit des Lebens
die Ganzheit seines Sinnes zu finden“.?® In dieser ,Alternierung und Ver-

schlingung der begrifflich entgegengesetzten Erkenntnisprinzipien® werde
die ,Einheit der Dinge, unserem Erkennen ungreifbar scheinend und doch
dessen Zusammenhang begriindend, fiir uns praktisch und lebendig®, wober

gerade die ,Kleinheit” und ,Begrenztheit” des untersuchten Problems zur

% Ebenso umfassend war deshalb zunichst auch der Ansatz dessen, was in der Folge dann
,Mentalitiitengeschichte’ genannt wurde; spitere Neudefinitionen von ,Mentalititengeschichte’
als einer rein sektonalen Art der Fragestellung (neben politischer Geschichte, Wirtschaftsge-
schichte usw.) haben diesen urspriinglichen Sinn verdeckt und schlieflich konsequenterweise
auch zum Vorschlag der Abschaffung von ,Mentalitiitengeschichte’ gefithrt. Gegeniiber diesen
Verengungen mufl jedoch das urspriingliche Ziel wieder wahrgenommen werden. Dazu Orro
GEerHARD QEexiLE, Art. ,Geschichte der Mentalititen®, in: Handbuch der Geschichtsdidaktik, hg.
v. JorN RUsEN u.a. (im Druck, erscheint 1995).

% Grorc Simmer, Philosophie des Geldes, hg. v. Davip P. Frisey u. Kiaus CHRISTIAN
Kounke (Georg Simmel Gesamtausgabe, Bd.6) Frankfurt a. M. 1989, S.10 u. 12. Deshalb auch
Simmels ,,Grundabsicht®, ,dem historischen Matenalismus ein Stockwerk unterzubauen, der-
art, daf der Einbezichung des wirtschaftlichen Lebens in die Ursachen der geistigen Kultur ihr

Erklirungswert gewahrt wird, aber eben jene wirtschatftlichen Formen selbst als das Ergebnis
tieferer Wertungen und Strémungen, psychologischer, ja, metaphysischer Voraussetzungen er-
kannt werden®. Und zwar miisse sich in der _Praxis des Erkennens® dieses Verfahren ,in
endloser Gegenseitigkeit entwickeln: an jede Deutung eines ideellen Gebildes durch ein tko-
nomisches mufl sich die Forderung schlieflen, dieses seinerseits aus ideelleren Tiefen zu begrei-
fen, wihrend fur diese wiederum der allgemeine Skonomische Unterbau zu finden ist, und so
fort ins Unbegrenzte™ (ebd. S.13). Zu dieser (kantischen) Idee von Wissenschaft als einem
Fortschreiten ,in das Unendliche®, d.h. in eine junbestimmbare Weite”, die auch fiir Max

Webers Theorie der historischen Erkenntnis konstitutiv ist: OexLe, Der Teil und das Ganze
(wie Anm.91) S.367 f. u. 382ff.
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JTotalitit und zum Allgemeinsten® fithre.”” Auch bei Simmel ist also, wie
bei Aby Warburg, die Wahl eines Mikro-Aspekts mit einer makro-histori-
schen Zielsetzung verbunden. Daraut wird am Ende dieser Uberlegungen
noch einmal einzugehen sein.”®

Auch fiir Max Weber ist der Aufbau von Kultur auf ,,Wertideen® bezogen,
das heifit: auf die Fihigkeit und den Willen des Menschen, ,bewuflt zur
Welt Stellung zu nehmen und ihr einen Sinn zu verleihen®.?? Aus solchen
Stellungnahmen und Sinngebungen, die sich in ,Wertideen™ konkretisieren,
resultiert das soziale Handeln des Menschen, aus dem wiederum objektive
Hervorbringungen entstehen: literanische und kiinstlensche Werke, Symbo-
le, Sprachen, Lebensformen, Rituale, Institutionen und so fort.!® Kultur'

ist also nicht zu verstehen im Sinn von alter oder neuer ,Kulturgeschichte® 10!

oder als die dritte ,,Potenz” neben Staat und Religion (Jacob Burckhardt)
oder als jener ,Rest’, der nach einer vorangegangenen Analyse von ,Herr-
schaft’ und ,Wirtschaft’ iibrigbleibt.'®* Kultur® ist vielmehr, wie auch in
Simmels ,Philosophie des Geldes’, das Ganze, die ,Totalitit“,'? die Ge-
samtheit der Hervorbringungen des Menschen in Kunst und Recht, Religion
und Technik, in Wissenschaft und Lebensformen, die immer wieder aufs

Neue angeeignet oder abgelehnt, transformiert und umgedeutet, verstanden
oder miflverstanden werden.'™ Die Erkenntnis Webers, dafl subjektiv ge-
meinter ,Sinn“!% ein konstitutiver Faktor fiir die gesellschaftliche Wirklich-
keit ist, und zugleich die fundamentale Erkenntnis Durkheims, dafl die

97 SimMmEeL, Philosophie des Geldes (wie Anm.96) S.13.

% S. unten Abschnitt X.

% Max Wesker, Die ,,Objekuvitit® sozialwissenschaftlicher und sozialpolitischer Erkenntnis
(1904), in: DERrs., Gesammelte Aufsitze zur Wissenschaftslehre, Tubingen 31982, S. 146-214,
S.1801. Entsprechend auch Currorp Geextz, Dichte Beschreibung. Beitrige zum Verstehen
kultureller Systeme, Frankfurt a.M. 1983, S.9: .Ich meine mit Max Weber, dal der Mensch
ein Wesen ist, das in selbstgesponnene Bedeutungsgewebe verstricke ist, wobei ich Kultur als
dieses Gewebe ansehe®.

1 Detiev J. K. PeukerT, Max Webers Diagnose der Modemne, Gottingen 1989, S.114f. u.
27 ff.; FrieoricH JAeGer, Birgerliche Modemisierungsknise und historische Sinnbildung. Kul-
turgeschichte bet Droysen, Burckhardt und Max Weber, G6ttingen 1994, S. 182 ff.

101 Vel Daniee, ,Kultur® und ,Gesellschaft® (wie Anm.90) S. 84 ff.

102 ByrckHARDT, Uber das Studium der Geschichte (wic Anm.61) S.254; Hans-ULricn
WenLER, Deutsche Gesellschaftsgeschichte, Bd. 1, Miinchen 1987, S. 10{f.

103 Vgl. Rupiger vom BrucH / Friepricy WitHersm Grar / Gancorr Hueinger, Einleitung:
Kulturbegriff, Kulturkrtik und Kulturwisseaschaften um 1900, in: Kultur und Kulturwissen-
schaften um 1900, hg. v. Dexns., Stuttgart 1989, S.9-24. Siche auch Curistorns Brauxn, Max
Webers ,,Musiksoziologie®, Laaber 1992.

104 Vgl dazu auch die unten Anm.343, 347 und 348 genannten Verdffentlichungen von
Georg Simmel und von Emst Cassirer.

105 Max WEBER, ,,Objektivitit® (wie Anm.99) S.1751f.
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,gedachte’ Wirklichkeit nicht weniger ,wirklich® ist, als die ,reale‘, % wurden

vor allem in der Wissenssoziologie weitergefiihrt'®” und in das auch fiir die
Geschichtswissenschaft relevante Konzept der ,,gesellschaftlichen Konstruk-
tion der Wirklichkeit” transformiert.!% Es versucht, Webers Auffassung von

der Konstituierung gesellschaftlicher Wirklichkeit durch ,Sinngebung’ und
, Verstehen® in gleicher Weise aufzugreifen wie Durkheims Auffassung von
der ,Faktizitit’ der kollektiven gesellschaftlichen Phiinomene!®® und deutet
gesellschaftliche Wirklichkeit als einen dialektischen Prozef von Externali-
sierung, Objektivation und Internalisierung:''"° ,Aufgrund von Externalisie-
rung ist die Gesellschaft Produkt des Menschen. Aufgrund von Objektivie-
rung wird sie Wirklichkeit sui generis. Aufgrund von Internalisierung ist der
Mensch Produkt der Gesellschaft“.!"! Diese menschliche Welt ist die ,Kul-
tur. Kultur ist also das, was vom Menschen ,produziert und reproduziert”
wird, die ,Totalitit“ seiner materiellen wie immateriellen Hervorbringun-

gen.!'? Dazu gehért auch das, was man ,Gesellschaft’ nennt: diese ist ein
»Bestandtell der immateriellen Kultur®, nimlich jener ,Aspekt der Kultur,
welcher den immer in Gang befindlichen Beziechungen des Menschen zu
seinen Mitmenschen Struktur verleiht”. ,Gesellschaft ist aber nicht nur eine

Folge von ,Kultur’, sondem zugleich auch die ,fiir diese unerlifiliche Be-
dingung“.!13

*°> Emite DurkHEM, Les formes élementaires de la vie religicuse, Paris 61968, S.603f.

137 ALrreD ScuOTZ, Der sinnhafte Aufbau der sozialen Welt. Eine Einleitung in die verste-
hende Soziologie (1932), Neudruck Frankfurt a.M. 1974. Dazu Iija Srusar, Kosmion. Die
Genese der pragmatischen Lebenswelttheorie von Alfred Schiitz und ihr anthropologischer
Hintergrund, Frankfurt a. M. 1988, S.97 {f.

18 PeTER L. BERGER / THomas Luckmany, Die gesellschaftliche Konstruktion der Wirklich-
keit. Eine Theorte der Wissenssoziologie, Frankfurt a. M. 1969.

% Perer L. BerceR, Zur Dialektik von Religion und Gesellschaft. Elemente einer soziolo-
gischen Theone, Frankfurt a. M. 1973, S.4, Anm. 2.

13 BerGer / Luckmany, Die gesellschaftliche Konstruktion der Wirklichkeit (wie Anm. 108)
S.65.

! BerGER, Zur Dialekuk von Religion und Gesellschaft (wie Anm.109) S. 4.
12 Ehd. S.7.
13 Ebd. S.7f. Ein Vorzug dieser Theore der gesellschaftlichen Konstruktion der Wirklich-

keit liegt auch dann, dafl sic zugleich eine Theorie der kulturellen Dynamik und des kulturellen
Wandels impliziert, insofern die Dialcktik der drei Momente stindig wirke.
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IV. Kulturelles Ged:chtnis in der Antike

Ein solcher Begriff von Kultur liegt auch Jan Assmanns historischer Theorie
des kulturellen Gedichtnisses zugrunde. ,Kulturelles Ged:ichtnis’ meint da-
bei die jeweilige ,,Uberlieferungs- und Vergegenwiirtigungsform des kultu-
rellen Sinnes“,!'* als ,Sammelbegnff fiir alles Wissen, das im spezifischen
Interaktionsrahmen einer Gesellschaft Handeln und Erleben steuert und von
Generation zu Generation zur wiederholten Eintibung und Einweisung an-
steht“.!"® Es wird abgegrenzt von ,Wissenschaft' (der die Bezogenheit auf
ein kollektives Selbstbild abgehe) und vom ,kommunikativen Gediichtnis®,
das auf der Alltagskommunikauon der Individuen in einer Vielzahl von
Gruppen beruhe, aber nur einen beschrinkten Zeithorizont umfasse (in der
Regel drei bis vier Generationen, also 80 bis 100 Jahre) und keine Fixpunkte
kenne, die es an eine sich immer weiter ausdehnende Vergangenheit binden
wiirden.!'® Eben dies kennzeichnet aber das kulturelle Gediichtnis. Seine
Fixpunkte sind langfristige Objektivationen im Bereich der Kultur und der
Kommunikation: also Texte, Bilder, Denkmiiler, Bauten, Riten, die durch
kulturelle Formung und institutionalisierte Kommunikation (Rezitation, Be-
gehung, Festfeier) zu ,Ennnerungsfiguren” werden, zu ,Inseln vollkommen
anderer Zeitlichkeit® bzw. der ,Zeitenthobenheit®. Dieses kulturelle Ge-
dichtnis ist gleichfalls gruppenbezogen (,identititskonkret”), es ist rekon-
struktiv (d.h. es bezieht sein Wissen immer auf eine aktuell gegenwiirtige
Sttuation); es ist (in Texten, Bildern, Riten) haltbar geformt; es ist (durch
Zeremonialisierung und Zuweisung an spezielle Triiger des Ged:ichtnisses)
institutionalistert und gesichert; es impliziert Wertperspektiven und Rele-
vanzabstutungen; es ist reflexiv, indem es in Praxis und Auslegung das
Selbstbild einer Gruppe vermittelt und damit stabilisiert und ein kollektives
Wissen iiber die Vergangenheit bietet, ,auf das eine Gruppe ihr Bewufitsein
von Einheit und Eigenart stiitzt*.1V/

In diesem Sinne lassen sich Gedichtnis-Kulturen vergleichen, 1ifit sich das
»monumentale Gedichtnis® der altigyptischen Kultur'!® abgrenzen von dem
ganz anders ausgerichteten, ,kontraprisentischen” Gedichtnis (G. Theissen)
des alten Israel, d.h. seiner ,kontraprisentischen Treue zur Vergangen-

114 AssmanN, Das kulturelle Gediichtnis (wie Anm.37) S.21.

113 Assmann, Kollektives Gedichtnis und kulturelle Idenutit (wie Anm.71) S.9.
e Ebd. S.10f.

157 Ebd. S.12ff.

8 JaAN AssMANN, Stein und Zeit. Das ,monumentale” Gedichtnis der altigyptischen Rultur,
in: Kultur und Gediichtnis (wie Anm.21) S.87-114; De&rs., Stein und Zeit. Mensch und Gesell-
schaft im alten Agypten, Mtnchen 1991.
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heit“!!? und der sich daraus ergebenden ganz spezifischen ,kulturellen Mne-
motechnik®.!?°

Im Gegensatz dazu manifestiert sich, zum Beispiel in den nicht-kénigli-
chen Grabdenkmiilern des alten Agypten, eine ,,, Denkmiler-Ethik‘, die dem
einzelnen den Weg zur Unsterblichkeit kraft Einbindung in die Erinnerungs-

gemeinschaft der Gruppe weist und die um die Werte der Solidaritit und
Einfiigung zentriert ist“, eine ,Ethik des Aneinander-Denkens und Fiirein-
ander-Handelns, eine Ethik gegenseitiger Unvergessenheit. ,Sei eingedenk’
lautet die Devise, eingedenk des Vorangegangenen und des Kommenden.
Handle fiir die, die gehandelt haben, und handle so, dafl andere fiir dich
handeln werden“.!?! Diese Denkmiiler-Ethik hat neben ihrer retrospektiven
Seite, der pietas, ,die das Band der Ennnerung kniipft und festhilt, durch
das die Toten in der Gemeinschaft gehalten und in eine fortschreitende
Gegenwart mitgenommen werden®, auch eine prospektive Seite, die auf die
»Disziplinierung der Lebensfithrung® der Lebenden sub specie memoriae
zielt und sich beim Besuch der Denkmiiler, in der Lektiire der Inschriften
und 1m Aussprechen der Namen der Toten aktualisiert.!?2 Dies alles ist
zugleich verbunden mit dem Erinnern der Gétter, welches das kosmische
Geschehen in Gang hiilt, es ist also verkniipft mit dem liturgischen Gedicht-
nis des Kults, so dafl ein ,soziales Netz“ entsteht, das die Lebenden, die
Toten und die Gotter verbindet und das durch das Aneinander-Denken und
das Fiireinander-Handeln hergestellt und bewahrt wird; es hilt die Gesell-
schaft zusammen und bewirkt zugleich ein Ingang-Halten des Kosmos.!?3
Das Errichten von Denkmilemn galt demzufolge im Alten Agypten als die
»hochste und groflartigste Form des Handelns tiberhaupt®“.!2* So wurde nach
Assmann die dgyptische Monumentalkultur nicht nur ein ,Medium indivi-
dueller Selbstverewigung und Verginglichkeitsiiberwindung®, sondern auch
»ein Medium des kulturellen Gedichtnisses, das in der Unwandelbarkeit

19 ThEisseN, Tradittion und Entscheidung (wie Anm.21) S.176ff., das Zitat S. 178.

122 JaN Assmaxy, Die Katastrophe des Vergessens. Das Deuteronomium als Paradigma kul-
tureller Mnemotechnik, in: Mnemosyne (wie Anm.49) S.337-355: Ders., Das kulturelle Ge-
dichtnis (wie Anm.37) S.196 {f. Diese  kulturelle Mnemotechnik® steht .in der Menschheits-
geschichte beispicllos™ da, weil sie eine Erinnerung festhilt, ,die in dem Bezugsrahmen der
jeweiligen Wirklichkeit nicht nur keine Bestitigung findet, sondern zu ihr in krassestem Wi-
derspruch steht: die Wiste im Gegensatz zum Gelobten Land, Jerusalem im Gegensatz zu
Babylon™ (Assmaxy, Das kulturelle Gedichtnis, S.227). Sieche auch Jan Assmann, Kulturelles
Gedichtnis als normatuve Ennnerung: Das Prinzip ,Kanon® in der Erinnerungskultur Agyptens
und Israels, 1n diesem Band S.95-114.

121 AssmaNN, Stein und Zeit. Das ,monumentale” Gedichtnis (wic Anm. 118) S.98.

122 EFhd. S.100.

11 Ebd. S.101.

124 Ebd. S.93.
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seiner Formensprache nach innen und auflen die Essenz des iigyptischen
Welt- und Selbstbildes visualisierte und stabilisierte®.!?

Die Beschreibung solcher Formen des kulturellen Ged:ichtnisses mit der
ste begriindenden ,Ethik des Aneinander-Denkens und Fiireinander-Han-
delns“ lidt zu kulturvergleichenden Fragestellungen ein.!?® Dabei wire vor
allem die Frage zu errtern, wie aus Formen und aus welchen spezifischen
Formen des ,kommunikativen® Gedichtnisses das ,kulturelle’ entsteht. Eine
besondere Rolle kommt hier wohl dem Totengedenken zu, das Assmann als
,Ursprung und Mitte dessen, was Erinnerungskultur heiflen soll®, bezeich-
net hat: ,,Wenn Erinnerungskultur vor allem Vergangenheitsbezug ist, und
wenn Vergangenheit entsteht, wo eine Differenz zwischen Gestern und Heu-
te bewuflt wird, dann ist der Tod die Ur-Erfahrung solcher Differenz und
die an den Toten sich kniipfende Ennnerung die Urform kultureller Erin-
nerung”. Denn das Totengedenken 1st ;kommunikativ’, insofern es jeweils
von einer Gruppe lebender Menschen gehalten wird, und es ist zugleich
kulturell’ in dem Mafle, wie es spezielle Triiger, Riten und Institutionen
ausbildet.'? Und es umfafit auch zugleich eine ,retrospektive’ und eine ,pro-
spektive’ Erinnerung. Die retrospektive Eninnerung ist die Form, in der eine
Gruppe die Toten in der fortschreitenden Gegenwart gegenwiirtig hiile, wiih-
rend die prospektive Ennnerung das Moment der fama, der Leistung und
des Ruhms enthiilt, dessen die Gruppe der Lebenden in einer Verpflichtung
der Reziprozitit und im Blick auf kiinftige Generationen gedenkt.}28

Gleichartige Gegebenheiten hat Egon Flaig am Beispiel der rémischen
Ahnenverehrung gezeigt, in der die Kommemoration der Abstammung einer
adligen Familie und deren Reprisentation (in Bildnissen, die im Atrium
aufgestellt waren und in den Leichenbegiingnissen mitgefithrt wurden) mit
der Verptlichtung der Lebenden verbunden war: ,Der Verstorbene geriet in
diesem Szenario zum Verbindungsteil zwischen dem akkumulierten Ruhm

des Geschlechts (gens) und der Erwartung an die Nachfahren, diesem Ruhm
gerecht zu werden®“.'?? Kennzeichnend dabei ist, dafl die Memoria des Adels

125 Ebd. S.96.

126 Vgl. auch Yostuvya Havaxawa, Kakocho. Zur Bedeutung japanischer Totenbiicher im
Mittelalter, in: Saeculum 41 (1990) S.62-78; Bernuarp Kowver, Ritual und historischer Raum.
Zum indischen Geschichtsverstindnis, Miinchen 1993, S. 10ff.

127 AssMaNnN, Das kulturelle Gedichtais (wie Anm.37) S.61.

128 Ebd. S.63.

129 EGoN Fraig, Politisierte Lebensfihrung und dsthetische Kultur. Eine semiotische Unter-
suchung am rémischen Adel, in: Histonsche Anthropologic. Kultur - Gesellschaft - Alltag 1
(1993) S.193-217, S.203 ff. (das Zitat hier S.203), und vor allem Ders., Dic Pompa Funebris.
Adlige Konkurrenz und annalistische Erinnerung in der Romischen Republik, in diesem Band
S.115-148.
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auf die politische Gemeinschaft bezogen war, weil nur diejenigen Ahnen
kommemoniert wurden, die ein 6ffentliches Amt bekleidet hatten. Die fami-
liale Selbstdarstellung sprengte also die politische Gemeinschaft von Adel
und Plebs nicht, sondern bestitigte und bekriiftigte die gemeinsamen Werte,
- 1m Gegensatz zur griechischen Polis, wo die Rituale der Selbstdarstellung
des Adels unterdriickt wurden, weil der Tatenruhm der Adligen nicht aus-
schliefilich auf die Polis bezogen war.!?% Deshalb ist das kollektive Gediicht-
nis der Polis ,mythisch’: es konkretisiert sich nicht in vorgestellten Exempla,

sondern in der freien Konstituierung oder gar Erfindung konsensstiftender
Akte anderer Art.!>!

V. Memoria im Christentum

Grundlegend fiir die Gedichtniskultur des Okzidents wurden vor allem
Judentum und Chnstentum, Buchreligionen und Ged:chtnisreligionen zu-

gleich. Das kulturelle Ged:ichtnis des Islam hat in diesen Zusammenhiingen
bisher noch keine Beachtung gefunden.

Formen und Inhalte des Gedenkens im alten wie im mittelalterlichen Ju-
dentum haben neuere Arbeiten eingehend dargestellt.!’? Das Christentum
geht dariiber hinaus, insofern hier nicht nur ein konstitutives Ereignis kom-
memoriert wird, sondern Memoria selbst konstitutives Ereignis ist, — ein

Sachverhalt, der auch durch die lange, Mittelalter und Neuzeit umfassende

Geschichte der sogenannten Abendmahls-Streite hinreichend bezeugt
wird.!¥

Die Mitte des chnstlichen Kults i1st das kommemorierende Mahl
(1 Kor. 11,23 11.), das zugleich - im Kontext antiker Kulturen gesehen - den
Charakter eines Totenmahls hat.>* Dies erméglichte auch die Einbeziehung

% Fraig, Poliusierte Lebensfiihrung (wie Anm.129) S.203.
1! Econ FraiG, Amnestiec und Amnesie in der griechischen Kultur. Das vergessene Selbst-

opfer fiir den Sieg im athenischen Biirgerkrieg 403 v.Chr., in: Saeculum 42 (1991) S.129-149,
S. 144 ff.

132 Vel. Thetssen, Traditton und Entscheidung (wie Anm.21); Assmann, Die Katastrophe
des Vergessens (wie Anm. 120); Ders., Das kulturelle Gediichtnis (wie Anm.37) S.196 ff. Zum
rabbinischen und mittelalterlichen Judentum Yoser Haviat Yerusuarmi, Zachor: Erinnere Dich!
Judische Geschichte und jidisches Gedichtnis, Berlin 1988.

133 Zu deren Beginn im 11, Jh. GOxTHER MEnscHing, Das Allgemeine und das Besondere.
Der Ursprung des modernen Denkens im Mittelalter, Stuttgart 1992, S.79ff.

13¢ Dazu und zum folgenden Orro GERHARD OEXLE, Memoria und Memorialiiberlieferung
im fritheren Mittelalter, in: Fruhmittelalterliche Studien 10 (1976) S.70-95; Dgrs., Mah! und
Spende im mittelalterlichen Totenkult, in: ebd. 18 (1954) S.401-420.



34 Otto Gerhard QOexle

des nicht-christlichen Totenmahls der antiken Gesellschaften in das Chn-
stentum, deren Bedeutung fiir die Memona der Toten wie auch der (abwe-
senden) Lebenden in den folgenden Jahrhunderten, fiir die Entwicklung des
Heiligenkults aus der Totenmemona'? und tiberhaupt fiir die Entwicklung
liturgischer wie nicht-liturgischer Formen der Memona kaum zu tiberschiit-
zen ist.}?¢ Da beim Totenmahl der Tote als wirklicher Teilnehmer erlebt
wurde,'¥ war darin auch die Auffassung von der ,Gegenwart der Toten
konstituiert, also die Auffassung vom rechtlichen und sozialen Status der
Toten als Subjekten der Gesellschaft durch die Memona der Lebenden. Die
,Gegenwart der Toten® ist eine ~longue durée” des Denkens und sozialen
Handelns,!3® die noch die friihe Neuzeit erfaflt und erst in den groflen
gesellschaftlichen Umbriichen des 18. und frithen 19. Jahrhunderts er-
lischt.!*® Beachtung verdient dabei auch der Sachverhalt, dafl - zumindest
im christlichen Totenmahl der Spiitantike - das Mah! mit der Spende an die
Armen verkniipft war: die Armen wurden zum Mahl geladen oder nach dem

Totenmahl mit Lebensmitteln und Geld beschenkt,'*® auch in der Absicht,
,den Kreis der dem Toten Verpflichteten zur Befestigung und Ausbreitung

135 Vel, ARNoLD ANGENENDT, Heilige und Reliquien. Die Geschichte ihres Kultes vom frithen
Christentum bis zur Gegenwart, Miinchen 1994, S.23.

136 Zur frithmittelalterlichen Entwicklung Arnorp AxgexexoT, Theologie und Liturgic der
mittelalterlichen Toten-Memona, in: Memona (s1¢ unten Anm. 166) S.79-199,

137 Qgxie, Mahl und Spende (wie Anm.134) S. 404 {f.

138 Orro GernarD Oexte, Die Gegenwart der Toten, in: Death in the Middle Ages, hg. v.
HermaN BrAET u. WERNER VERBEKE, Leuven 1983, S.19-77.

139 S, unten Abschnitt VI. Es mull beachtet werden, dafl dic im Mitelalter begegnenden
Auffassungen vom Toten als Wiederginger o.3., gegen den man sich schiltzen misse (vgl.
Jean-Craupe ScumrrT, Les ,superstitions”, in: Histoire de la France religicuse, Bd. 1, hg. v.
JacQues Le Gorr, Pans 1988, S.417-551, S.467f1.), nicht dic ,Mittc* der Auffassung vom
Toten darstellen, wie in Deutschland eine ,volkisch® ausgenchtete , Volkskunde' (O. Hofler u. a.)
allzulange annahm, um damit das Weiterleben cines sog. uralten germanischen Brauchtums zy
belegen. Ebensowenig diirfen die kirchlichen Verbote des latkalen Totenkults mit threr Begriin-
dung, es handle sich um ,heidnische’ Manifestationen, wortlich genommen werden: es handelt
sich hierbei im wesentlichen um Diffamierungen mit dem Zweck ciner ,Sozialdisziplinicrung®
(vgl. OexLe, Mahl und Spende, S.4061f.). Zu diesen Fragen grundsitzlich Degs., Gilden als
soziale Gruppen in der Karolingerzeit, in: Das Handwerk in vor- und fruhgeschichtlicher Zeit,
Teil I, hg. v. HERBERT JANKUHN u.a., Gotungen 1981, S.284-354, S.309ft., 314ff. u. 325ff.
Uber die Deutungen der mittelalterlichen Auffassung von Taten als Relikt heidnischen (germa-
nischen) ,,Brauchtums“: Oexre, Die Gegenwart der Toten (wie Anm. 138) S.58 ff. Uber andere
Anachronismen, welche die seit dem 18. Jahrhundert cingetretenen Verinderungen der Auffas-
sungen von den Toten in frihere Jahrhunderte zuriickprojizieren: cbd. S.21f. u. 65ff.

140 PauL-ALserT FevRIER, A propos du repas funeraire: culte et sociabilite, in: Cahiers Ar-
chéologiques 26 (1977) S.29-45, S.38ff.; Oexre, Mahl und Spende (wic Anm. 134) S.405§,
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seiner memona zu erweitern®.'4! Die Toten und die Armen stehen dadurch

in besonderen sozialen Beziehungen, die Armen gelten seitdem als Stellver-
treter, Anwilte und Beauftragte der Toten.!4?

Mit alledem wurde Memoria als eine Form des Denkens und des sozialen
Handelns begriindet, in der man wohl die Mitte von Memoria als sozialem
Phinomen auch im Mittelalter erkennen kann.!®® Weitere Dimensionen der
Memoria bilden die Ubernahme und Weiterfiihrung der antiken Mnemo-
technik, der ars memoriae oder ars memorativa, als Teil der Rhetorik, und
die philosophische und theologische Reflexion iiber Gedichtnis und Erin-
nerung, ebenfalls auf antiker Grundlage.'** Wie diese Reflexionen im ein-
zelnen mit der Memorna als Form des sozialen Handelns verbunden sind,
bedarf noch der Untersuchung. Wie eng beides zusammengehort, zeigt je-
denfalls ein Buch, das - um 400, in dem groflen kulturellen Transforma-
tionsprozefll von der Antike zum Mittelalter, verfafit - zu den beriihmtesten
Biichern der Weltliteratur iiberhaupt gehért: Augustins ,Confessiones’. Me-
moria ist das durchgehende Grundthema dieses Buches.'*> Augustins ,Con-
fessiones’ sammeln wie in einem Brennpunkt alles, was in der christlichen
und in der nicht-christlichen Spitantike zu diesem Thema gesagt werden
konnte. Und ste sagen es in einer Weise, die - nicht zuletzt auch wegen der
Wirkungsgeschichte des Buches - fiir alle folgenden Jahrhunderte repriisen-
tativ bleibt, 1m Mittelalter und weit dariiber hinaus.

14 THeopoR R1AusER, Die Cathedra im Totenkult der heidnischen und christlichen Antike,
Miinster/Westf. 1927 und 1971, S.139.

142 OpxeLe, Mahl und Spende (wie Anm. 134) S.403. Vel. Marie-Luise Lauback, Caritas und
Memona mittelalterlicher Bischéfe, Kéln - Weimar- Wien 1993.

14 Die Darlegungen von James FENTREss / Curis WickHaM, Social Memory, Oxtord - Cam-
bridge/Mass. 1992, S.1441f, iiber das ,social framework of memory® im Mittelalter lassen
diesen Sachverhalt ganz auler Acht; hier werden nur, im Sinne von M. Halbwachs, die sozialen
Bedingungen des historiographischen Gedichtnisses erdrtert.

144 Dazu Frances A.YaTes, The Art of Memory, London 1966, dt. unter dem Titel: Ge-
diichtnis und Erinnern. Mnemonik von Aristoteles bis Shakespeare, Weinheim 21991; CurisTeL
MEeieRr, Vergessen, Ennnern, Gedichtnis im Gott-Mensch-Bezug. Zu einem Grenzbereich der
Allegorese bet Hildegard von Bingen und anderen Autoren des Mittelalters, in: Verbum et
Signum. Beitriige zur mediivistischen Bedeutungsforschung, Bd. 1, hg. v. Hans Froma, WoLr-
GaNG Harums u. Uwe Ruserg, Miinchen 1975, S.145-194; JacQues Le Gorr, Histoire et mé-
moire, Paris 1988, S.105 ff.; Mary J. CArRrRuTHERS, The Book of Memory. A Study of Memory
in Medieval Culture, Cambndge 1990; Ivax ILuich, Im Weinberg des Textes. Als das Schriftbild
der Modeme entstand. Ein Kommentar zu Hugos ,Didascalicon’, Frankfurt a. M. 1991; JaNeT
CoLeMAN, Anaent and medieval memories. Studies in the reconstruction of the past, Cambridge
1992,

145 Zum Folgenden bereits Otro Geruarp Oexie, Die Gegenwart der Lebenden und der

Toten. Gedanken tiber Memona, in: Gedichtnis, das Gemeinschaft stiftet, hg. v. KarL Scumip,
Miinchen-Ziirich 1985, S.74-107, S.76 ff.
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Augustinus gibt in seinen ,Confessiones’ nicht nur Bericht von sich selbst
und von seiner eigenen Geschichte, er gibt auch eine Psychologie, Metaphy-
sik und Theologie der Memornia als jener Taugkeit des Geistes, durch welche
dieser sich selbst und zugleich alle Wirklichkeit (einschliefllich des Verges-
sens) gegenwiirtig hat.'*® Dazu kommt eine Philosophie der Zeit, ' niimlich
von Vergangenheit, Gegenwart und Zukunft als Hervorbnngungen des Gei-
stes, der immerfort Kiinftiges erwartet, Gegenwiirtiges wahmimmt und an
Vergangenes sich erinnert,!*® — eine Theonie der Zeit und Ennnerung, die
noch fiir die Philosophie des 20. Jahrhunderts, freilich in anderem Gesamt-
rahmen, grundlegend ist.}*?

Aber auch die Formen der Memona als eines sozialen Handelns sind in
die Darlegungen Augustins eingeflochten, was meist auflerhalb der Betrach-
tung bleibt. Augustinus spricht von den Totenmihlem, und er spricht auch
davon, warum die Bischofe in seiner Zeit dazu tibergingen, diese Totenmiih-
ler zu verbieten: weil sie sie nimlich jetzt als ,heidnischen® Brauch erkann-
ten und deshalb stigmatisierten.!> Augustinus spricht fermer von den damals
neuen Formen der sozialen Memona, die den Heiligen galt, und er deutet
damit zugleich an, wie das Verbot der Totenmihler mit den neuen Formen
des Heiligenkults zusammenhiingt. Denn Augustinus war Zeuge der alles
bisher Gewohnte umstiirzenden Uberfiihrung der Gebeine der Miirtyrer
Gervasius und Protasius nach Mailand, die Bischof Ambrosius im Juni 386
in seiner neuen Basilika beisetzen liefl. 15t Es war dies im rémischen Westen
die erste derartige Translation toter Martyrer in eine Stadtkifche,'’? in die
Gesellschaft der Lebenden also, - ein epochales Ereignis, das die Normen
des anttken Totenkults mit seiner strengen Trennung der Lebenden von den
Toten authob und zugleich neue Normen setzte. Treffend hat Peter Brown
dazu festgestellt, dafl ,ein grofler Teil der mittelalterlichen Geschichte ...

14¢ Gerarp O'Davry, Augustine’s Philosophy of Mind, London 1987, S. 131 {f.

47 Horst GUNTHER, Zeit der Geschichte. Welterfahrung und Zeitkategorien in der Ge-
schichtsphilosophie, Frankfurt a. M. 1993, S.17 {f.; KurT Frasch, Was ist Zeit? Augustinus von
Hippo. Das XI. Buch der Confessiones. Historisch-philosophische Studie. Text - Obersetzung
- Kommentar, Frankfurt a. M. 1993.

148 Es gibt also nicht ,dre1 Zeiten®, sondern nur drei Formen der Gegenwart: dic .Gegenwart
des Kitnftigen®, die des ,Gegenwirtigen® und die ,Gegenwart des Vergangenen®, die Augusti-
nus memoria nennt (Conf. X1, 20, 26).

149 FrascH, Was ist Zeit? (wie Anm. 147) S.27 ff.

130 Dazu Oexte, Mahl und Spende (wie Anm. 134) S.407 ff. Dazu dic Bemerkungen oben in
Anm, 139.

151 Vel. ANcenenpT, Heilige und Reliquien (wie Anm.135) S.167 ff.
132 BErntiARD K6TTING, Der frithchnstliche Reliquieakult und die Bestattung im Kirchenge-

biiude, in: Ders., Ecclesia peregrinans. Das Gottesvolk unterwegs. Gesammelte Aufsitze, Bd. 2,
Minster 1988, S.90-119, S. 101 ff..
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undenkbar (ist) ohne die vorausgegangene Entscheidung, den Toten eine
zentrale Stellung im Kult einzuriumen®.!>? Aber diese Formen sozialer Me-
moria, als Totenmahl und Mirtyrerkult, werden in den ,Confessiones’ nicht
nur beschrieben. Vielmehr reprisentiert dieses Buch in seiner Gesamtheit
(und mit allen seinen Reflexionen iiber das Thema der Erinnerung als Psy-

chologie, Metaphysik und Theologie) zugleich Memoria im sozialen Sinn,
weil Augustinus setn Werk selbst als eine Memorie fiir seine Eltern, vor allem
fir seine Mutter, verstanden hat,!>* vergleichbar also der baulichen Memo-

rie am Ort des Grabes, aber als Buch, im Gegensatz zu dieser, wahrhaft
unverginglich.

V1. Memoria als Kultur im Mittelalter

Die Mittelalterforschung hat sich schon seit den fiinfziger Jahren dem Phi-
nomen der Memoria geniihert. Dies geschah auf zwei Wegen.!*> Der eine
Weg fiihrte iiber die Hausiiberlieferungen des Adels.!>® Bereits Maurice
Halbwachs hatte seine Erkenntnisse iiber die gesellschaftliche Konstruktion
der kollektiven Erinnerung wesentlich am Beispiel des Adels verdeutlicht.'>’

In der Tat: Memoria, Erinnerung ist das entscheidende Moment, das ,Adel’
konstituiert.!”® Gewif}: in jeder Gruppe bewirkt Memoria ,die Erklirung

153 PereR Brown, Ostliches und westliches Christentum in der Spitantike: Wie sich die Wege

trennten, in: DERs., Die Gesellschaft und das Ubernatiirliche. Vier Studien zum frithen Chri-
stentum, Berlin 1993, S.48-65, S.55.

134 Oexte, Die Gegenwart der Lebenden und der Toten (wie Anm. 145) S.78 ff.

155 Zum folgenden Orro GerHARD OExiLE, Gruppen in der Gesellschaft. Das wissenschaft-
liche Ocuvre von Karl Schmid, in: Frithmittelalterliche Studien 28 (1994) S.410-423.

13¢ Die hierfiir grundlegenden Arbeiten von KarL Scumip sind wieder abgedruckt in: DERrs.,
Gebetspedenken und adliges Selbstverstindnis im Mittelalter. Ausgewiihlte Beitriige, Sigmarin-
gen 1983. Zu den neueren Diskussionen vgl. Orto Gernarp Oexte, Welfische Memoria. Zu-
gleich ein Beitrag iiber adlige Hausiiberlieferung und die Kriterien ihrer Erforschung, in: Die
Welfen und thr Braunschweiger Hof im hohen Mittelalter, hg. v. BErnp ScHNEIDMOLLER, Wies-
baden 1995, S.61-94. Aufschluflreich sind die Beobachtungen von ALserT CREMER, Religiositiit
und Reprisentation. Zum Tod der hohen Pariser Magistrate (2. Hilfte 16. und frithes 17.
Jahrhundert), in: Francia 19/2 (1992) S.1-22, S. 11 {f. iiber die gezielte Vernichtung von Grab-
milern nicht standesgemifler Vorfahren in der 2. Hilfte des 17. Jahrhunderts, der Zeit der
Adelsverifikationen, da die Denkmiiler den Adel der Nachkommen in Frage stellen konnten,

damit den sozialen Aufstieg gefihrdeten und aulerdem die Gefahr der Wiederheranziehung
zur Steuerleistung vergréferten.

137 HawBwacHs, Les cadres socaux (wie Anm.72) S.2224f.
133 O1To GERHARD OExLE, Aspekte der Geschichte des Adels im Mittelalter und in der

Frithen Neuzeit, in: Europiischer Adel 1750-1950, hg. v. Hans-Urricn WenLEr, Gottingen
1990, S.19-56, bes. S.21{f. u. 27 {f.
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und das Bewufltsein iiber sich selbst™ (J.G.Droysen). Aber sie st nicht In
allen Gruppen zugleich auch der ,Sinn‘ der Gruppenbildung.!>® Im Adel ist
dies anders, da die Adels-Eigenschaft der Individuen und der Gruppen,
denen diese angehtren, der adligen ,Hiuser’ und ,Geschlechter® also, we-

sentlich durch die Qualitiit und vor allem die Dauer threr Erinnerung ge-
schaffen wird.!®® Ohne Memona gibt es ketnen ,Adel’ und deshalb auch
keine Legitimation fiir adlige Herrschaft. Deshalb ist in den adligen ,Hiu-
sern‘ und ,Geschlechtern’ die kulturelle Produktion von kommemorativen,
die ,Kultur’ der Gruppe konstituierenden und repriisentierenden Ritualen,
Texten, Bildern und Denkmilem besonders vielfiltg.'®! Und deshalb lassen
sich an der Memona des Adels zugleich Grundprobleme des kulturellen
Gedichtnisses aller Kulturen besonders gut vergleichend beobachten:'9? der
Ubergang vom kommunikativen, das heiflt von dem auf eine jlngste
Vergangenheit bezogenen Gedichtnis zum kulturellen Gediichtnis; die Ent-
stehung von einzelnen ,Ennnerungskolumnen™ (J. G.Droysen) und ihre in-

tegrierende Zusammenfiigung in tibergreifenden und auch schriftlich formu-
lierten Gruppen-Gediichtnissen;'®* die Interdependenz von kommemorieren-

dem Wissen und kommemorierendem Handeln; die Verbindung von
retrospektiver pietas und prospektiver fama; die ,Allianz“ zwischen adliger
Herkunft und adliger Herrschaft, und - im Zusammenhang damit - die

Verriumlichung der Memoria in der Bezeichnung des Territoriums adliger
Herrschaft durch Graborte und Grablegen.!®!
Ein zweiter Weg der Forschung nahm setnen Ausgangspunkt in der Er-

forschung der allgemein liturgisch oder im spezifisch monastischen Geden-
ken begriindeten Memorialiiberlieferung, also der Libri Memoriales und der
Nekrologien des frithen und hohen Mittelalters, die zuniichst im Kontext
personen- und gruppengeschichtlicher Fragestellungen erdrtert wurden, also
mit der Frage nach der Geschichte bestimmter Personen und nach bestimm-

139 In der Weise, wic dic Herstellung von Gesinnungsgemeinschaft durch Gutergemeinschaft
(vita communis) den ,Sinn’ einer monastischen Kommunitit, Reziprozitit (mutsum consilivm et
auxilium) den ,Sinn’ zum Beispiel einer Gilde oder Bruderschaft bedeutet.

160 OexLe, Aspekte der Geschichte des Adels (wic Anm.158) S.21 u. 27{f.

161 Zuletzt Oexte, Welfische Memona (wie Anm. 156).

12 Zu dicsen generellen Fragestellungen Asssasy, Das kulturelle Gedichtnis (wie Anm. 37)
S.48 ff.

165 Dariiber, am Beispiel der hierfiir besonders aufschlufireichen Genese und stindigen Um-

gestaltung der welfischen Haustiberlieferung: Otrro Geraro Oexte, Bischof Konrad von Kon-
stanz in der Erinnerung der Welfen und der welfischen Hausiiberlicferung wihrend des 12

Jahrhunderts, in: Freiburger Digzesan-Archiv 95 (1975) S.7-40.

164 Uber den Zusammenhang von Memona und Residenzenbildung: Orro Geruarn Oexte,
Dic Memoria Heinrichs des Lowen, in: Memona in der Gesellschaft des Mittelalters (wic unten
Anm.166)S.128-177, S. 171 {{.
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ten Formen der Gruppenbildung in der mittelalterlichen Gesellschaft: Fami-
lien, ,Hiusern” und Geschlechtern, Verwandtengruppen und Einungen, mo-
nastischen und geistlichen Kommunitiiten.!®> Dabei trat dann aber mehr und
mehr auch die Memoria selbst in ihren religiésen wie ihren profanen Formen

und Inhalten zutage. Die von Karl Schmid und Joachim Wollasch 1980 in
Miinster und 1985 in Freiburg veranstalteten Kolloquien iiber ,Memoria®
und iiber ,Gedichtnis, das Gemeinschaft stiftet’ verbanden erstmals Litera-

turwissenschattler und Philologen, Rechtshistoriker und Kunsthistoriker,

Religionswissenschaftler und Liturgiehistoriker in systematischen Zugriffen
mit den Historikern.!66

Dabei zeigte sich, dal Memoria ein ,totales soziales Phinomen® ist, des-
sen Dimensionen das blofl Liturgische und sogar das blofl Religitse weit
tiberschreiten.!®” Memoria integriert alle Lebensbereiche, und alle denkba-
ren Aspekte der Lebenswelt kommen in Memoria zum Ausdruck. Im friihe-
ren Mittelalter wurde sie zur Begriindung und Sicherung herrscherlicher
Legitimitit eingesetzt, wie das Beispiel K6nig Knuts d. Gr. und der auf ihn
bezogenen Memorialbilder zeigt.!® Das Evangeliar Heinrichs des Lowen
und seiner Gemahlin Mathilde war den in Bildern und Texten niedergelegten
Intentionen der Stifter zufolge ein Liber Vitae (im religidsen Sinn) und
zugleich ein Ausdruck politisch-dynastischer Selbstdarstellung und politi-
scher Programmatik. Memoria der Vorfahren und eigener Ruhm (fama),

163 Vgl. KarL Scumip / Joacnim WotrtascH, Die Gemeinschaft der Lebenden und Verstor-
benen in Zeugnissen des Mittelalters, in: Frithmittelalterliche Studien 1 (1967) S.365-405;
Diks., Societas et Fraternitas. Begriindung eines kommentierten Quellenwerkes zur Erforschung
der Personen und Personengruppen des Mittelalters, in: ebd. 9 (1975) S.1-48; vgl. auch Joa-
cHIM WortascH, Das Projekt ,Societas et Fraternitas®, in: Memoria in der Gesellschaft des
Mittelalters (wie Anm. 166) S.11-31. Auflerdem zahlreiche Arbeiten von KarL Scuaip, die in
dem oben Anm. 156 genannten Band wieder abgedruckt sind. Uber die einzelnen Untersuchun-
gen und Verdtfentlichungen vgl. Oexte, Gruppen in der Gesellschaft (wie Anm. 155).

%6 Memoria. Der geschichtliche Zeugniswert des liturgischen Gedenkens im Mittelalter, hg.
v. KARL Scumip u. JoacHim WorrascH, Miinchen 1984; Gedichtnis, das Gemeinschaft stiftet
(wie oben Anm. 145). Vgl. auch die Beitriige in: Vinculum Societatis. Joachim Wollasch zum 60.
Geburtstag, hg. v. Franz NEeiske, DieTricH Poeck u. MECHTHILD SANDMANN, Sigmaringendorf
1991. Ein weiteres Kolloquium, das Dieter Geuenich 1991 in Duisburg tiber ,Memoria in der
Gescllschaft des Mittelalters® veranstaltete, bot zahlreiche und den Kreis der Beobachtungen
erweiternde Beitriige tiber Konigtum, Ménchtum und Adel, iiber Einungen, Universititen und
Gilden und hat auch das Stadtbiirgertum und die Armut einbezogen: Memoria in der Gesell-
schaft des Mittelalters, hg. v. DieTer Geuenicit u. Orro Gernaro Oexte, Gottingen 1994,

7 Die Bemerkungen von Jean-Craupe Scumrrr, Les revenants. Les vivants et les morts dans
la societe mediévale, Paris 1994, S. 17f. werden diesem Sachverhalt nicht gerecht.

'8 Jan Gercuor, Prayers for King Cnut: The Liturgical Commemoration of a Conqueror,

in: England in the Eleventh Century. Proceedings of the 1990 Harlaxton Symposium, hg. v.
Carora Hicks, Stamford 1992, S.219-238.
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beides bezogen vor allem auf Braunschweig als Residenz und Mitte der
herzoglichen Herrschaft, sind hier ineinander verschlungen und sind getra-
gen von Memoria im religiosen Sinn, die sich auf Lebende und Tote bezieht
und zugleich die Memora Gottes voraussetzt. Das Aussprechen der Teilha-
be an der héfischen Kultur und das Bekenntnis zur Nachfolge Chnis,
gegeben 1n einer die gesamte Weltgeschichte als Heilsgeschichte umfassen-
den Perspektive, die Selbstdarstellung des herzoglichen Paares als eines
»Liebespaares” (par nobile amoris) in seinem herrscherlichen Wirken, - dies
alles wird verbunden mit der Erwartung eines kiinfugen Eintritts in die
,Gemeinschaft der Gerechten® (consortia iustornm), und zwar zusammen mit
den beriihmten Vorfahren Heinrichs und Mathildes aus der stirps imperialis
des Herzogs und der stirps regalis der englischen Prinzessin, deren Memoria
auch im profanen, politisch-sozialen Sinn dieses sakrale Buch ausspricht. 16
Mit der Erforschung von Bilddarstellungen nicht-adliger Gruppen, von Ju-
risten und Medizinern 1im Spitmittelalter und 1n der Frithen Neuzeit ist
ebenfalls begonnen worden.17?

Auch muf} kiinftig mehr darauf geachtet werden, wie Memoria als soziales
Handeln und mit religitser Fundierung in den Formen der Historiographie
zum Ausdruck kommt. Geschichtsschreibung wie andere Formen schriftli-
cher ﬁberlieferung sind 1m Mittelalter nicht immer nur das Ergebnis einer
intellektuellen Titigkeit gelehrter Individuen an ithren Schreibtischen.'?! Hj-
storiographische Einzelwerke konnen von sozialer Memona konstituiert
sein,!’? Einzelwerke wie auch ganze Gattungen der Historiographie kdnnen
aut das Zusammenleben von Gruppen und ihrer Praxis der Memoria ver-
weisen,!’> insofern sie zum Beispiel ihre Griinder und deren historisches
Wirken kommemorierten,'”* so daf} sich die liturgische, die soziale und die
historiographische Memoria wechselseitig bedingten. Sogar die Beobachtung

19 Orro GERHARD Oexi, Die Memorna Heinnchs des Lowen (wic Anm. 164).

170 Pazu ist eine Gesamtdarstellung von Axprea vox Howsen-Esch in Vorbereitung: vgl.,
Dies., Zur Konstituierung des Junstenstandes durch Memoria: Dic bildliche Reprisentation des
Giovanni da Legnano, in diesem Band S. 185-206.

7t Das ist dic herkbmmliche Perspekuve der Darstellung, z.B. bei Bernaro Guenie, Hi-
stoire et culture historique dans 'Occident medicval, Paris 1980. Ebenso Fraxz-Joser Scunate,
Funktion und Formen mittelalterlicher Geschichtsschreibung, Darmstadt 1985.

172 Vgl. Hewmur Liepert, Thietmar von Merseburg, Reichsbischof und Chronist, Koln -
Wien 1973.

173 Dazu, mit zahlreichen Hinweisen, Oexie, Die Gegenwant der Toten (wic Anm. 138)
S.261f, u. 35ff.

174 Ein Beispicl: KarL Scusip, Der Sufter und sein Gedenken. Die Vita Bennonis als Me-
morialzeugnis, in: Tradition als histonische Kraft. Interdisziplinire Forschungen zur Geschichte

des fritheren Mittelalters, hg. v. Norsert Raste u. Joactis Worrascu, Berlin - New York 1952,
S.297-322.
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von Gruppen, deren Mitglieder illiterat waren, kann im einzelnen zeigen,
wie Memona als soziales Handeln auch ein historisches Bewufitsein der
Gruppe erzeugt.!”> Als Erster hat soeben Patrick J.Geary im Blick auf das
10. und 11. Jahrhundert gezeigt, wie individuelle und kollektive Memoria
sich verschrinken, wie bei Individuen und in Gruppen archivalische, histo-
riographische und liturgische Memoria sich zu einem bestimmten Zeitpunkt
austformen und dabei epochentypische Ziige aufweisen,76 wihrend David
d’Avray zum ersten Mal, fiir das frithe und hohe Mittelalter, den Zusam-
menhang von Memoria und Predigt darstellte.”” Jiingst wurden auch Bild-

zeugnisse als Ausdruck einer gruppenbezogenen historischen Erinnerung in-
terpretiert'’® und die Praxis der Trauerriten, auch in ihrer Darstellung auf

Bildern als Moment der Erinnerung untersucht.!”? Noch wenig weify man im
Vergleich zu den Formen der Erinnerung iiber die Formen der Vernichtung

von ‘Irigern eines kulturellen Gediichtnisses, um oppositive Erinnerungen
zu tilgen. 150

Literatur als Hervorbringung der Memoria hat erstmals Friedrich Ohly
umtfassend erdrtert:!8! sei es, daf} diese Literatur in den Rahmen einer Ge-
bets- und Memoria-Bitte des Autors an sein Publikum gestellt wird, 182 oder

** Ot1ro GERHARD OEXLE, Liturgische Memoria und historische Erinnerung. Zur Frage nach
dem Gruppenbewufltsein und dem Wissen der eigenen Geschichte in den mittelalterlichen Gil-
den, in: Tradition als historische Kraft (wie Anm. 174) S.323-340.

¢ Parrick J. Geary, Phantoms of Remembrance. Memory and Oblivion at the End of the
First Millentum, Princeton/New Jersey 1994. Vgl. auch Degs., Living with the Dead in the
Middle Ages, Ithaca-London 1994.

"7 Davip L. p’Avray, Death and the Prince. Memorial Preaching before 1350, Oxford 1994.
Ferner, von Dems., auch die Beitrige ,Sermons on the Dead before 1350 und , The Comparative
Study of the Memonial Preaching’, in: Modern Questions about Medieval Sermons. Essays on

Marriage, Death, History and Sanctity, hg. v. Nicore Bériou u. Davip L. p’Avray, Spoleto
1994, S.175ff. und 195ff.

178 ANDREA voN HoULsen-EscH, Romanische Skulptur in Oberitalien als Reflex der kommu-
nalen Entwicklung im 12. Jahrhundert. Untersuchungen zu Mailand und Verona, Berlin 1994;
Dies., Mailand: Skulptur im Spannungsfeld der kommunalen Entwicklung, in: Studien zur

Geschichte der europiischen Skulptur im 12./13. Jahrhundert, hg. v. HerBerT Beck u. KERSTIN
HenGevoss-Durxor, Bd. 1, Frankfurt a. M. 1994, S.251-261.

7 Dariiber BernuarD Jussen, Dolor und Memoria. Trauerriten, gemalte Trauer und soziale
Ordnungen im spiten Mittelalter, in diesem Band S.207-252.

'*3 Daritber der Beitrag von THomas WERNER, Vernichtet und vergessen? Biicherverbrennun-
gen im Mittelalter, in diesem Band S.149-184.

'®! FriepricH Oniy, Bemerkungen eines Philologen zur Memoria, in: Memoria (wie
Anm. 166) S.9-68. Eine separate Ausgabe dieses Textes mit demselben Titel erschien 1992.

'*2 Freorich Onry, Zum Dichtungsschlufl Tis autem, domine, miserere nobis, in: Deutsche
Vierteljahrsschrift fiir Literaturwissenschaft und Geistesgeschichte 47 (1973) S. 26-68; vgl. auch

CurisTiaN TheLen, Das Dichtergebet in der deutschen Literatur des Mittelalters, Berlin - New
York 1989.
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dafl grofle Werke der Literatur aus dem Amt des Dichters entstehen, ,ein
Ged:chtnis zu verwalten oder neu zu stiften“.'®? So verstand es auch Gotre-
fried von Straflburg in seinem , Tristan’, der liturgische, hagiographische und
profane Memoria zusammenbindet und, in expliziter Beziechung auf Abend-
mahl und Heiligenkult, die Ennnerung an Tnstan und Isolde als Brot zum
Leben fiir die Spiteren deutet.!®* Dantes ,Divina Commedia‘® darf man mit
Ohly als den Hohepunkt aller Memonaldichtung tiberhaupt bezeichnen, als
ein ,Menschenweltgedenken® und ,Weltgedichtnis®, jwie es keine Dichtung
nach ihr je wieder enthielt®.!3> In Dantes Memona ist auch die fama, der
Ruhm der Toten aufgenommen, und die Klagen und Bitten der Verurteilten
und der Verdammten, die vor Gott reprisentiert werden,!%® wobei die Span-
nung zwischen der transzendenten Reprisentaton und der individuellen
Erinnerung und Anteilnahme des Dichters auch darin zum Ausdruck
kommt, dafl Dante die ,jenseitigen Landschaften in einer ,irdischen Ge-
schichtlichkeit®, mit einer geradezu ,tberwilugenden Realistik” vor Augen
stellt.187

In ganz anderer Weise hat wenig spiter Bocecaccio in der , schmerzlichen
Erinnerung” (dolorosa ricordazione) an die tddliche Pest von 1348 deren
soziale Folgen geschildert:'*® Die beriihmte Einleitung seines ,Decameron
zeigt die Zerstorung aller gewohnten Formen des sozialen Handelns, gerade
auch im Blick auf die Zerst6rung der Totenmemoria und damit einer Grund-

lage aller sozialen Bezichungen tiberhaupt.!® Aus eben dieser Erinnerung
(ramemorazion) an die Pest und der aus ihr resultierenden Verkehrung aller
Verhiiltnisse aber entfaltet Boccaccio nicht nur die Episoden seines berithm-
ten Spiegels menschlichen Verhaltens und Handelns, sondern auch den Ent-
wurf einer anderen, einer neuen Form der Gruppenbildung: in der lieta
brigata der Novellen-Erzihler nimlich, die andere Formen menschlichen

183 Onwy, Bemerkungen cines Philologen (wie Anm.181) S.50.

18¢ Ebd. S.49ff. Vgl. Freoricns Onry, Wirkungen von Dichtung, in: Deutsche Vierteljahrs-
schrift fur Literaturwissenschaft und Geistesgeschichte 67 (1993) S.26-76, S. 44 {f.

185 Onvry, Bemerkungen eines Philologen (wie Anm. 1§1) S.55.

'*¢ Huco Frieoricl, Die Rechtsmetaphysik der gotlichen Komédic, Frankfurt a. M. 1942,
S. 144 {f.

'87 So Ericn AuersacH, Mimesis (wic unten Anm.320) S.167ff.; die Zitate S.185 u. 189.
Aucrbach verwendete hierfir den Begnff des Jfiguralen Realismus®™ (S. 1871.) im Gegensatz zur

Denkform der allegorischen Typologie. Vgl. Emicn Auersach, Dante als Dichter der irdischen
Welt, Berlin - Leipzig 1929, Nachdruck 1969.

188 Dariiber zuletzt Kraus Bercoorr, Der Schwarze Tod in Europa. Die Grofle Pest und
das Ende des Mittelalters, Miinchen 1994, S.57 ff. Uber dic Verinderungen der Mentalititen
von Erinnerung und Memoria im Zeichen der Pest: Samuer K. Couts, Jr., The Cult of Remem-
brance and the Black Death. Six Renaissance Cities in Central luly, Baltimore - London 1992,

189 Qexig, Die Gegenwart der Toten (wie Anm. 138) S.65ff.
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Zusammenlebens entwerfen, indem sie Elemente des ,Hauses‘, der Gilde und
der Vita communis des Klosters zu etwas Neuem verschmelzen.!?® Es ist
diese neuartige Gegen-,Gesellschaft’ zugleich eine ,,Vereinigung von Lebens-
willen und Korruptionsvermeidung”, eine ,lebendige Vereinigung von Ver-
nunft und Vergniigen™.'"”! Auch zeigt Boccaccio in der Krise der Pest das
Scheitern menschlichen Wissens, des populiren wie des akademischen Wis-
sens; daraus zieht er mit Wilhelm von Ockham die Konsequenz einer ,,neuen

Zuwendung zum Sichtbaren®, einer ,poetischen, ethischen und politischen
Kultur des Erscheinenden®, wie sie dem Nominalismus eigen ist: das ,De-
cameron’ Ist also mit ,ockhamistischem Salz® gewiirzt.!92

Nicht nur Literatur, auch Kunstwerke, Bilder und Skulpturen, in sakralen
und profanen Riumen, als Fresken und auf Teppichen, sind oft als Hervor-
bringungen vor allem der liturgischen und sozialen Memoria zu erkennen.
Man kann hier von ,Memorialbildern sprechen.!” Dabei geht es um den
bildlichen Ausdruck der ,Gegenwart der Toten’. Unter diesen Memorialbil-
dern finden sich herausragende Werke der europiischen Kunst: der Naum-
burger Skulpturenzyklus,!?* die ,Darmstidter Madonna® des jiingeren Hol-

19 MARGARETE ZIMMERMANN, Knse, Auflésung und Konstituierung sozialer Gruppen in
Boccacaios ,Decameron’, in: Germantsch-Romanische Monatsschrift 71 (1990) S. 141-155.

191 Giovanni Boccaccio, Poesie nach der Pest. Der Anfang des Decameron, neu tibersetzt
und erklirt von Kurt Frasch, Mainz 1992. Das Zitat S. 105.

192 Ebd. S.136 u. 142. Uber den noch zu wenig beachteten epochalen Wandel im Zeichen
des Nominalismus (dazu auch unten Anm.240) vgl. Wilhelm von Ockham, Texte zur Theorie
der Erkenntnis und der Wissenschaft, hg., iibersetzt und kommentiert von Ruept ImBacH,
Stuttgart 1984; Die Gegenwart Ockhams, hg. v. WiLHELM VOSSENKUHL u. RoLF SCHONBERGER,
Weinheim 1990, vor allem der Beitrag von Kurt FrascH, Wozu erforschen wir die Philosophie
des Mittelalters?, S.393ff.; MenscHing, Das Allgemeine und das Besondere (wie Anm.133)
S.318 {f.

13 Dariiber Otrro Geruarp Oexie, Memoria und Memorialbild, in: Memoria (wie
Anm. 166) S.384-440. Uber Bildteppiche und Memoria Heipe WunbpEer, ,Gewirkte Geschichte':
Gedenken und ,Handarbeit'. Uberlegungen zum Tradieren von Geschichte im Mittelalter und
zu seinem Wandel am Beginn der Neuzeit, in: Modernes Mittelalter. Neue Bilder einer popu-
liren Epoche, hg. v. JoacHin Heinzig, Frankfurt a. M. - Leipzig 1994, S. 324-354. Die verschie-
denen ,Medten' der Erinnerungskultur in der deutschen Stadt des Spiitmittelalters (Rituale,
Bilder, Texte) erdrtert Kiaus Grar, Schlachtengedenken in der Stadt, in: Stadt und Krieg, hg.
v. BERNHARD KIRCHGASSNER u. GUNTER ScHoLz, Sigmaringen 1989, S.83-104.

19¢ Zu den Problemen der Deutung Oexte, Memona und Memorialbild (wie Anm. 193)
S.405f. mit Anm.114 u. 115. Neuerdings: Ernst ScHuserT, Die Erforschung der Bildwerke
des Naumburger Meisters (Sitzungsberichte der Sichsischen Akademie der Wissenschaften zu
Leipzig, Phil.-hist. Klasse, Bd.133, Heft 4) Berlin 1994; Heinz WiessNer/IRENe Crusius,
Adeliges Burgstift und Reichskirche. Zu den historischen Voraussetzungen des Naumburger

Westchores und seiner Sufterfiguren, tn: Studien zum weltlichen Kollegiatstift in Deutschland,
hg. v. IRene Crusius, Gottingen 1995, S.232-258.
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bein, das ,Mantuaner Freundschaftsbild® von Rubens,!?> Gemiilde von Ca-
spar David Friedrich.!” In den sogenannten Freundschaftsbildern der Mo-
derne setzt sich die Tradition der mittelalterlichen und frithneuzeitlichen
Memorialbilder fort.!”? Eine in der zweiten Hiilfte des 17. Jahrhunderts von
einem unbekannten niederlindischen Meister aus dem Umkreis des Gerard
Ter Borch gemalte Darstellung der Delegierten des spanisch-niederliindi-
schen Friedensschlusses vom Mai 1648 1n Miinster ist zugleich ein Memo-
rialbild fir den 1645 verstorbenen Hugo Grouus, den Verfasser von ,De
Jure Belli ac Pacis‘ (1625), der viele Jahre von Pans aus als schwedischer
Gesandter am Zustandekommen des Friedensvertrags mitgewirkt und auch
gehofft hatte, in dieser Aufgabe nach Deutschland entsandt zu werden. Das
Bild zeigt die Versammlung der Gesandten im heute so genannten Friedens-
saal des Rathauses zu Miinster, in threr Mitte ein Marmorsarkophag mit

einer skulptierten Figur des Toten, der einen Friedensengel im Arm hilt
(Abb. 1).1%

Auch das Bildnis des bisher sogenannten ,Tymotheus’ von Jan van Eyck
aus dem Jahr 1432 (Nauonal Gallery London) ist jiingst als Memonalbild
entschliisselt worden (Abb. 3).!7? Es handelt sich um ein Selbstbildnis Jan
van Eycks, das zugleich verbunden war mit einer Stiftung zugunsten der
Kirche St. Donatian zu Briigge, und zwar fiir die Armen. Die Bilddarstel-
lung steht zugleich auch in einem sepulkralen Zusammenhang, worauf die
verwitterte Briistung aus Sandstein deutet, die ithrerseits wiederum auf die
Tradition rémischer Grabstelen verweist. Wihrend die Urkunde in der
Hand des dargestellten Mannes, Jan van Eycks also, und die lateinische
Datierungszeile auf der Briistung (Actium anno dominici 1432, 10. die octobris,
a Iohanne de Eyck) auf die Stiftung verweisen, wendet sich die Inschrft Leal
Souwvenir, ,,Getreues Gedenken®, an den Betrachter des Bildes, der zur Me-
moria aufgefordert wird, wihrend die dariiber stehende, mit griechischen
Buchstaben gegebene Inschnft (bisher irrtiimlich als ,Tymotheos” gelesen)
im Sinne der Devise ,Time Deum’, somit als eine Lebensmaxime des Dar-
gestellten aufzufassen ist. Bild und Suftung entstanden in eben dem Jahr,

195 Dazu OexLg, Die Gegenwart der Lebenden und der Toten (wic Anm.145) S.88 u. 97§,
196 Ebd. S.981{.

197 OexLe, Memoria und Memonalbild (w1e Anm.193) S.433 (Max Emst, Henri Fantin-La-
tour, Renato Guttuso).

198 CyrisTIAN GeLLINEK, Hugo Grotius und Gerard Ter Borch. Neues zum Kampf um den
Westfilischen Frieden, in: Simplicana 3 (1981) S.17-38. Weiterftthrend: Der Westfilische
Frieden, Munster 1988, S.192{f. Nr.123.

199 DieTER JANSEN, Jan van Eycks Selbstbildats - der ,Mann mit dem roten Turban® und der

sogenannte , Tymotheos® der Londoner Nauonal Gallery, tn: Bruckmanns Pantheon 47 (1989)
S. 36-48.
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das ,eines der erfolgreichsten Jahre im Leben des Jan van Eyck“ und ein
»Wendepunkt” in seiner Karriere war; es war dies auch das Jahr, in dem er

heiratete und zugleich mit der Einrichtung von Haushalt und Werkstatt
»Vorsorgemafinahmen® fiir sein Seelenheil traf.29

Eine andere Form des Memorialbildes bietet die Darstellung des Nikolaus

von Kues (gest. 1464), die der im selben Jahr verstorbene Enea Silvio Pic-
colomini, Papst Pius II., 1462 fiir den von ithm erbauten Dom Santa Maria
Assunta In Pienza veranlafite. Nikolaus von Kues war Freund und Ratgeber
und zugleich mit Pius II. zusammen der wichtigste ,geistige Vater fiir Pro-
gramm und Gestaltung dieses Domes.?%! Bekanntlich gehort dieser Dom
auflerdem zur Gesamtplanung der von Pius II. in Pienza, seinem Geburtsort,

konzipierten und dann auch errichteten ,Idealstadt’, mit der der Papst eine
memona seiner Herkunft zu errichten beabsichtigte.202

Memornalbilder enthilt auch die von den drei Briidern Ulrich, Georg und

Jakob Fugger gestiftete und zugleich zur Grablege bestimmte Kapelle in St.
Anna (Augsburg), die dariiber hinaus in ithrer gesamten Ausstattung ein der
Memora dienendes ,Gesamt-Kunstwerk® darstellt, das nicht nur wegen sei-
ner Aufwendigkeit oder Prichtigkeit bedeutend ist oder weil es als das
fritheste Beispiel fiir die Rezeption der italienischen Renaissance in Deutsch-

land gewdiirdigt werden konnte, sondern weil es in seiner ganzen Gestalt ,in

geisige Dimensionen fithrt, die an die anspruchsvollsten Vorhaben der
Kunst threr Zeit heranreichen®.2%

Jan van Eycks Selbstbildnis von 1432, Enea Silvio Piccolominis ,Ideal-

stadt’ Pienza und die Fugger-Kapelle in Augsburg dokumentieren auch den
Zusammenhang von Memoria und Stiftung im Mittelalter wie in der Friihen

29 Ebd. S.38 ff. Die Vermutungen iiber den Sinn dieses Bildes bei Hans BELTing/CHRISTIANE
Krusg, Die Erfindung des Gemildes. Das erste Jahrhundert der niederlindischen Malerei,
Miinchen 1994, S.481f., sind durch die Versffentlichung Jansens tiberholt.

21 InGriD SEVERIN, Ein Portriit des Nikolaus von Cues und des Papstes Pius II. in einer
Tafel des Matteo di Giovanni in Santa Mara Assunta in Pienza, in: Das Miinster 1988,
S.149-151. Uber andere ,Freundschaftsbilder’ als ,Memonrialbilder' in derselben Zeit OgexLE,
Memora und Memonalbild (wie Anm. 193) S. 426.

291 Hanno-WaLTer Krurr, Stidte in Utopia. Die Idealstadt vom 15. bis zum 18, Jahrhundert
zwischen Staatsutopie und Wirklichkeit, Miinchen 1989, S.20ff.

23 Bruno BusHArT, Die Fuggerkapelle bei St. Anna in Augsburg, Miinchen 1994. Das Zitat
S.9. Die Personen auf den ,Memortalbildem® (es handelt sich um eine ,Himmelfahrt Christi’
und eine Darstellung der Aufnahme Mariens in den Himmel von Jérg Breu d. A.) sind zum Teil
noch nicht identifiziert, vgl. ebd. S. 240 ff. Diese Bildtafeln bilden zugleich die Fliigel der grofien
Orgel, so dall sie ikonographisch auf die musica coelestis zu beziehen sind (ebd. S.262ff.). Es
geht also auch hier um die Gemeinschaft mit den Heiligen, wie das auch im Evangeliar Hein-

richs d. L. und der Mathilde (s. oben) oder der Madonna des Kanzlers Rolin von Jan van Eyck
(s. unten) der Fall ist.
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Neuzeit, den jiingst vor allem Michael Borgolte unter neuen Gesichtspunk-
ten, nimlich in der Integration von Sozial- und Mentalititengeschichte mit
Rechts- und Institutionengeschichte, erschlossen hat?®* und dabei zugleich
auf den Zusammenhang von Stiftungen und ,Gedichtnisorten’ unter neuen
und bisher nicht beachteten Aspekten aufmerksam machte.?%® Auch von
seiten der Kunstgeschichte wird der Zusammenhang von Grab, Grabmal
und Stiftung sowie von Stiftung und Memona neuerdings stirker beach-
tet.2% Damit wurde an neuen Kontexten die Bedeutung sozialer Gruppen
und ihrer Memoria beleuchtet?*” die Gruppen, denen die Stifter angehtren
und zu deren Memoria sie die Stiftung titgten, oder die Gruppen derer,
die als Stifter gemeinschaftlich in Erscheinung treten (und oft noch heute
dem Betrachter ihrer Stiftungen gegenwiirtig sind), und schliefllich jene
Gruppen, die die Memoria hielten oder auch nur mit deren Sicherung be-
auftragt waren.?® Zuweilen wurden auch die Kiinstler in die durch eine
Stiftung geschaffenen sozialen Bindungen einbezogen und brachten dies mit
ihren am Kunstwerk angebrachten Selbstportrits zum Ausdruck.?%? Die Stif-
tung ist also ein komplexes System sozialer Bezichungen, mit einer Beteili-
gung verschiedenster Individuen und Gruppen, das sich auflerdem ,als via

regia nicht nur fiir die Schaffung von Kunst, sondern auch fiir deren Erhal-
tung” erwies.?!?

Die Ergiebigkeit solcher Verkniipfungen von Memoria und Kunst zeigt
auch eine jiingst von historischer Seite vorgelegte Arbeit, welche die Stiftun-
gen und somit auch die Bildnisse des burgundischen Kanzlers Rolin (dar-

4 MicuaeL Borcorte, Die Suftungen des Mittelalters in rechts- und sozialhistorischer
Sicht, in: Zcitschrift fiir Rechtsgeschichte, Kan. Abt.74 (1988) S.71-94: Dekgs., , Totale Ge-
schichte” des Mittelalters? (wie Anm.91) S.7 ff.; Deks., Stiftungen des Mittelalters im Span-
nungsfeld von Herrschaft und Genossenschaft, in: Memoria (wic Anm. 166) S. 267-285.

29 Micuatr Borcorte, Petrusnachfolge und Kaisenimitation. Die Grablegen der Pipste,
thre Genese und Traditionsbildung, Géttingen 1989; Ders., Papstgriber als ,Gedichtnisorte®
der Kirche (wie Anm.7).

206 CoRrINE ScuLeiF, Donatio et Memona. Sufter, Stiftungen und Motivationen an Beispiclen
aus der Lorenzkirche in Nitmberg, Miinchen 1990; Curistine Sauer, Fundatio und Memoria.
Stifter und Klostergriinder im Bild 1100 bis 1350, Géttingen 1993.

297 Uber Stiftung und Memoria im spitmittelalterlichen Nirnberg in diesem Band der Bei-
trag von MARTIAL STAUB, Memona im Dienst von Gemeinwoh! und Offentlichkeit. Stiftungs-
praxis und kultureller Wandel in Nitmberg um 1500, S.285-334.

208 Dariiber von seiten der historischen Forschung vor allem BorcorTe, Petrusnachfolge und
Kaiserimitation (wie Anm.205), in ciner diachronischen Untersuchung der Papstgrablegen von
den Anfiingen bis in die Neuzeit.

209 Scuietr, Donatio (wie Anm.206) S.61 ff. u. 232f.

#° Ebd. S.236, mit dem Zusatz, dieses System sei ,in viclerlei Hinsicht effcktiver (gewesen)
als die moderne Denkmalpflege®.
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unter das ,Jiingste Gericht’ des Rogier van der Weyden aus der Spitalstiftung
des Kanzlers in Beaune und die beriihmte Madonna des Jan van Eyck, heute
im Louvre) in den Kontext sozialer Memoria stellt.2!! Eben dadurch gelang

es, fiir Jan van Eycks Bild des vor der Madonna knienden Kanzlers (Abb.
2) die Identitiit des Stifters tiberhaupt erstmals sicher zu bestimmen und den
urspriinglichen Ort der Aufstellung des Bildes sowie den genauen Zeitpunkt
seiner Anfertigung zu ermitteln (1430/31).2'2 Vor allem aber wurde hier der
mentale Kontext der Stiftung, die religitsen Einstellungen und Haltungen
des Sufters, umfassend einbezogen, was auch fiir die Wahrnehmung und
Deutung des auf dem Bild Dargestellten Folgen hat.2!* Zeigt sich doch
dabel, wie die oft erdrterten Einzelheiten des Bildes (die prichtige Kleidung
Rolins, die gleiche Gréfle von Stifter und Madonna, der scheinbar ins Leere
gehende Blick Rolins, der palastartige Innenraum, der Garten des Mittel-
grundes sowie Landschaft und Stadt des Bildhintergrundes, die gleichzeitige
Anwesenheit von Sonne und Mond) verdeutlichen, dafl es sich hier um eine
»lllustration des Marienoffiziums®“ handelt (welches in einem Stundenbuch
vor dem Kanzler liegt), dafl das Gemiilde das Gebet Rolins vor Maria (die
er von seinem Betstuhl aus aber nicht sehen kann) ,reproduziert”, so daf}
der Betrachter ,eine Vision der Vision des Kanzlers vor Augen® hat,2!

wobet zugleich, im Sinne der Memoria Gottes, die Gemeinschaft mit den

' Hermann Rasmp, Memoria und Selbstdarstellung. Die Stiftungen des burgundischen
Kanzlers Rolin, Sigmaringen 1993.

22 Ebd. S.154{f.

¥ Dazu, auch in Auseinandersetzung mit der kunsthistorischen Forschung ebd. S.158 ff.
Wihrend Kamp (S.1601.) den Garten des Mittelgrundes sowie Stadt und Landschaft des Hin-
tergrundes zutreffend als Wiedergabe einer jenseitigen Wirklichkeit (die Civitas Dei im augu-
stinischen Sinn) versteht, sehen Berming/Krusk, Die Erfindung des Gemildes (wie Anm. 200)
S.67 ff. hier eine reale ,Landschaft im burgundischen Staat“; nur der dargestellte Innenraum
sel ,symbolisch™ zu verstehen; es gehe hier somit um einen ,Dualismus®, im Sinne einer ,An-
tithese von drinnen und drauflen®. Hier wird also an der Burckhardt-These von der ,,Entdek-
kung der Welt“ festgehalten (s. unten Abschnite VII): ,Im Fensterblick erfiillt sich die Einheit
der Welt in der ungeteilten Sichtbarkeit und der ungebrochenen Ausdehnung des Raums, in
der alles Sichtbare, wo immer es seinen Ort hat, von gleichem Rang ist* (S.68). Kritisch dazu
jungst ANrTA ALsus, Die Lider 5ffnen sich und erwidern den Blick der Welt. Was die Elstern
sagen und was Hans Belting nicht sieht: Der Blick ins Paradies als Erfindung des Gemiildes,
in: Frankfurter Allgemeine Zeitung vom 7. Januar 1995 (,Das Bild ist eine paradiesische Aus-
sicht vom himmlischen Jerusalem ... Van Eyck zeigt nicht den Himmel auf Erden, sondern dic
in den Himmel gehobene Welt, die der wirklichen zum Verwechseln shnlich sieht®).

214 ,Rolin kann die Gottesmutter von seinem Betstuhl aus gar nicht erkennen. Betet er, sicht
er Maria nicht, da sie nicht in dieser Welt existiert; bringt er sein Gebet zur Anschauung, sicht

er das, was der Betrachter sieht. Dann aber sieht er Maria in einer anderen Perspektive” (Kamp,
Memoria (wie Anm.211) S.162f)).
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Heiligen antizipiert ist. Dies ist die im Kontext der Memona durchaus
_traditionell* und .konventionell® zu nennende ,Vorstellungswelt®,?!> der
Jan van Eyck aber zugleich mit seiner Innenraumdarstellung als einer ,,neu-
en, unerhort originellen Losung” einen neuen Ausdruck verliehen hat.?16

VII. Memoria und Individualitit

Man kann Bilder dieser Art unter der Bezeichnung ,Memonra und Selbst-
darstellung® (H.Kamp) erfassen.?’” Man akzentuiert dann treffend die
wechselseitige Verschriinkung der religiosen mit den rein profanen Motiven,
die das Individuum in seinem auch rein weltimmanenten Selbstverstiindnis,
in seinem Willen, sich selbst darzustellen, bewegen. Diesen scheinbar selbst-
verstindlichen Sachverhalt aufzunehmen, fillt der Forschung gleichwohl
noch immer schwer, wie gerade eine jlingst tiber das Evangeliar Heinrichs
des Lowen, iiber die Kniterien der Interpretation seiner Bilder und Texte in
der Gegentiberstellung von ,Religion” und ,Poliuk’ geftihrte Debatte gezeigt
hat.2!® Solche Verschrinkungen von Religion und protaner Selbstdarstellung
in der Memoria finden sich aber schon im frithen Mittelalter, wo memoria
und fama in gleicher Weise die Kunstwerke prigen, die zum Beispiel Bischof
Bernward von Hildesheim fiir den liturgischen Gebrauch in seiner Domkir-
che hat herstellen lassen,?!” wie auch dariiber hinaus sein gesamtes Wirken
fiir seine bischofliche Stadt.??® Die Beispiele lassen sich vermehren.2?! Ejn-
gehend wurden neuerdings von seiten der kunsthistorischen Forschung die
»Kiinstlerinschriften® an den groflen kirchlichen und stiidtischen Bauten, vor

2135 So Kamp, ebd. S.165.

216 So Otro PAcur, Van Eyck. Die Begriinder der altniederlindischen Malerei, Miinchen
1989, S.84.

217 Wie Anm.211.

218 Dazu Orro GersarD Opxie, Zur Kntik neuer Forschungen tiber das Evangeliar Hein.
richs des Lowen, in: Gottingische Gelehrte Anzeigen 245 (1993)S.70-109, bes. S.73ff. u. 108§,
Vgl. oben S.391.

219 Dazu: Bernward von Hildeshetm und das Zeitalter der Ottonen, 2 Bde., Hildesheim -
Mainz 1993.

220 Vpl, Otro Gernarp Ouxte, Bemnward von Hildesheim und dic religitsen Bewegunpen
seiner Zeit, in: Bermward von Hildesheim und das Zeitalter der Ottonen (wie Anm.219) Bd. l,
S.355-360, S.359. Vgl. auch dic auf cinem Gedenkstein eingehauene, wohl von Bernward selbst
verfate Inschrift Venite concives rnostri, Desm adorate vestrigue praesulis Bemwardi mementote,
Bernward von Hildesheim, Bd.2, S.13 Nr.I-2.

22t DioTR Skusiszewskl, Liintellectuel et Partiste face a l'ocuvre 2 I'époque romane, in: Le
travail au moyen ige. Une approche interdisaplinaire, hg. v. JacQuetine Hamesse u. Corermye
MuRAILLE-SAMARAN, Louvain-la-Neuve 1990, S.263-321, S.276ff.
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Jan van Eyck, Madonna des Kanzlers Rolin. Pans, Louvre

Abb. 3: Jan van Ly k_ Selbstbildnis. London. Nauonal Gallerv
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Abb. 5: Lucas Cranach d. J., Der Dessauer Altar- Epitaph fiir den Fiirsten

Joachim von Anhalt. Dessau, Schloffkirche
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allem 1n Italien seit dem 11. Jahrhundert untersucht,??? in denen Bildhauer
und Architekten den Stolz auf thr Werk zum Ausdruck brachten, ihren
Ruhm (fama) verbreiteten, oft aber auch sich mit threm Werk der memoria
der Betrachter wie Gottes selbst empfahlen.??’> Eine besonders eindrucksvol-
le Manifestation von alledem 1st das Grabmonument, das die Stadt Pisa dem
Architekten des 1066 begonnenen Domes um 1130 errichtete: es befindet
sich, als eines der frithen erhaltenen Wandgriber, in der Fassade des Domes
selbst.22* Ahnliche Verschrinkungen von Memoria und Fama konnen auch
anderenorts und 1n anderen Zusammenhiingen beobachtet werden.??°

Es 1st also das Individuum, das sich hier, im Kontext nicht nur von Fama,
sondern auch von Memona, ausspricht. Dies bedeutet aber, dafl Memoria
und Individualitiit in einem unl6sbaren und wechselseitigen Begriindungszu-
sammenhang stehen.?2¢ Das gilt nicht nur fiir die Kultur des Mittelalters.??
Aber fiir das Mittelalter muf} die Feststellung ausdriicklich gemacht werden,
well thr eines der seit langem dominantesten Deutungsmuster der mittelal-

terlichen Geschichte entgegensteht: die Behauptung niimlich, dafl das Mit-
telalter keine Individualitit gekannt habe, weder als ,Mentalitiit’ noch als

,Realitit. Obwohl! dieses Deutungsmuster dem 19. Jahrhundert entstammt
und vor allem von Jacob Burckhardts Renaissance-Deutung (,die Entdek-
kung der Welt und des Menschen™) ausging und noch immer ausgeht, seine
Verhaftetheit an die geschichtlichen Denkweisen und Deutungsmuster der
Mitte des 19. Jahrhunderts also unschwer zu erkennen ist,%?® wird es nach

222 Pergr Cornertus Craussen, Frither Kiinstlerstolz. Mittelalterliche Signaturen als Quelle
der Kunstsoziologte, in: Bauwerk und Bildwerk im Hochmittelalter, hg. v. KarL CrausBerg,
Giellen 1981, S.7-34; AwserT DIETL, In arte peritus. Zur Topik mittelalterlicher Kiinstlerin-
schriften in Italien bis zur Zeit Giovanni Pisanos, in: Rémische Historische Mitteilungen 29
(1987) S.75-125; Dekrs., Kiinstlerinschnften als Quelle fiir Status und Selbstverstindnis von
Bildhauern, in: Studien zur Geschichte der europiischen Skulptur (wie Anm. 178) S.175-191.
Vgl. auch CurisTiINE VERZAR BornsTEIN, Portals and Politics in the Early Italian City-State:
The Sculpture of Nicholaus in Context, Parma 19§8.

213 Beispicle fiir die Verschriinkung von memoria und fama stellte DieTL 1987, In arte peritus
(wie Anm.222) S.104ff., zusammen.

224 Dazu Craussex, Frither Kiinstlerstolz (wie Anm.222) S. 16 ff.; DieTL, In arte peritus (wie
Anm.222) S.117f. Die These von Craussen, S.17f., daB dieses Monument, das Grab und
Denkmal zugleich ist, keine Bitte um Totengedenken enthalte, weil nur das ,kiinstlerische

Genie” gefeiert werden sollte, wird allerdings durch die Art des Denkmals selbst widerlegt.
225 Skusiszewskl, L'intellectuel et Partiste (wie Anm.221).

226 Dariiber jetzt auch die uefgehende Erdrterung dieses Themas von KarL Scuamip, Bemer-

kungen zur Personen- und Memonalforschung nach dem Zeugnis von Abaelard und Helotse,
in: Memona (wie Anm. 166) S.74-127.

227 Dazu die Erdrterung desselben Problems fiir die Kultur des Alten Agypten bei Assmann,
Stein und Zeit (wie Anm.118) S.13§ ff. Vgl. auch unten Anm.236.

283 Dazu O1T0 GERHARD Oexie, Das entzweite Mittelalter, in: Die Deutschen und thr
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wie vor ernst genommen und bewegt Mittelalter- wie Neuzeithistorker zu
immer wieder neuen Aussagen iiber die angebliche ,,Stauk™ des mittelalter-
lichen Bewufitseins (das nur , Typik®, keine Individualitit und deshalb auch
keine ,Entwicklung” kenne),??? iiber die Bindung des ,mittelalterlichen

Menschen® in das ,Ganze’, iiber den Mangel an wirklicher Individualitiit und
noch mehr an Wahmehmung und Anerkennung der Individualitit,®® und
es ndtigt demzufolge auch dazu, immer wieder neu feststellen zu missen,
wann und wo im Mittelalter vielleicht doch so etwas wie Individualitic

entstehen, sichtbar werden und in der Reflexion aufgenommen werden
konnte.?°!

Demgegentiber mufl aber festgestelit werden, dafl die Kultur der Memoria
eine Kultur der Individualitit ist, auch dann, wenn die Memona eine auf

Gruppen bezogene und von Gruppen getragene Memona ist. Auch die Me-
moria von Gruppen bezieht sich immer auf Individuen. Das lifit sich schon
im Frithmittelalter an der Praxis der Memona zeigen, in welcher der liik-
kenlosen und genauen Fixierung und Tradierung der Namen lingst verstor-
bener Menschen, zu deren Memoria eine Gruppe rechtlich und sozial ver-

pflichtet war oder sich verpflichtet hatte, eine grundlegende Bedeutung zu-
kommt.232 Denn es ist der Name, es ist das Aussprechen des Namens, das
die Memoria schafft.2>® Zwischen Toten und Lebenden, aber auch zwischen

verschiedenen Gruppen von Lebenden im Zeichen der Memoria fir Tote,
bestehen soziale Beziehungen durch ,Gabentausch’.?** Selbstverstiindlich ist

Mittelalter. Themen und Funktionen modemer Geschichtsbilder vom Mittelalter, hg. v. Gero
Arthorr, Darmstadt 1992, S.7-28 u. 168-177; Ders., Kulturwissenschaftliche Reflexionen
tber soziale Gruppen in der mittelalterlichen Gesellschaft: Tonnies, Simmel, Durkheim und
Max Weber, in: Die okzidentale Stadt nach Max Weber. Zum Problem der Zugchbrigkeit in
Antike und Mittelalter, hg. v. CurisTiax Muer, Minchen 1994, S.115-159. Vgl. auch die
Uberlegungen und Hinweise von Joactiss Hunzig, Einleitung: Modemes Mittelalter, in: Mo-
derncs Mittelalter (wie Anm. 193) S.9-29.

29 Dazu Orro Geruarp OQexiE, ,Die Statik ist cin Grundzug des mittelalterlichen Bewufit-
scins®. Die Wahrnehmung sozialen Wandels im Denken des Mittelalters und das Problem ihrer
Deutung, in: Sozialer Wandel im Mittelalter. Wahmehmungsformen, Erklirungsmuster, Rege-
lungsmechanismen, hg. v. JORGEN MiETHKE u. Kiaus SCHREINER, Sigmaningen 1994, S.45-70,

20 Vel. Aaron J.Gurjestrscu, Das Weltbild des mittelalterlichen Menschen, Miinchen
1980, bes. S.338 1.

231 Zuletzt AAroN J.GurjewtTscH, Das Individuum im curopiischen Mittelalter, Miinchen
1994,

32 Als Beispiel sei auf die Memonalpraxis der Monche von Fulda vom 8. bis 11. Jahrhundert
verwiesen: O1To GerHARD Oexte, Memonaliberlieferung und Gebetsgedichtnis in Fulda vom
8. bis zum 11. Jahrhundert, in: Die Klostergemeinschaft von Fulda im fritheren Mittelalter, hg.
v. KarL Scumip, Bd. 1, Miinchen 1978, S.136-177.

2% Daritber Oexte, Memoria und Memonaliberlieferung (wic Anm. 134) S.79{f.

34 Uber ,Gebet als Gabe® ebd. S.87 ft.
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nicht zu leugnen, dafl Individualitit in der Neuzeit und in der Moderne???
sich anders ausspricht und anders in Erscheinung tritt als im Mittelalter.
Wenn man jedoch den Gegensatz von ,Neuzeit’ und ,Mittelalter’ als Gegen-
satz von ,Individualitiit’ und ,Kollektivitit’ (, Gruppengebundenheit’) zu de-
finieren sucht, dann verhindert dies den Blick auf die spezifischen Formen
der Individualitit im Mittelalter und verhindert zugleich eben deshalb auch
eine differenziertere Wahmehmung von Individualitit in der Neuzeit,?°

wihrend gerade die Einbeziehung von Gedenken und Memoria als kultu-
reller Gegebenheiten des Mittelalters die Konstituierung des ,Selbst® bei
Individuen wie bei Gruppen deutlich werden 1if3t.27

Zur Nennung des Namens tritt, wie wir gesehen haben, schon friih die
bildliche Darstellung der genannten Person. Und auch in dieser Hinsicht
sollten herkémmliche Auffassungen iiber Individualitit in der Gesellschaft

23 Neuerdings: CHARLES Tavior, Quellen des Selbst. Die Entstehung der neuzeitlichen Iden-
tutit, Frankfurt a. M. 1994,

B¢ AssmanN, Stein und Zeit (wie Anm. 118) S.138ff. macht auf ein analoges Problem bet
der Wahmehmung der Agyptischen Bildnis-Kunst aufmerksam: ,Das Hauptproblem, mit dem
uns die Agyptische Bildniskunst konfrontiert, ist die zentrale Bedeutung, die Individualitit und
Realismus in thr etnnehmen. Man ist darauf nicht gefafit und verbindet mit den frithen orien-
talischen Hochkulturen die Vorstellung eines undifferenzierten, kollektivistischen Menschen-
bildes. Das Individuum steht, nach unseren Begnffen, am Ende zweter bewuf8tseinsgeschicht-
licher Entwicklungen von evolutionirem Rang: der jidisch-christlichen Religion einerseits, die
den Einzelnen unmittelbar auf Gott bezieht und zum Partner einer individuellen Bezichung
macht, und der gnechischen Philosophie andererseits mit threr Bestimmung menschlicher Frei-
heit und Verantwortlichkeit. Wir kénnen den Weg verfolgen, der in Israel und Griechenland
zu je besonderen Formen von Individualismus gefithrt hat. Deshalb sind wir unserer Sache
sicher, wenn wir davon ausgehen, daB vor diesen Epochenschwellen von Individualitit und
Individualismus nicht die Rede sein kann. Das sgyptische Portrit stért dieses Bild; daher
werden seine frithen Bemithungen um eine realititsnahe Wiedergabe des individuellen Ausse-
hens als ,zufallsnahe Stadien des Werkvorgangs* (Buschor) weginterpretiert. In Wirklichkeit ist
die dgyptische Kultur von enormen individualisierenden Kriften gepriigt, die in dieser Form in
Mesopotamien, Israel und Griechenland fehlen. Es ist oft gesagt worden und bestitigt sich
immer wieder, dal das Gesicht der igyptischen Kultur von der Erfahrung des Todes und dem
Waunsch nach seiner Uberwindung geprigt ist. Der dgyptische Totenglaube bildet die Mitte der
igyptischen Welt. Er ist es, der die agyptischen Begriffe von Person und Individuum geprigt
und gefillt hat®. Dieser Totenglaube aber ist ,von zwei Vorstellungen bestimmt: der Fortdauer
im sozialen Gediichtnis und dem ewigen Leben der im Totengericht Gerechtfertigten. Beide
Ideen beherrschen die dgyptischen Lebensdeutungen mit gleich starker Strahlkraft, und beide
Ideen betonen gleichermafien das Individuum® (S.159).

27 Dariiber Gap1 Arcazi, ,Sich selbst vergessen® im spiten Mittelalter: Denkfiguren und
soziale Konfigurationen, in diesem Band S.387-427. Zu seinem vor dem Abschluf stehenden
Buch ,Herrschaft und Ged:ichtnis: Herren, Bauern und lokale Rechtstradition im spiiten Mit-

telalter® vgl. Gapi ArGazi, Violence, mémoire et pouvoir seigneurial i la fin du Moyen Age, in:
Actes de la recherche en Sciences Sociales 105 (Décembre 1994) S.26-28.
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des Mittelalters aufgegeben werden. Noch immer wird auf das Nichtvorhan-
densein von individuellen Bildnissen im Mittelalter verwiesen, wenn es da-
rum geht, die Renaissance als Zeitalter der ,,Entdeckung des Menschen™ und
damit als Beginn der Modeme zu bezeichnen, und umgekehrt: wird mit

diesem Interpretament die Moglichkeit der Wahmehmung von Individualitiit
in der Kunst des Mittelalters geleugnet. Das Mittelalter hiitte demzufolge
keine individuellen, sondern nur ,typische’ Personendarstellungen hervorge-
bracht.2®® Stattdessen kime es aber darauf an, zu erkennen, dafl die das
Denken und Deuten der Histonker und der Kunsthistornker immer wieder
anleitende und deshalb auch den Kunstwerken selbst tibergestiilpte Dicho-
tomie von (mittelalterlicher) ,Typik® einerseits, (neuzeitlicher) ,Portritihn-
lichkeit’ und (neuzeitlichem) ,Realismus’ in der Personendarstellung ande-
rerseits die Sache, um die es geht, verstellt.?*? Ginge es doch stattdessen
darum, zu erkennen, in welchem Mal die soziale Memona die Wahrneh-
mung des Menschen als Individuum bedeutete und seine Darstellung als
Individuum in der Kunst konstituierte, auch wenn damit keine Portritihn-

lichkeit gegeben war. Mit anderen Worten: Memonalbilder des Mittelalters

238 Neuere Beispicle dazu bei Oexee, Memona und Memonalbild (wie Anm.193) S. 436 {f.
mit Anm.309 u. 318.

29 Vel, neuerdings wieder PAcur, Van Eyck (wiec Anm.216) S.12 (tiber die das Mittelalter
beendende Entdeckung der ,Schénheit™ als einer .von ideologischen Fesseln befreiten, ciner

nicht in irgendwelchen metaphysischen Werten und religiosen Idealen begrundeten®, sondern
»einer aus der Sichtbarkeit, der farbigen Erscheinung, so unmittelbar wie mdglich herausgehol-

ten Schonheit“). Uber die Herkunft dieses Deutungsmusters vom Zusammenhang zwischen
,Realismus® und ,Sikulansierung” Oexte, Memona und Memonalbild (wic Anm.193) S. 436 ff.
Umgekehrt miissen dann natitrlich auch die konstitutiven religidsen Gehalte von Stifterbildern
marginalisiert werden, wenn eine ,ncuzeitlich’ anmutende Individualitit sichtbar wird, z. B. bej
der ,Rolin-Madonna® oder der ,Paele-Madonna® Jan van Eycks: ,Statt Beten wird cigentlich
der inhaltlich viel neutralere Zustand ciner nachdenklichen Kontemplation geboten® (Pacun,

a.a2.0. §.108). Zur ,Rolin-Madonna® jetzt aber Kampe, Memona und Selbstdarstellung (wie
Anm.211) s. oben S.47 f. Vgl. die oben Anm.213 genannten neuesten Kontroversen tiber ,Rea-

lismus’ in der Wiedergabe der ,Welt" im Hinblick auf die ,Rolin-Madonna') und ferner dice
Aussage von GUNTER SCHWEIKHART, Das Selbstbildnis im 15, Jahrhundert, in: Ialienische Frith-
renaissance und nordeuropiisches Spiatmittelalter, hg. v. Joaciim Poescnxe, Munchen 1993,
S.11-39, S.11: _Erst im 15. Jahrhundert entwickelte sich das kinstlerische Ziel und dice Fihig-
keit, das Individuclle ciner Person 1n realistischer Weise wiederzugeben®, allerdings mit dem
Zusatz: ,, Hinsichtlich der mittelalterlichen Tradiuonen, der typologischen Innovationen, der
theoretischen Reflektion und der Verbreitung des Selbstportrits im Norden und Siiden sind
noch zahlreiche Fragen offen” (ebd.). Exrico CasTeErnuovo, Das kinstlenische Portrit in der
Gesellschaft. Das Bildnis und seine Geschichte in Italien von 1300 bis heute, Berlin 1988,
verlegt den Beginn des ,Individualportraits® zwar ins 13. Jahrhundert (an den Hof Friedrichs
IL.), hilt aber an dem Gegensatz von Ltypischem Portrait® und LIndividualportrait® fest: , Jahr-
hundertelang (néimlich seit der Spitantike, O.G. Oc.) bleibt diese Situation bestchen; es gibt
das Portrait, doch es ist ein ,typisches’, kein jauthenusches® Portrait” (S. 13).
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zeigen immer Individuen, auch wenn diese Darstellungen nicht Portriitihn-
lichkeit im modernen Sinne anstreben.2'® Es gibt keinen Ubergang ,,vom
Typus zum Individuum® im Sinne eines Ubergangs vom ,mittelalterlichen’
»1ypus” zum ,modernen’ Portrit. Dies anzuerkennen bedeutet freilich auch,
sich von der These zu verabschieden, daf} Religion das Erscheinen von
Individualitiit in der Kunst verhindert und erst die ,Sikularisierung’ der
Renaissance diese ermoglicht habe,?*! und stattdessen die Tatsache anzuer-

kennen, daf} Religion als Memoria eine Bedingung von Individualitits-Dar-
stellung 1st.242

VIII. Zum Wandel der Totenmemoria
seit dem spiten Mittelalter

Der Wandel vom Mittelalter zur Frithen Neuzeit bedeutet fiir die Geschichte
der Memona einen Einschnitt, weill die Reformatoren bekanntlich das To-
tengedenken in allen seinen Formen einzuschrinken suchten.?*> Zugleich
aber werden die ilteren Formen des Denkens iiber die Toten und des so-

zialen Handelns thnen gegeniiber auch im Bereich des Protestantismus fort-
gesetzt. Man kann hier von einem unterschiedlichen Verlaut der Ideen-

gegeniiber der Mentalititengeschichte sprechen.?*% Auch die Tradition der
Memorialbilder setzt sich demzufolge 1n der protestantischen Kultur der

Neuzeit fort. Und gerade aus dem engsten Bereich der Reformation liegen

22 Opxte, Memoria und Memorialbild (wie Anm.193) S.438. Bemerkenswert ist der ganz
neue Ansatz von GoTTrrIED BoenM, Bildnis und Individuum. Uber den Ursprung der Portriit-
malerei 1n der 1talienischen Renaissance, Miinchen 1985, der das u.a. von Jacob Burckhardt
stammende Denk-Muster vom ,Renaissance-Individuum® ausdriicklich ablehnt (S.15{f.) und
die Entwicklung des Portriits mit der neuen Wahrmehmung des Einzelnen und der Erfahrung
der Subjekuvitit im spitmittelalterlichen Nominalismus (S.17£.) in Verbindung bringt. Man
vergleiche damit die Feststellungen von K. Flasch iiber die kulturellen Wirkungen des Nomina-
lismus im Hinblick auf Boccaccios ,Decameron®, oben S. 43.

241 So die folgenreiche These von Harald Keller; dazu OexiLe, Memoria und Memorialbild

(wie Anm. 193) S. 438 f. mit Anm.318. Vgl. auch die oben Anm. 213 erwihnten neuesten Kon-
troversen ttber die Deutung von Jan van Eycks ,Rolin-Madonna’.

22 Man vergleiche damit die Darlegungen von Assmann, Stein und Zeit (wie Anm.118)
S.138f. tiber ,Individualitit® und ,Realismus® in der sigyptischen Personendarstellung, tiber
deren Bedingung durch religiose Weltdeutungen und iiber die Schwierigkeiten der Althistorie
wie der Kunstgeschichte, diese Sachverhalte wahrzunehmen; vgl. oben Anm. 236.

20 Craté M. Kostorsky, Death and Ritual in Reformation Germany, Diss. University of
Michigan 1994; Ders., Dic Trennung der Lebenden von den Toten: Friedhofverlegungen und
die Reformation tn Leipzig, 1536, in diesem Band S.335-386.

24 Oex1e, Memona und Memonalbild (wie Anm. 193) S.428f.
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dazu besonders beeindruckende Exempla vor: so zum Beispiel das vom
juingeren Cranach gemalte Epitaph des Michael Meyenburg, Humanist,
Syndicus und zuletzt Biirgermeister der freien Reichsstadt Nordhausen
(gest. 1555), der fiir die Durchsetzung der Reformation in seiner Stadt
Entscheidendes geleistet hat (Abb. 4). Das Bild zeigt den Toten mit seiner
Familie, Lebenden und Toten, dazu eine Gruppe von Reformatoren (u.a.
Luther, Melanchthon, Spalatin, Bugenhagen, Justus Jonas, Caspar Cruciger)
und mitten unter ithnen Erasmus: es zeigt also nicht nur den reformaton-
schen, sondern auch den humanistischen Freundeskreis des Toten, der eben-
f2lls Lebende und Tote umfafit.2*> Ein anderes Memonalbild der Reforma-
tion, gleichfalls von dem jiingeren Cranach, 1st das 1565 vollendete Altarbild
in der Schlofikirche zu Dessau, zugleich ein Epitaph fiir den 1561 verstor-
benen Fiirsten Joachim von Anhalt (Abb. 5). Hauptthema des Bildes ist die
Darstellung des Abendmahls, das Chnstus im Kreis fithrender Reformato-
ren und von Mitgliedemn des anhalunischen Hauses, Lebenden und Toten,
zeigt und bei dem andere Angehorige dieses Hauses assistieren.?*® Ermeut
sind hier also Abendmahl und Totenmahl verbunden. -

Seit dem 17. und vor allem dann im 18. Jahrhundert tritt der Gedanke
der Gegenwart der Toten auf Memonalbildern allmiihlich in den Hinter-
erund.?* Dem entspricht, dafl auch in den Reflexionen tiber den Status der
Toten in der Gesellschaft der Lebenden seit dem 14. Jahrhundert eben dieser
Status, niimlich die Rechtssubjekuwitit der Toten, immer mehr in Frage
gestellt wird. Dabei haben verschiedene und sehr unterschiedliche Faktoren
in gleicher Richtung gewirkt.?*® Im 14. Jahrhundert und auch danach war
es in Zeiten der Pest, also der groflen Mortalitiitsknisen des Okzidents, die
Masse toter Kérper, die in der Wahmehmung der Lebenden zu einer Re-
duzierung des Toten auf den bloflen Leichnam fihrte, der zudem wegen der
von ithm ausgehenden Gefahren aus der Gesellschaft der Lebenden entfernt
werden mufite.?*? In der Reformation wirkte der Kampf der Reformatoren
eegen die Memoria in derselben Richtung. Hier spielte ibrigens auch die
Verlegung der Bestattungsplitze im Zeichen der Pest eine Rolle.?® Den
Durchbruch zu einer neuen Auffassung brachte dann vor allem das 18.

Jahrhundert: in groflen 6ffentlichen Debatten werden jetzt die Begribnisse

245 Ebd. S.4271.

246 Ebd. S.429.

247 Ebd. S.430{f.

148 Dazu Oexte, Die Gegenwart der Toten (wie Anm.138) S.65ff., 68 ff. u. 72ff.
249 Vol, BeroporT, Der Schwarze Tod (wie Anm.188) S. 153 ff. u. 183 ff.

230 KosLorsky, Die Trennung der Lebenden von den Toten (wie Anm.243).
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tm Kirchenraum und die Beisetzung von Toten auf dem ,Kirchhof', also in
den Siedlungen der Lebenden, zunehmend in Frage gestellt. Es setzt eine
»desocialisation® des Todes ein, ,un divorce, qui dissocie le village des
vivants d’avec le village des morts®; ,le peuple des vivants rompt avec le
peuple des morts et avec celui des saints“.2! Die Begriindungen waren auch
jetzt wieder vor allem hygienischer und gesundheitspolizeilicher Art, griffen
also 1n der Art der Argumentation auf die ilteren medizinischen Stellung-
nahmen zur Pest und die ithnen zugrundeliegende Miasma-Theorie der Fa-
kultits-Mediziner zuriick.?*? In der Folge wurden die lindlichen und stid-
tischen ,Kirchhofe’ geschlossen und neue ,Friedhofe’ auflerhalb der Siedlun-
gen angelegt.?>’ Die Einstellungen gegeniiber den Toten hatten sich dabei
grundlegend verindert:*** die Vorstellung vom Toten als einer Person mit
rechtlichem und sozialem Status, die in vertraglichen Bindungen mit den
Lebenden steht, wurde allmihlich substituiert durch die neue Vorstellung

vom Toten als Leiche, deren Anwesenheit als stérend, ja als gefihrlich galt
und die deshalb entfernt werden mufl.

Goethe, der studierte Jurist, hat in seinem Roman ,Die Wahlverwandt-
schaften’ (1809) die alte Auffassung vom Status des Toten als Rechtssubjekt
und vom rechtlichen Status des Begriibnisplatzes als ,Gedichtnisort’, ohne
den die Lebenden der Toten nicht gedenken kénnen und auf dessen Erhal-

tung ste deshalb einen Rechtsanspruch haben, vom ,Kirchhof* also und
setnen Denkmillern und vom Umgang mit den Bildern der Toten, aufs ge-
naueste und zugleich aufs anschaulichste bezeichnet und den sich jetzt
durchsetzenden neuen Mentalititen und Rechtsauffassungen gegeniiberge-
stellt.?>> An die Stelle der ,Gegenwart” des Toten, seiner ,Person selbst”,
ist jetzt, wie Goethe notiert, das blofle ,Andenken®, die blofle ,,Erinnerung®
getreten.”>® Dieses Moment der Subjektivierung der Memoria wird zur sel-
ben Zeit auch in anderem Kontext benannt. Auch fiir Hegel ist die Unver-
letzlichkeit der Graborte als Gedichtnisorte, ohne welche Memoria nicht
gehalten werden kann und der Rechtsstatus der Toten verletzt wiirde, nur

#1 Emmanuel Le Roy Laourig, Chaunu, Lebrun, Vovelle: la nouvelle histoire de la mort,
in: DERrs., Le terntoire de l'historien, Bd. 1, Pans 1973, S.393-403, S.396f.

22 Oexte, Die Gegenwart der Toten (wie Anm.138) S.72ff.
23 Ebd. S.74ff.

234 Zu den 1m Lauf des 18. Jahrhunderts entstehenden neuen Formen der Erinnerung an

Tote: MArTIN Parenteim, Ennnerung und Unsterblichkeit. Semantische Studien zum Totenkult
in Frankreich (1715-1794), Stuttgart 1992,

#3 Oexte, Die Gegenwart der Toten (wie Anm. 138) S. 22 ff.
2¢ Oexte, Memona und Memonalbild (wie Anm. 193) S.386f.
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noch eine ,leere ungegenwirtige Willkiir®, nur noch ,ein leerer Contract fiir
die Vorstellung®.2*’

In allen diesen Auflerungen der Zeit um 1800 tritt jene neue Auffassung
vom Toten zutage, die dem modernen Recht bis heute eigentiimlich sind:258
die Person des Menschen endet mit dem Tod, es endet die Rechtstihigkeit,
die Handlungsfihigkeit, die Vermogensfihigkeit - die Rechtsperstnlichkeit
ist ,erloschen®. Es bleiben nur das blofle ,Andenken” bei den Lebenden und
die Leiche, und nur sie sind noch Gegenstand rechtlicher Normen; diese
beziehen sich auf die Sicherung der Lebenden vor gesundheitlichen Gefah-
ren und auf den Schutz des Toten vor pietiitlosem Verhalten. Dieses ,,An-
denken® selbst aber ist, eben weil es keine sozialen und rechtlichen Kon-
trakte zwischen Lebenden und Toten mehr gibt, dem subjektiven Willen der
Einzelnen oder der sozialen Gruppen iiberlassen. Die in den Gesellschaften
der Vormoderne angenommene ,ontische’ Dignitiit und bindende Verpflich-
tung besitzt es nicht mehr. Das massenhafte gewaltsame Sterben in den
Kriegen der Moderne, vor allem seit dem Ersten Weltkrieg, hat in der Folge
dann ohnedies neue Auffassungen vom Tod und den Toten und demzufolge
auch vollig neue Ausdrucksformen eines ditentlichen Totenkults hervorge-
bracht.?*® Noch immer spricht sich in den Monumenten zum Ged:ichtnis der

Toten die Identitit der Gruppen aus; auch moderne Denkmiiler fiir Tote
dienen der Stiftung von Idenutit fiir die Lebenden. Aber diese Denkmiiler
sind nicht mehr von vertraglichen Bindungen zu den Toten bestimmt. Im
,politischen’ Totenkult der Moderne, vor allem nach dem Ersten Weltkrieg,
ist das Gedenken der Toten den nationalen und nationalistischen Ideologien
ausgeliefert.?®® Dabei geht es insbesondere um die ,jungen Toten“, deren
Tod die Zukunft der Nation verbiirgen und deren Kult deshalb verpflichtend
gemacht werden soll.?®! Es ist bezeichnend, dafl die Verpflichtung dieser Art
der Ertnnerung an die Toten dadurch Kraft und Dauer gewinnen sollte, daf}
man sie mit Elementen der Totenmemona der vormodernen Kultur (Inhalte,

37 Heget, Philosophie des Rechts, 64,5.

28 QpxLe, Die Gegenwart der Toten (wie Anm.138) S.21{.

39 Der politische Totenkult. Kniegerdenkmiler in der Moderne, hg. v. Reinuart KoserLeex
u. MicsAEL JetsMann, Miinchen 1994. Als regionale Studie: GERHARD SCHNEIDER, ... nicht

umsonst gefallen“? Kriegerdenkmiiler und Kriegstotenkult in Hannover (= Hannoversche Ge-
schichtsblitter. Sonderband) Hannover 1991. Fir Frankreich vgl. AxToine ProsT, Les anciens
combattants et la socicte frangaise 1914-1939, 3 Bde., Pans 1977.

260 GeoRGE L. Mosse, Fallen Soldiers. Reshaping the Memory of the World Wars, New
York - Oxford 1990.

26t Ebd. S.53ff. u. 70{f.
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Ikonographie und Rituale) oder mit dem, was man dafiir hielt, ausgestattet
hat,?62 um diesem Totenkult den Anschein der Unverinderlichkeit und Ein-

maligkeit zu geben und ihn mit quasi-liturgischen Ritualen als eine (sikula-
risierte) Religion erscheinen zu lassen.26?

IX. Die Modernisierung des kulturellen Gedichtnisses
im 18. und 19. Jahrhundert

Solche Feststellungen iiber die Transformation der Memoria als einer Ver-
inderung des gesellschaftlichen Status der Toten provozieren die Frage, ob
diese Transformation zugleich als Teil eines kulturellen Wandels aller Er-
scheinungsformen von Memoria zu deuten sind, ob also zum Beispiel auch
Philosophie, Geschichtsschreibung und Literatur in die Uberlegungen ein-
bezogen werden miissen. Zu dieser Fragestellung wurden in den letzten
Jahren zahlreiche Befunde und Uberlegungen beigesteuert. Es geht dabei um
die Bestimmung der Grundelemente des kulturellen Gediichtnisses der Mo-
dermne - In Lebenswelt und Wissenschaft. Als dominant erweisen sich in der
Bestimmung der Phiinomene wie in der Reflexion dariiber offenbar immer
wieder zwel Momente, aut die im folgenden niher einzugehen ist: die Sub-

jektivitit der Memona und ihre Partikulanitiit, thre Bezogenheit auf das
Einzelne, auf das Fragment.

(1) Die Metaphysik der Memoria in der Nachfolge Augustins hat zuletzt
noch einmal Leibmiz erneuert, mit seiner Definition der Erinnerung als jener

Kraft, die jedes Einzelne mit dem ganzen Universum verbindet,26* wihrend
in der Philosophie der Aufklirung ,der Niedergang der Memoria ... die
Folie (bildet) fiir die Herautkunft der subjektiven Erinnerung®, wie Aleida
Assmann treffend feststellte.?*> John Locke hat die Tradition metaphysischer
Memona explizit aufgegeben und stattdessen Memoria als die Erinnerung

des Subjekts begriindet, womit zugleich subjektive Kontinuitiit und Identitit
zu einer ,dringlichen Aufgabe® wird.?%¢ Die ,Confessions’ Rousseaus ver-

262 Mosse (ebd. S.80ft.) weist hin auf die in Deutschland favorisierte Idee der , Totenbur-
gen” (z.B. das Tannenberg-Denkmal von 1927) und der ,Heldenhaine®, die Ausstattung der
dargesteliten Toten mit Schwertern und Schilden (statt mit modernen Waffen) und die Anleh-

nung von Denkmilern an die Grabmiler mittelalterlicher Fiirsten und Ritter: , The nation

represented itself through preindustnial symbols in order to affirm its immutability“ (S.90).
263 Ebd. S.100 u. 104.

¢ Oexie, Die Gegenwart der Lebenden und der Toten (wie Anm. 145) S.99.

265 Arripa Assmaxy, Die Wende der Zeit - Wordsworth und die romantische Ernnerung,

in: Memona. Vergessen und Ennnern (wie Anm.49) S.359-382, S.362.
266 Ebd. S.370.
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weisen auf Augustins ,Confessiones’. Sie sind aber nicht mehr, wie diese, ein
,symbolisches Gedichtnis“ (E. Cassirer),*®” sondern implizieren ein ,revo-
lutioniires Zeitbewufltsein®, das nicht mehr Kontinuitiit schafft, sondem
seinen Ruhm durch das ,Protokoll der eigenen schwankenden Empfindun-
gen” erwerben mochte,?®® durch eine Beichte - nicht mehr vor Gott, sondemn
vor der Offentlichkeit und dem einzelnen Leser, den der Autor in einem
Unternehmen, das (wie er selbst sagt) ,,ochne Beispiel ist und das niemand
nachahmen wird*,?%? in ein ,unerhértes Vertrauen zieht“ (H. Giinther):270
»Moi seul”. Wihrend Rousseau mit seinen ,Discours’ von 1750 und 1754
die ,,,Entzauberung der Welt® durch thre fast unmerklich fortschreitende
Verdinglichung® erkennt, weil nimlich in der Scheidung von Natur und
Zivilisation sich ,Sitten und Moral des gesellschaftlichen Lebens paradoxer-
weise in dem Mafle verschlimmert hitten, wie Wissenschaft und Kiinste zum
gegenwiirtigen Gipfel der Aufklirung fortgeschritten seien”,27! erschiittert
das Erdbeben von Lissabon (1755) die Annahmen der Theodizee wie zu-
gleich auch den Glauben an die Vemiinfugkeit der Welt.272 Diderot riskiert
den Gedanken, daf} die Welt nur ein ,Umwilzungen unterliegendes Stiick-
werk™ sel, die ,alle eine stete Neigung zur Zerstbrung® anzeigen, eine _ra-
sche Abfolge von Wesen, die aufeinander folgen, sich driingen und wieder
verschwinden®, eine ,Ordnung fiir den Augenblick” (,un ordre momenta-
né”), und dafl ,Zeit, Materie und Raum vielleicht nur ein Punkt® sind, 273

*7 ErnsT Cassirer, Versuch tiber den Menschen (wic unten Anm.351) S.87f.: ,Augustinus
berichtet nicht von den Ercignissen seines eigenen Lebens, dic ihm kaum wert erscheinen
crinnert und festgehalten zu werden. Das Drama, von dem Augustinus erzihlt, ist das rcligiﬁs;
Drama der Menschheit. Seine eigene Bekehrung ist nur Wiederholung und Spiegelbild des
universellen religidsen Prozesses - von Siindenfall und Erlosung des Menschen. Jede Zeile in
seinem Buch hat nicht blo8 eine histonische, sondemn auch cine verborgene symbolische Bedeu-

tung. Augustinus konnte sein Leben nicht anders verstehen und nicht anders dariiber sprechen
als in der symbolischen Sprache des christlichen Glaubens. Das machte ihn zum grofien reli-

givsen Denker und zugleich zum Begriinder etner neuen Psychologte, einer neuen Methode der
Introspektion und Selbstpritfung®.

268 GUNTHER, Zeit der Geschichte (wie Anm. 147) S.107. Uber Rousscaus Theoric der Enin-
nerung: MANFRED Koch, ,Mnemotechnik des Schonen®. Studien zur poctischen Erinnerung in

Romantik und Symbolismus, Ttbingen 1988, S.29ff. Zur Bedeutung des Details (der ngering-
sten Geschehnisse®) ebd. S.351.

3% Rousseau, Confessions, 1.
270 GUNTHER, Zeit der Geschichte (wie Anm. 147) S.107.

3 Hans RoBerT Jauss, Studien zum Epochenwandel der iisthetischen Moderne, Frankfurt
a.M. 1989, S.78{.

¥ Horst GUNTHER, Das Erdbeben von Lissabon erschéttert die Meinungen und sctzt das
Denken in Bewegung, Berlin 1994.

73 DiperoT, Lettre sur les aveugles 2 Fusage de ceux qui voient (1749), in: Ders., Ocuvres
philosophiques, hg. v. PauL VERNIERE, Panis 1956, S. 123 .



Memona als Kultur 59

und er konzipiert in ,Le réve de d’Alembert’ (1769), in einem Geflecht von
Traum und fretem Spiel der Gedanken, das dynamische Bild einer Welt des
unaufhrlichen Wandels, des steten Werdens und Vergehens,?’* womit er
»eine neue Ordnung der Ideen® herauffiihrt.?”>

(2) In der Geschichtsschreibung erlischt die Auffassung der Historle als
Memona. Histonie lehrt nichts mehr, sie ist nicht mehr magistra vitae, well
sie lux veritatis und wvita memoriae nicht mehr sein kann.27¢ Die Denkformen
der mittelalterlichen Erkenntnis der Geschichte, die deren ordo 1m Zeichen
eines ,,Gesetzes des Ganzen®, einer Jex totins (Otto von Freising)?’7 in seinen
verschiedenen Kategorien (der Lehre von den vier Reichen, den sechs aeta-

tes, den drei status, oder in der Form des ,figuralen® oder ,typologischen’
Denkens®®) zu erfassen vermochte,?’? erloschen mit dem 16. Jahrhundert.28°

Damit stellt sich der historischen Erkenntnis in ganz neuer Weise das Pro-

blem des ,Ganzen’ und die Frage, wie von partiellen oder partikularen Er-
kenntnissen, von Teil-Erkenntnissen her, die auf Einzelnes bezogen sind,
das ,Ganze’ erkannt werden kann.?8! Es ist dies das Haupt-Problem der
Geschichtsschreibung der Aufklirung. Auch entdeckt die Aufklirung das
Problem der histonschen Perspekuvitiit, in den Quellenzeugnissen wie 1m

¥4 DiperoT, Le reve de d’Alembert, in: Oecuvres philosophiques (wie Anm.273) S.299{.:

» Lout change, tout passe, il n'y a que le tout qui reste. Le monde commence et finit sans cesse;

- » - . L . 0%
il est a chaque instant a2 son commencement et a sa fin ... Reruum novus nascitur ordo, voila son
inscription éternelle ...~

215 Egnst Cassirer, Die Philosophie der Aufklirung, Tibingen 31973, S.122.

226 REINHART KosewLeck, Vergangene Zukunft. Zur Semantik geschichtlicher Zeiten, Frank-
furt a. M. 1979, S.351f.

277 Dazu Oext, Der Teil und das Ganze (wie Anm.91) S.352{f.

¥% Dazu die unten Anm.377 und Anm.378 gegebenen Titel.

179 Dazu Hans-Werner Goerz, Das Geschichtsbild Ottos von Freising, K6ln-Wien 1984.

282 Arno SeiFerT, Der Riickzug der biblischen Prophetie von der neueren Geschichte. Stu-
dien zur Geschichte der Reichstheologie des frithneuzeitlichen deutschen Protestantismus,
Koln-Wien 1990.

281 Wihrend Bossuet in seinem ,Discours sur Phistoire universelle' (1681) noch einmal dar-
legte, dafl das Universum im ,Ganzen™ wie in seinen , Teilen” so geordnet ist, daff der ,,Verlauf
der menschlichen Dinge® seinen erkennbaren Gang und Fortgang hat, wird bei Montesquieu
(,De I'espnt des lois’, 1748) das Ganze der Geschichte erneut in den Blick genommen, jedoch
nur noch als ein gedachtes Ganzes, als eine pedachte Totalitit, dazu OexLe, Der Teil und das
Ganze (wic Anm.91) S.3521f. u. 374 {f. Mit diesem Ansatz einer empirisch gestiitzten Hypo-
thesen-Erkenntnis war Montesquicu seiner Zeit allerdings weit voraus; dieser Ansatz begegnet
dann erst wieder bet Droysen und um 1900 in der Theorie der historischen Erkenntnis bei
G.Simmel und Max Weber; dazu Oexte, Die Geschichtswissenschaft tm Zeichen des Historis-
mus (wiec Anm.15) S.411{f. u. 44{f., und WorLreanc Harotw16, Geschichtsreligion - Wissen-

schaft als Arbeit - Objekuvitit. Der Historismus in neuer Sicht, in: Historische Zeitschrift 252
(1991) S.1-32.
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Hinblick auf die Erkenntnis des Historikers.?®? Aufklirungshistoriker wie
J.Ch. Gatterer und A.L.Schlozer sehen sich mit der zu Recht als neue
Aufgabe empfundenen, ,herculischen Arbeit” konfrontiert, einen ,histori-
schen Plan“ zu finden, aus dem ,Chaos das Merkwiirdige® ,auszulesen®,
die uniiberschaubare Zahl von ,Matenialien” zu einer ,Ordnung” zu fiigen,
damit dann, in der ,Zusammenfiigung der Erzihlungen®, aus den Teilen
tiberhaupt ,ein einziges und wohlverbundenes Ganzes entstehen kdnne®,283
Schl6zer spricht von der Aufgabe, das ,Aggregat” der Teile zum ,,System*
,umzuschaffen, nimlich durch den ,allgemeinen Blick, der das Ganze um-
fasset®.28¢ Die Darstellungsform der Geschichte bei den Aufklirungshisto-
rikern trigt dieser Aufgabe Rechnung: L. T. Spittler (,Entwurf der Geschich-
te der Europiischen Staaten’, 1793/94) und A.H.L. Heeren (,Handbuch
der Geschichte des Europiischen Staatensystems’, 1809) verzichten auf eine
kohirente narrative Darstellung thres Themas; sie nennen stattdessen die
Quellen und geben dazu knappe Skizzierungen des Gegenstands- und Pro-
blemfeldes.28* Im 19. Jahrhundert entsteht dann emeut die Auffassung von
der Erkenntnis des ,Ganzen’ als einem gedanklichen Entwurf, mit der im
18. Jahrhundert Montesquieu bereits vorangegangen war.?®¢ Johann Gustav
Droysen hat in seiner seit den 1850er Jahren entfalteten Theorie der histo-
rischen Erkenntnis, die er ,Histonk® nannte, zwar noch etnmal - und auch
er im Riickgriff auf Augustinus - Zukunft und Vergangenheit als die Formen
einer planenden und einer sich ennnernden Gegenwart definiert. Aber er tat
dies zugleich in der fundamentalen Unterscheidung von ,gegenwiirtigen Ver-

gangenheiten® und ,vergangenen Gegenwarten”. Die Geschichte wird damit
subjektiviert: sie 1st nicht mehr die Erkenntnis der ,Summe aller Gescheh-

nisse”, sondern nur noch ein ,Wissen®, freilich ein Wissen, das ,empirisch’,
d.h. am historischen Matenal erarbeitet 1st und den Charakter von For-

282 Blanke, Histoniographiegeschichte (wie Anm.92) S.148ff.; ReinnarT KosewLeck, Das
achtzehnte Jahrhundert als Beginn der Neuzett, in: Epochenschwelle und Epochenbewufitsein,
hg. v. REINHART HERZOG u. REINHART Koserreck, Minchen 1987, S.269-282, S.279.

283 JouANN CHRisTorH GATTERER, Vom histonischen Plan, und der darauf sich griindenden
Zusammenfiigung der Erzihlungen (1767), abgedruckt in: Theoretiker der deutschen Aufklsi-
rungshistorie, Band 2: Elemente der Aufklirungshistonk, hg. v. Horst WaALTER Branke u. Dirx
FLEISCHER, Stuttgart-Bad Cannstatt 1990, S.621-662, S.622 u. 625. Ebenso Friedrich Schiller
in seiner Jencnser Antrittsvotlesung von 1789 ,Was heiflt und zu welchem Ende studiert man
Universalgeschichte?; vgl. Oexte, Der Teil und das Ganze (wic Anm.91) S.358.

284 AucusT Lubwic Scurozer, Vorstellung seiner Universal-Historie (1772), in: Theoretiker
der deutschen Aufklirungshistorie, Bd.2 (wie Anm.283) S.663-688, S.669{.

283 Mit Recht hat H.Giinther dic Modemitit dieses Verfahrens herausgestellt: Europiische
Geschichte. Ein Lescbuch, hg. u. mit einer Einlettung versehen von Horst GUnTER, Frankfurt
a.M. - Leipzig 1993, S.40ff. u. 350{{.

286 Dazu oben Anm.281.
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schung hat. Mit den Worten Droysens: ,Das Wissen von ihr ist sie selbst".287
Die Hottnung der Aufklirungshistorie, aus den ,Teilen® einmal das ,,Gan-
ze" der Geschichte gewinnen zu kdnnen, erweist sich dann am Ende des 19.

Jahrhunderts vollends als eine Illusion, als Wilhelm Dilthey die Aporien
dieses Vorhabens abschlieflend definierte.?83 Aber die Frage nach den Teilen

und dem Ganzen bleibt. In seiner Schnft ,Vom Nutzen und Nachteil der
Histone fiir das Leben® (1874) hat Friedrich Nietzsche das Dilemma der
modermen Geschichtswissenschaft beschrieben, die rastlos eine immer
groflere Zahl von Einzelheiten produziert, deren sie indessen nicht mehr
Herr wird, die sie nicht mehr in ein Ganzes integrieren kann, weil sie sich
zugleich der Wahrheit threr Erkenntnis nicht mehr sicher sein kann.?®® Und

Hugo von Hofmannsthal bezeichnet in seinem Chandos-Brief die Not des
modernen Histonkers, dem ,vollig die Fihigkeit abhanden gekommen (ist),
tiber irgend etwas zusammenhingend zu denken oder zu sprechen®, und
dem ,alles in Teile” zerfillt, und ,die Teile wieder in Teile“.2%° Die Begriin-
der einer modernen historischen Kulturwissenschaft um 1900 antworten auf
dieses Problem der Parukulansierung, indem sie es zum Ausgangspunkt
threr Theonie der historischen Erkenntnis machen: sie betonen, dafl jede
historische und kulturwissenschaftliche Erkenntnis nur auf einer Auswabhl
relevanter Aspekte beruhen kann, also immer einseitig ist (G.Simmel),2°!

dall Wissenschaft ein Fortschreiten und Weiterschreiten ins Indefinite dar-
stellt und deshalb eine ,wirklich endgiiltige und tiichtige Leistung ... heute

287 Drovysen, Histonk (wie Anm.5) S.425.

288 Opxie, Der Teil und das Ganze (wie Anm.91) S.361 ff.

27 Nierzscug, Vom Nutzen und Nachteil der Historie fiir das Leben (wie Anm. 60) Kap.
4-6. Dazu Ogxig, ,Histonismus® (wie Anm. 15) S. 129ff.

7 Huco voN Hormannstnar, Ein Brief (1902), in: Ders., Ausgewihlte Werke in zwei
Binden, Zweiter Band: Erzihlungen und Aufsitze, Frankfurt a. M. 1957, S.337-348, S.341f.

¥ Georc Smet, Die Probleme der Geschichtsphilosophie. Eine erkenntnistheoretische
Studie, 2. Aufl. Leipzig 1905, S. 46: ,Man kann das Einzelne nicht beschreiben, wie es wirklich
war, well man das Ganze nicht beschreiben kann. Eine Wissenschaft von der Totalitit des
Geschehens ist nicht nur wegen threr nicht zu bewiltigenden Quantitit ausgeschlossen, sondern
weil es thr an einem Gesichtspunkt fehlen wiirde, den unser Erkennen braucht, um ein Bild,
das ihm geniige, zu formen, an ciner Kategorie, unter der die Elemente zusammengehoren und
die bestimmte derselben mit einer bestimmten Forderung ergreifen mufl. Es gibt kein Erkennen
iberhaupt, sondem immer nur cines, das durch qualitativ determinierte, also unvermeidlich
cinseitige Einheitsbegnffe geleitet und zusammengehalten wird; einem schlechthin allgemeinen
Erkenntniszweck witrde dic spezifische Kraft mangeln, irpendwelche Wirklichkeitselemente zu
erfassen. Dies ist der tiefere Grund, weshalb es nur Spezialgeschichten gibt und alles, was sich
allgemeine oder Weltgeschichte nennt, bestenfalls eine Mchrzahl solcher differentieller Ge-

sichtspunkte nebeneinander wirken 138t oder eine Heraushebung des nach unseren Wertgefith-
len Bedeutsamsten innerhalb des Geschehenen darstellt®.
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stets eine spezialistische Leistung” ist und nichts anderes sein kann (Max

Weber).2%?

(3) Ein gleichartiger Vorgang zeichnet sich auf dem Feld der Rhetorik
und jener Art von Bildung ab, mit dem diese verbunden war. Schon seit dem
Ende des 16. Jahrhunderts begann die Traditon der rhetorischen ars memo-
rativa zu erldschen,?®> so wie iiberhaupt die ganze Rhetorik, deren Teil
diese ars memorativa war,?* einem ,Prestigeverfall” unterliegt: die bisherige
»Einheit von Wahrheit, Affekt und Sul® und somit die ,Einheit von Objek-
tivitiit und Subjektivitit® 18st sich auf, wie Aleida Assmann restimierte, die
jingst die Elemente dieses fundamentalen ,Strukturwandels des kulturellen
Gedichtnisses” dargestellt hat.?*> Mit der Kritik an der tradierten ars me-
morativa verindert auch Giambattista Vico - wie )lingst Jlirgen Trabant
gezeigt hat - in seiner zweiten ,Scienza Nuova® (1744) die rhetonsche Sy-
stematik, indem er die memoria in die mwventio cinbezieht und diese neu
definiert: als den Anfang des menschlichen Denkens und menschlicher Kul-
tur tiberhaupt; memoria wird jetzt verstanden als fantasia und ingegno.29
Das bedeutet: memoria wird zur Instanz der Bildung von Vorstellungen
iiberhaupt, also zur ,Erfindung der Welt in der ersten geistigen Operation®;
Geschichte und Poesie werden damit zu einer Einheit verschmolzen.29 Im
frithen 19. Jahrhundert endet dann die Tradition der Rhetorik endgiiltig; an
thre Stelle tritt die moderne Hermeneutik.?3

Dieser Wandel steht, wie Harald Weinrich hervorhob,?% seit dem ausge-
henden 16. Jahrhundert im Kontext einer umfassenden Reflexion tiber dje

Bedingungen von Bildung. Montaigne hat in seinem Essai tiber die Erziehung
(Essais 1,26: ,,De linstitution des enfans”) die Wissens- und Formalbildung

¥ Max Weser, Wissenschaft als Berul, in: Max Weber Gesamtausgabe 1717, Tibingen

1992, S.71-111, S.80. Dazu Oexte, Die Geschichtswissenschaft im Zeichen des Historismus
(wie Anm. 15) S.30{f.

293 ALEIDA AssMANN, Die Wende der Zeit (wic Anm.265) S.362ff.

294 Dazu Yates, The Art of Memory (wie Anm. 144).

295 ALEIDA AssMANN, Die Wende der Zeit (wic Anm.265) S.364.

2% JURGEN Trasant, Neue Wissenschaft von alten Zeichen: Vicos Sematologie, Frankfurt
a. M. 1994, S, 172ff.

297 JorGEN TrABANT, Memoria - fantasia - ingegno, in: Memonia. Vergessen und Erinnemn
(wic Anm. 49) S.406-424, S.4121.

298 GLenN W. Most, Rhetorik und Hermencutik: Zur Konstitution der Neuzeitlichkeit, ins
Antike und Abendland 30 (1984) S.62-79. Ebenso Assmasy, Die Wende der Zeit (wie
Anm. 265) S.365 1.

299 Hararp WeINricH, Gedichtniskultur — Rulturgedichtnis, in: Merkur 45 (1991) S.569-
582.
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der,,Wesensbildung” nachgeordnet®® und deshalb auch, mit seinem Plidoyer
gegen das Auswendiglernen in der Erziehung (,scavoir par coeur n’est pas
sgavoir ), eine ,klare Absage an die ganze Gedichtniskultur des Mittelalters®
ausgesprochen und ,die entscheidende Attacke gegen die kulturelle Relevanz
des Gediichtnisses™ iiberhaupt gefiihrt=® ,Nous ne travaillons qu’a remplir la
memoire, et laissons 'entendement et la conscience vuide® (Essais 1,25: ,,Du
pedantisme”). Ebenso verurteilt auch Rousseau im ,Emile’ (1762) das Aus-
wendiglernen: ,Emile wird niemals etwas auswendig lernen, nicht einmal Fa-
beln, nicht einmal die von Latontaine, so harmlos, so liebenswiirdig sie auch
sind”. Denn: es sind dies nur leere Wérter, und ebenso verhilt es sich mit der

auswendig gelernten Geschichte: ,les mots des fables ne sont pas plus les fables
que les mots de 'histoire ne sont I'histoire®.7%2

(4) Die Erkenntnis von Subjekuwitit und Partikularnitit bestimmen seit
dem Beginn des 19. Jahrhunderts auch die Literatur und die mit thr verbun-
denen Diagnosen der Moderne. In der literarischen Romantik treten die

(traditionelle) Memona und die freie, aber subjektive Erinnerung ganz aus-
einander, wie Aleida Assmann am Beispiel von Wordsworth zeigte:3%* Each

man is a memory to himself".’®* Baudelaire betonte das Fragmentarische des
-modernen Lebens™ (,La modernite, c’est le transitoire, le fugitif, le con-

- o

tingent, la moitie de I'art, dont 'autre moitie est P'éternel et 'immuable®)
und beschneb damit auch die Situation des modernen Kiinstlers, der durch

die Fiille der Details der Wirklichkeit, die alle in gleicher Weise beachtet
werden wollen, ,verwirrt und wie gelihmt ist“.39

3% Huco Friepric, Montaigne, Bern 1949, S.1141f.; Jean StaroBinski, Montaigne. Den-
ken und Existenz, Miinchen-Wien 1986, S.166{f.

31 WeinricH, Gedichtniskulur (wie Anm.299) S.577.

322 Jean-JacQues Rousseau, Emile, in: Oeuvres completes IV, hg. v. BErRnarRD GAGNEBIN u.

Marcer Ravmoxnp, Pans 1969, S.351. Dazu WenricH, Gedichtniskultur (wic Anm.299)
S.578.

333 ALeipa Assmany, Die Wende der Zeit (wie Anm. 265).

3 Zitiert ebd. S.359.

3% Cuartes Bauneraire, Le peintre de la vie modeme (1863), Kap. IV (,La modernité®)
und Kap. V (.L’art mnemonique®™). Hier heiflt es: ,Un artiste ... se trouve alors comme assailli

par unc emeute de déuils, qui tous demandent justice avec la furie d’une foule amourcuse
d’égalité absolue“. Uber Baudelaires Asthetik der ,modemité“ mit ihrem zentralen Begriff des
otransitonischen Schonen®™: Haxs RoserT Jauss, Literarische Tradition und gegenwiirtiges Be-
wulltsein der Modernitit, in: Ders., Literaturgeschichte als Provokation, Frankfurt a. M. 1970,
S.11-66, S.54 ff.; Kocu, Mnemotechnik des Schonen (wie Anm. 268) S.103 ff. An Baudelaires
Analyse der Modemitit ankniipfend hat Michaer Diers die ,ephemeren Denkmiiler” der Mo-
derne untersucht: Mo(nu)mente. Formen und Funktionen ephemerer Denkmiiler, hg. v. Micua-

eL Diers, Berlin 1993; dann vor allem der Einleitungsbeitrag ,Ewig und drei Tage. Erkundun-
gen des Ephemeren - zur Einfihrung' (S.1-10).
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Bereits zuvor, um 1840, hatte Friedrich Theodor Vischer dasselbe Phii-

nomen benannt und zugleich auf dessen histonische Prigung hingewiesen:
_Wir malen Gétter und Madonnen, Heroen und Bauern, so wie wir grie-
chisch, byzantinisch, maurisch, gotisch, florentinisch, a la Renaissance, Ro-

coco bauen und nur in keinem Sul, der unserer wiire. Wir malen, was der
Welt Brief ausweist; wir sind der Herr Uberall und Nirgends ... . Reflek-
tierend und wihlend steht jetzt der Kiinstler iiber allen Stoffen, die jemals
vorhanden waren, und sieht den Wald vor Biumen nicht®.’®® Damit hat
Vischer als einer der ersten ein wesentliches Moment des kulturellen Ge-
dichtnisses der Modeme benannt, das spiiter als ,Historismus’ bezeichnet
wird.3%7 Hier geht es darum, dafl eine Uberfillle historischer Gegebenheiten
zuhanden ist, die in keinem Zusammenhang miteinander stehen und die
doch gleichwohl alle zur Aneignung und Identifikation auffordern. Man
kann deshalb das ,Spezifische der modernen Situation™ im Gegensatz zur
Vormoderne darin sehen, dafl das kulturelle Gediichtnis in modernen Ge-
sellschaften ,,mehr Lebensformen (enthilt), als wir je verwirklichen kdnnen®
(G. Theissen).>®® Auch hier sind es Friedrich Nietzsche und Hugo von Hof-
mannsthal, die den Sachverhalt explizieren. Nietzsches Schrift ,Vom Nutzen
und Nachteil der Historie fiir das Leben® (1874) erklirt die von der stindig
expandierenden historischen Wissenschaft unaufhérlich alimentierte histori-
sche Bildung zu einer Krankheit, zu einem ,verzehrenden historischen Fie-
ber®, welches das ,Leben’ bedroht, weil diese Bildung, weil diese Wissen-
schaft der unaufhtrlichen aber zusammenhanglosen Vermehrung der Er-
kenntnisse nicht mehr Herr werden kann’®? und weil diese historische

3 FriepricH THeopor Viscuer, Kntsche Ginge, Bd. 1, Tibingen 1844, S.210. Zu anderen
Auflerungen der Kunsttheorie und zum Motiv in der Kunst selbst: Werner Hormasy, Spicl-
karteniisthetik, Das Kombinatorische in der modemen Kunst, in: Degs., Tag- und Nachttriu-
mer. Von der Kunst, die wir noch nicht haben, Miinchen - Wien 1994, S.95~106. Mit denselben
Worten wie F. Th. Vischer spiter Frieoric NieTzscHE, Jenseits von Gut und Bose (1886), in:

Frieprich NierzscHi, Simtliche Werke. Kntische Studienausgabe, Bd. 5, hg. v. Giorcio Coryy
u. Mazzino MonTINARI, Miinchen 1980, S.157 ff. iiber die ,Historic als die Vorratskammer
der Kostiime*: ,Man sche sich das ncunzehnte Jahrhundert auf diese schnellen Vorlieben und
Wechsel der Stil-Maskeraden an; auch auf die Augenblicke der Verzweiflung dariiber, da@
‘nichts steht’. - Unniitz, sich romantisch oder klassisch oder chrstlich oder florentinisch oder
barokko oder ,national’ vorzufithren, in monbus et artibus: es ,kleidet nicht'! ... wir sind das
erste studierte Zeitalter in puncto der ,Kostime’, ich meine der Moralen, Glaubensartikel,
Kunstgeschmicker und Religionen, ..." usw.

397 PDazu die oben Anm. 15 genannten Arbeiten.

308 THeisseN, Tradition und Entscheidung (wie Anm.21) S.171.

399 Ahnlich zur gleichen Zeit auch Bukcxuawrot, Uber das Stwwdium der Geschichte (wic
Anm.61) S.249, tber dic ,Unendlichkeit von ermittelten Tatsachen®, in dic jedes Handbuch
hincinweise: ,ein verzweiflungsvoller Anblick beim Beginn des geschichtlichen Studiums®, 1874,
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Bildung und wissenschaftlich konstituierte Erkenntnis alles als Bestandeteil
historischer Entwicklungen, in seinem Werden also und damit auch in sei-
nem Vergehen zeigt .>!° Eine gleichartige Analyse gab wenig spiter auch
Hugo von Hofmannsthal, in einem Riickblick auf das ,feinfiihlige, eklekti-
sche” 19. Jahrhundert?®!! es sei, als ob ,die ganze Arbeit” dieses Jahrhun-
derts dann bestanden habe, ,den vergangenen Dingen ein unheimliches
Eigenleben einzufl6flen®, die ,uns jetzt umflattern® wie ,, Vampire, lebendige
Leichen, beseelte Besen des ungliicklichen Zauberlehrlings®; der moderne

Mensch lebe in einer .eigentiimlichen Mischung von Gebundensein und
Wurzellosigkeit®: ,Modern sind alte Motbel und junge Nervosititen®.3!2

G. Wunberg hat gezeigt, wie aus dieser Wahmehmung der historisch gewor-
denen und nur noch vereinzelten Dinge in der literarischen Moderne seit

dem Ende des 19. Jahrhunderts das Mouv der ,Unverstindlichkeit’ resul-
Her.313

(5) Die Subjekuwitiit der Ennnerung, die Vereinzelung der Dinge und
damit ihre Unverstindlichkeit fithrten zu einer bis dahin nicht dagewesenen

im Jahr des Erscheinens von Nietzsches Schnft ,Vom Nutzen und Nachteil® beginnt Gustave
Flaubert mit der Arbeit an seinem letzten, unvollendet gebliebenen Roman ,Bouvard et Pe-
cuchet’. Es handelt sich um eine kaustische Saure auf die positivistische Wissenschaft. Die
beiden wissenschaftsgliubigen Spiefibiirger Bouvard und Pecuchet mochten sich alle Wissen-
schaften aneignen, auch die Geschichtswissenschaft (Kap. IV). Dariiber wird ihr Haus zu einem
»Museum®, nimlich einer sinnlosen Ansammlung beliebiger Dinge aus der Vergangenheit, die
in keinem Zusammenhang stehen und auch in keinen zu bringen sind. - Wie eine Metapher fiir
Nietzsches Analyse des kulturellen Gedichtnisses der Moderne liest sich die phantastische
Erzihlung ,Das unerbittliche Gedichtnis® (,Funes el memorioso®) von Jorce Luis BorgEs aus
dem Jahr 1942, welche dic zum Tode fithrenden Konsequenzen eines totalen Gediichtnisses
evoziert, das nichts vergessen kannj s. RExaTe Lacumasn, Gediichtnis und Weltverlust. Borges'
memorioso - mit Anspiclungen auf Lunjas Afnemonisten, in: Memoria. Vergessen und Erinnern
(wie Anm.49) S.492-519.

315 Nietzsche bezeichnet die Geschichtswissenschaft als die ,Wissenschaft des universalen
Werdens“; deshalb erzeuge sie auch nichts anderes als  hoffnungslose, skeptische Unendlich-
keit“: sie werfe den Menschen ,in ein unendlich-unbegrenztes Lichtwellen-Meer des erkannten
Werdens” hinein, .in cinen Strom des Werdens®, wonn er sich verliere: Vom Nutzen und
Nachteil der Histone fiir das Leben (wie Anm.60) S.272, 324 u. 330.

3 Huco vox Hormaxssmiat, Gabnele d’'Annunzio (1893), in: Ders., Ausgewiihlte Werke,
Bd.2 (wie Anm.290) S.291-301; die Zitate S.292f. u. 295.

312 Dazu Dirk Nierancer, Produktuver Historismus. Raum und Landschaft in der Wiener
Modeme, Tiibingen 1993, S.1601f. ~ Als cine Stimme aus dem frithen 20. Jahrhundert: Robert
Musil mit seinem Essay ,Das hilflose Europa oder Reise vom Hundertsten ins Tausendste’ von
1922, in: Roeerr Musit, Prosa und Stiicke, Kleine Prosa, Aphorismen, Autobiographisches,
Essays und Reden, Knuk, hg. v. Aporr Fris, Reinbek bei Hamburg 1978, S.10751f., bes.
S.10821.

W Gotruart WuneerG, Unverstindlichkeit. Histonsmus und literarische Moderne, in:
Hofmannsthal-jahrbuch fiir curopiische Modeme 1 (1993) S.309-350.
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Gewichtung des Vergessens als eines Elements von Kultur. Das Vergessen
ist nun nicht mehr nur die unabdingbare Bedingung des Sich-Ennnerns,
insofern Erinnerung immer eine Eninnerung von Vergessenem ist. Vielmehr
wird das Vergessen jetzt als ein aktiver Prozef}, als eine notwendige psychi-
sche Aktivitit des Menschen gesehen, geradezu als eine ,Kunst“.’!* Nietz-
sches leidenschaftliches Lob des Vergessens als etner unentbehrlichen, im
wahrsten Sinn des Wortes lebensnotwendigen Fihigkeit des Menschen, der
sich ,,gegen die grofle und immer groflere Last des Vergangenen® stemmt,
ist eine ganz neue Weise der Reflexion tiber Kultur.?!> Sie ist eine Folge der
zunehmenden Uberflutung der ,Bildung® und des kulturellen Ged:ichtnisses
mit historischen Sachverhalten, Gegebenheiten und Fakten, so wie sie Nietz-

sche als Last der Moderne wahrgenommen hat. Auch Gotthart Wunberg
wies auf diesen Befund hin, als Antwort auf die Frage, warum in der Mo-
derne nicht nur das Erinnern, sondern mit diesem auch das Vergessen als
ein ,Konstituens iisthetischer Wahmehmung® in besonderem Mafle gegeben
ist: zum einen, weil ,das Subjekt auf sich selbst und seine eigenen Erinne-
rungen angewiesen” ist, ,wenn die Normen wegfallen, die ihm sagen, wann
etwas schon oder hifllich i1st”; und zum anderen, weil das Subjekt seit und
durch Industrialisierung und Technisierung ,einem nie vorher dagewesenen

Informationsdruck ausgesetzt” ist, einem ,zunehmenden Informationsiiber-
schufl seit dem frithen 19. Jahrhundert®, der von den technischen Mitteln

der Kommunikation verursacht ist und der zum Vergessen, und erst dadurch
zum Erinnern ,zwingt®.>!®

¢ Lucian Hoéuscuer, Geschichte und Vergessen, in: Historische Zeitschrift 249 (1989)
S.1-17, S.4{.

3 NieTzsche, Vom Nutzen und Nachteil der Historie fur das Leben (wic Anm.60) S. 248 ff.
- Eine Theorie des Vergessens enthilt auch Freuds Psychoanalyse. Sie dreht Nictzsches Ge-
sundheitslchre des Lebens® gegen die Jhistorische Krankheit® (Vom Nutzen und Nachteil,

S.331) gewissermaflen um: Vergessen ist eine Verhaltensweise gegentiber dem Unlicbsamen
(,Verdringung’), welches aber eben dadurch wirksam bleibt. Dic (von Freud mit der Archiio-

logic verglichene) Psychoanalyse ,rekonstruiert’ durch Erginzung und Zusammenfigung, an-
hand von ,Erinnerungsbrocken®” und .Assoziationen®. Allerdings ist in Freuds Auffassung dic
Verdringung zugleich auch eine Leistung der Kultur und cine Voraussetzung der Lebensfihip-
keit des Individuums (,Das Unbehagen in der Kultur', 1930), so wic fitr Nietzsche .das Unhi-
storische und das Historische ... gleichermalien for dic Gesundheit cines Einzelnen, eincs
Volkes und einer Kultur notig” sind (a.2.0. S.252). Vel. Auce Konu-Kunz, Erinnern und
Vergessen, Das Gegenwiirtigsein des Vergangenen als Grundproblem historischer Wissenschaf t,
Berlin 1973, S.66ff. u. 821f.; Wuneerc, Wicdererkennen (wic unten Anm.316) S. 166 ff. Vgl.
cbd. S. 174 ff. tiber Freuds Begnff der LEninnerungsspur®™ als zugleich particlle und vervollstin.
digende Erkenntnis.

3¢ GoTTHART WuNBERG, Vergessen und Ennnern. Asthetische Wahmehmung in der Mo-
derne, in: Polyperspektivik in der literanschen Modeme. Studien zur Theorie, Geschichte und
Wirkung der Literatur, hg. v. Jorc Scuonerr u. Harro Stceserg, Frankfurt a.M. 1988,
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(6) Die Ennnerung des Partikularen, die sich gegen das Vergessen
stemmt, steht auch im Mittelpunkt der literarischen Modernitit. Die Lite-
ratur der Modeme, die auch ihre ganz eigenen Ausprigungen der Erinne-
rung an QOdysseus’! und an die Gegenwart der Toten enthiilt,’!® bietet
demzufolge spezifische Bauwerke der subjektiven Erinnerung,’!? die vor
allem vom Einzelnen und Partikuliren ausgeht und deshalb zugleich das
Problem des Vergessens einbegreift. Erich Auerbach notierte iiber den
,Ulysses® von James Joyce, das Buch enthalte ,alle groflen Motive der euro-
piischen inneren Geschichte®, es sel geradezu ,ein enzyklopidisches Werk,
Spiegel Dublins, Irlands, Spiegel auch Europas und seiner Jahrtausende”,
obwohl es doch ,von sehr speziellen Individuen® und einer punktuell ,,ganz
genau fixierten Gegenwart (Dublin, am 16. Juni 1904)“ ausgehe.’?® Vor
allem an Marcel Prousts ,Recherche du temps perdu‘ ist hier zu erinnern,
die ,alle wichtigen Positionen abendlindischen Nachdenkens iiber die Er-
innerung” integriert und ergiinzt, die gesamte Geschichte der Autobiogra-
phie seit Augustinus kommemoriert und zu einem Abschluf} bringen will, 3!
und iiberhaupt das ,bedeutendste Denkmal® darstellt, das die Literatur ,seit
Dantes Géottlicher Komédie der europiischen Gedichtmiskultur gesetzt
hat“.??2 Das Ennnern wird hier in neuer und spezifischer Weise begriindet,
weil - im Gegensatz zu den Grundauffassungen der alteuropiischen Ge-
dichtniskultur - die ,verlorene Zeit” im Gedichtnis nur dann gefunden
wird, wenn man sie nicht gesucht hat.3?> Denn: es ist ein zufilliges, unbe-
deutendes, einzelnes Ding, die beriihmte ,Madeleine®, die diese Erinnerung

S.38-58, S.38. Vgl. Ders., Wiedererkennen. Literatur und isthetische Wahrnehmung in der

Modeme, Tiibingen 1983, bes. S.75{f., und Ders., Mnemosyne. Literatur unter den Bedingun-
gen der Modeme: ihre technik- und sozialgeschichtliche Begriindung, in: Mnemosyne (wie
Anm.49) S.83-100. |

37 Kraus ReicHerT, Joyces Memona, in: Gedichtniskunst (wie Anm.49) S.328-355.

N8 James Jovce, Die Toten. The dead, Frankfurt a. M. 31990.

M9 Zu erdrtern wiiren hier auch Thomas Manns ,Zauberberg’ (1924) und ,Doktor Faustus’
(1947), Robert Musils ,Der Mann ohne Eigenschaften® (1931) und Heimito von Doderers ,Die
Dimonen® (1956). In diesen Werken ist aber, im Gegensatz zu Joyce und Proust (s.u.), der
Autor als ,objektiver’ Chronist und Deuter der Ereignisse in einer Gesamtschau stindig anwe-
send.

323 Ericn AuereacH, Mimesis. Dargestellte Wirklichkeit in der abendlindischen Literatur,
Bern 21959, S.506 u. 508.
32t RaiNer WARNING, Vergessen, Verdringen und Ennnern in Prousts ,A la recherche du

temps perdu’, in: Memoria. Verpessen und Erinnern (wie Anm. 49) S. 160-194; das Zitat ebd.
S.160.

322 Weinric, Gedichtniskultur (wie Anm.299) S.580.
38 Ebd. S.580f.
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auslost.’?* Es gibt also keine Garantie fiir die Wahrheit und Umfassendheit
der Erinnerungsbilder. Gleichwohl liegt den groflen literarischen Enzyklo-
pidien von Marcel Proust und James Joyce die Uberzeugung, ja das Ver-
trauen zugrunde, ,dafl in dem beliebig Herausgegniffenen des Lebensver-
laufs, jederzeit, der Gesamtbestand des Geschicks enthalten sei und dar-
stellbar gemacht werden kénne®; und daf} es demgegentiber unméglich sei,
oinnerhalb des dufleren Gesamtverlaufs wirklich vollstiindig zu sein und
dabet das Wesentliche hervorleuchten zu lassen®.??®> Darin spreche sich, wie
Erich Auerbach notierte, eine geschichtliche Erfahrung aus, die sich seit
dem 19., vor allem seit Beginn des 20. Jahrhunderts und erst recht nach dem
Ersten Weltkrieg immer deutlicher auspriigte: Die Erfahrung des immer
schnelleren Tempos grundlegender Verinderungen, die um so ,gréflere Ver-
wirrung (erzeugten), weil sie als Ganzes uniibersichtlich waren“; damit wur-
den ,jeden Augenblick synthetusch-objektive Deutungsversuche sowohl er-
zeugt wie {iber den Haufen (gerannt)®; die ,Ausbreitung der Publizitit und
das Zusammenriicken der Menschen® schirfte das ,,Bewufltsein fiir die Un-
terschiede der Lebenslagen und Anschauungen, mobilisierte die durch die
neuen Wendungen, sel es geforderten, sei es bedrohten Interessen und Le-
bensformen®; und auf diesen Schub der Erschiitterung tradierter Anschau-
ungen und Lebensformen reagierte die Literatur, indem sie , die Wirklichkeit
in vieltiltige und vieldeutige Bewufltseinsspiegelungen® aufldste.326 Treffend
stellte Auerbach dazu fest, dafl sich hier aber keineswegs nur ., Verworren-
heit und Ratlosigkeit™ aussprechen, sondern auch etwas ganz ,Neues und
Elementares”, nimlich das Erlebnis der ,Wirklichkeitsfiille und Lebenstiefe
eines jeden Augenblicks, dem man sich absichtslos hingibt“.327

2¢ Erict AuersacH (Mimesis, wie Anm.320, S.488{f.) hat dasselbe Verfahren der literar-
schen Darstellung auch bei Virginia Woolf (,To the Lighthousc', 1927) gezeigt; es beruht auch
hier eincrseits auf einer ,viclpersonigen Bewulltscinsdarstcllung™ (S.498 £.), andererscits darauf,
daf} ein unbedeutender, zufilliger und inhaltsarmer Vorgang , Vorstellungen und Vorstellungs-

rcihen ausldst, die seine Gegenwart verlassen und sich frci in die Zeitentiefe bewegen* (S. 503).
325 Auersact, Mimesis (wie Anm.320) S.509{.

36 Ebd. S.5111. In den ,Cahiers® von Paul Valéry (geschricben 1894 bis 1914) mit ihrer
»Ftlle von Notaten tiber Gedichtnis, Ennncrung und Vergessen® wird dann dic Imagination

ganz von der gegenstandsbezogenen Erinnerung geldst und auch dic identititsstiftende Funk-
tion des Gedenkens aufgegeben: ,je suis moi-meme a chaque instant un énorme fait de memoire,
le plus genéral qui soit possible™. Dazu Hans Roeert Jauss, Die Kritk der Erinnerung in
Valerys ,Cahiers’, in: Memona. Vergessen und Ennnem (wie Anm.49) S.425-429. Dic Zitate
hier S.425.

37 Auersact, Mimesis (wie Anm.320) S.512{.
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X. Historische Kulturwissenschaft als
kulturelles Gedichtnis der Moderne

Es erstaunt deshalb nicht, daf} sich die Konfiguration des kulturellen Ge-
dichtnisses der Moderne auch in den Begriindungen einer Historischen
Kulturwissenschaft um 1900 findet, die im Ausgehen vom partikularen Ein-
zelnen, vom signifikanten Detail, das ,Ganze’ erschlieffen und sichtbar ma-
chen will.3?% Eben daran ist zu erkennen, in welchem Maf diese Kulturwis-
senschaft selbst als ein Moment des kulturellen Gedichtnisses der Moderne
begriffen werden mufi.

Nach der Katastrophe des Ersten Weltkriegs und des deutschen Zusam-
menbruchs von 1918 sprach der Theologe, Philosoph und Historiker Ernst
Troeltsch, emeut an Nietzsches Problemanalyse von 1874 ankniipfend, 1n
seinem groflen Buch iiber den ,Histonismus und seine Probleme’ von 1922
und, priignanter noch, in einem Essai iiber ,Die Krnisis des Historismus® aus
demselben Jahr’?? vom ,Historismus® als der ,,Historisterung unseres ganzen
Wissens und Empfindens der geistigen Welt, wie ste im Laufe des neunzehn-
ten Jahrhunderts geworden ist“.>>® Wie Nietzsche akzentuierte er die Rela-
tivierung durch historische Erkenntnis und die Partikularisierung der Er-
kenntnis: , Wir sehen hier alles im Flusse des Werdens, 1n der endlosen und
immer neuen Individualisierung, in der Bestimmtheit durch Vergangenes und
in der Richtung auf unerkanntes Zukiinftiges®. Dieser Historismus, als die
»erstliche Durchdringung aller Winkel der geistigen Welt mit vergleichen-
dem und entwicklungsgeschichtlich beziehendem Denken®, sei ,die eilgen-
tiimlich modeme Denktorm gegeniiber der geistigen Welt, die von der an-
tiken und muittelalterlichen, ja auch der autgekliirt-rationalen Denkweise sich
erundsitzlich unterscheidet®.>?! Sie festige auf der einen Seite ,,den Sinn fiir
die Wurzelung alles Zufilligen und Personlichen in groflen, breiten {iberin-

328 Die seit einiger Zeit gefithrten Diskussionen iiber ,Mikro-Historie® und ,,Makro-Histo-
rie“ haben diese Begriindung von ,Mikrohistorie® noch nicht bericksichtigt. Vel. zuletzt die
Beitrige in: Sozialgeschichte, Alltagsgeschichte, Mikro-Historie, hg. v. WinrFriED SchHuLzE,
Géttingen 1994.

329 ErnsT TrROELTsCH, Der Historismus und seine Probleme (= Gesammelte Schriften 3)
(1922) Neudruck Aalen 1977; Ders., Die Krisis des Historismus, in: Die Neue Rundschau 1
(1922) S.572-590. Uber Troeltschs Ertrterung des Historismus-Problems OexLe, Von Nietz-
sche zu Max Weber (wie Anm. 15) S. 101 ff. ,Krise des Historismus“ bedeutet bei Troeltsch die
vom Histonismus als der ,Historisierung unseres ganzen Wissens und Empfindens® ausgeldste

Krse der Wissenschaft und zugleich der Lebenswelt.

32 TroertscH, Die Knsis des Historismus (wie Anm.329) S.573.
31 Ebd.
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dividuellen Zusammenhiingen® und fiihre so ,jeder Gegenwart die Kriifte
der Vergangenheit zu“. Aber sie erschiittere auch ,alle ewigen Wahrheiten®,
die religiosen wie die Vernunftwahrheiten: ,Staat, Recht, Moral, Religion,
Kunst sind in den Flufl des histonschen Werdens aufgeldst und uns tiberall

nur als Bestandteil geschichtlicher Entwicklungen verstindlich®. Das bedeu-
te eine Fiille von Problemen: den Wegfall ,alter Wert-Selbstverstindlichkei-
ten“ im ganzen, und: fiir alle historischen Wissenschaften das Problem, daf}
ihnen das Steuer ,entfallen® ist, ,mit dem sie den ungeheuren Lebensstrom
befahren konnten.?32 Denn historische Erkenntnis und iiberhaupt das ,gei-
stige Leben” sei nun nicht mehr Teilhabe an unveriinderlichen Wahrheiten,
_sondern es ist ein kontinuterlicher, aber stets sich veriindernder Lebens-
strom, in dem sich stets nur voriibergehende, den Schein der Dauer und
Eigenexistenz vortiuschende Wirbel bilden®.??

Troeltsch hatte die Absicht, auf diese Situation mit den Mitteln der hi-
storischen Erkenntnis selbst zu antworten und damit ,Geschichte durch
Geschichte (zu) tiberwinden®.?>* In dieser Absicht skizzierte er in seinem
Buch von 1922 eine sogenannte ,Kultursynthese®, eine Darstellung der Uni-
versalgeschichte als Universalgeschichte der europiischen Kultur anhand
threr Grundelemente: des hebriiischen Prophetismus, des Griechentums der
Polis, des rémischen Impenalismus und des okzidentalen Mittelalters. Dabet

beanspruchte er fiir diesen Ausgnff auf das Ganze Objektivitiit und Aprio-
ritit, — was freilich nicht begriindet werden konnte,?33

Schon zuvor hatte Georg Simmel die Probleme des kulturellen Ged:icht-
nisses der Modeme und somit auch der modemen Kulturwissenschaften
erortert. In seiner Schnft tiber ,Die Probleme der Geschichtsphilosophie®
hatte er 1905, wie bereits erwihnt,”’® das Problem von Partikularitit und
Universalitit kulturwissenschaftlicher Erkenntnis dargelegt und gezeigt, dag}
eine Wissenschatt von der Totalitiit™ des historischen wie des gegenwiirti-
gen Geschehens 1m Sinne einer wahren Erkenntnis ausgeschlossen sei. Denn
man kodnne ,das Einzelne nicht beschreiben, wie es wirklich war, weil man
das Ganze nicht beschreiben kann®. Deshalb gebe es nur ,Spezialgeschich-
ten”, die durch ,eine Heraushebung des nach unseren Wertgefithlen Bedeu:-
samsten innerhalb des Geschehenen® konstitutert werden.33? Alle wissen-

9 Ebd. S.573 u. 583.

3 Ebd. S.574.

334 TroeLTscH, Der Historismus und seine Probleme (wic Anm.329) 8.772.

3% Dazu und zur Ablchnung der Kultursynthese® durch Max Weber: Oexte, Von Nictzsche
zu Max Weber (wie Anm. 15) S. 101 {f. u. 104{.

36 S, oben bet Anm.291.

3 Vie oben Anm.291.
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schaftliche Erkenntnis kann also ,nur eine (freilich empirisch gestiitzte)

Hypothesen-Erkenntnis sein, die auf einer Auswahl nach Kriterien einer
besimmten Relevanz beruht.’’® Unter dieser Primisse ist es aber, nach

Simmel, nicht nur das Einzelne, es ist gerade das Einzelne, von dem aus
jeweils ein ,Ganzes’ erfaflt und nach einem ,,Gesamtsinn® gedeutet werden
kann.?*? Simmel selbst hat zahlreiche kulturwissenschaftliche Studien verdf-
fentlicht, die schon im Titel die von der Analyse eines Einzelnen ausgehende

Fragestellung signalisieren.’*® Seine sogenannte ,grofle“ ,Soziologie' von
1908 bietet deshalb eigentlich keine, wie der Titel zuniichst verheiflt, syste-
matische Darstellung des Themas, sondern zehn gewissermaflen fragmenta-
rische Kapitel (zum Beispiel iiber den Streit, iiber das Geheimnis und die
geheime Gesellschaft, iiber den Armen) mit - wie der Autor eingangs war-

nend bemerkt - ,vielerlel Erdrterungen, die 1n mehr oder weniger weitem

Abstand (das jewellige) Titelproblem umgeben und, aufler der Beziehung zu
diesem, relativ selbstandige Beitriige zu dem Problem des Ganzen bilden®.?%!
Dazu kommt eine Reihe von kleinen ,Exkursen®: u.a. iiber den Schmuck,
das Erbamt, iiber Treue und Dankbarkeit, iiber die Soziologie der Sinne,
den Fremden, den Adel. Diese Methode des Fragmentarischen ist beabsich-
tigt und wird mit dem Ubergang von einer soziologischen Makroskopie zur
soziologischen Mikroskopie begriindet. So wie es der Naturwissenschatt

338 Dieser (an Kant onentierte) Ansatz einer Theone der historischen Erkenntnis wurde
bekanntlich dann von Max Weber aufgenommen und umfassend expliziert, vgl. OexLg, Der
Teil und das Ganze (wie Anm.91) S.367 {f. u. 382f.

3% SimMmEeL, Philosophie des Geldes (wie Anm.96) S.13. S. oben S.27f. Die Idee eines aus
,JFragmenten® erstellten ,Ganzen® liegt auch dem Begritf des ,Musée imaginaire' von André
Malraux (1947) zugrunde: ANDRE MaLraux, Das imaginire Museum, Frankfurt 2. M. -New
York 1987, S.21{. Dazu Gorrrriep KorFr / MarRTIN RoTH, Einleitung, in: Das historische
Museum (wie Anm.32) S.9-37, S.21{f.

32 Zum Beispiel Studien zur Theone der Moderne wie: ,Zur Psychologie der Mode. Sozio-
logische Studie® (1895), ,Zur Psychologie der Scham® (1901), ,Psychologiec der Diskretion'
(1906), ,Psychologie des Schmuckes® (1908); oder iiber soziale Wechselwirkungen wie: ,Rosen.
Eine soziale Hypothese® (1897), ,Soziologie der Konkurrenz' (1903). Wieder abgedruckt in:
Georc SimmEL, Schriften zur Soziologie. Eine Auswahl, hg. u. eingeleitet von HEINZ-JURGEN
Daume v. OrmieIN RamussTeoT, Frankfurt a. M. 1983. Vgl. auch die hier S.295{f. gegebene
Auswahlbibliographie. Andere Essays dieser Art sind wieder abgedruckt in: GEorc SiMMEL,
Briicke und Tiir. Essays des Philosophen zur Geschichte, Religion, Kunst und Gesellschaft. Im
Verein mit Margarete Susman hg. v. MicHAeL Lanpamann, Stuttgart 1957, und in: GEORG
Simmer, Philosophische Kultur. Uber das Abenteuer, die Geschlechter und die Krise der Mo-
derne. Gesammelte Essais. Mit einem Nachwort von JUrGeN HaBermas, Berlin 1983 (Wieder-
abdruck des gleichnamigen Bandes von 1911; darin u.a.: ,Das Abenteuer’, ,Die Mode*, ,Die
Koketterie’, ,Der Henkel’, ,Die Ruine’, ,Die Alpen® usw.).

3 Georc SimmeL, Soziologie. Untersuchungen iiber die Formen der Vergesellschaftung (=
Gesammelte Werke 2), Berlin 21968, Kapitelverzeichnis mit Anm. 1.
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gegen Ende der 1830er Jahre mit der Entdeckung der pflanzlichen und
tierischen Zellen und ihrer verschiedenen Funktionen in den Organen zum
ersten Mal gelungen sei, den ,Lebensprozef in seiner Bindung an seine
kleinsten Triiger, die Zellen, und in seiner Identitit mit den zahllosen und
unaufhérlichen Wechselwirkungen zwischen diesen® zu erfassen und damit
wirklich ,,den Zusammenhang des Lebens” zu begreifen, so miisse auch die
,Gesellschaftswissenschaft® das ,Pnnzip der unendlich vielen und unendlich
kleinen Wirkungen® anwenden. Denn nur die ,unermefllich kleinen Schritte
stellen den Zusammenhang der geschichtlichen Einheit her, die ebenso un-
scheinbaren Wechselwirkungen von Person zu Person den Zusammenhang
der gesellschaftlichen Einheit®. Das Thema der ,,Gesellschaftswissenschaft
seien also die ,mikroskopisch-molekularen Vorginge innerhalb des Men-
schenmaterials, die aber doch das wirkliche Geschehen sind, das sich zu

jenen makroskopischen, festen Einheiten und Systemen erst zusammenkettet
oder hypostasiert®.>42

Das Thema der Partikulantit und Fragmentuerung steht auch im Mittel-
punkt der Kulturtheorie und Kulturphilosophie Simmels. Sein Essai ,Der
Begrift und die Tragodie der Kultur’ von 1911 ist ein Versuch, das Spezi-
fische des kulturellen Gedichtnisses der Modeme in seiner Bestimmtheit
durch Subjektivitit und Partikulantit zu definieren.?*3 | Der Geist®, so heifdt

es hier, ,erzeugt unzihlige Gebilde, die in einer cigentiimlichen Selbstiin-
digkeit fortexistieren ... So sieht sich das Subjekt der Kunst wie dem Recht
gegentiber, der Religion wie der Technik, der Wissenschaft wie der Sitte —
nicht nur von ihrem Inhalt bald angezogen, bald abgestoflen, jetzt mit thnen
verschmolzen wie mit einem Stiick des Ich, bald in Fremdheit und Unbe-
riihrbarkeit gegen sie; sondern es ist die Form der Festigkeit, des Geron-
nenseins, der beharrenden Existenz, mit der der Geist, so zum Objekt
geworden, sich der stromenden Lebendigkeit, der inneren Selbstverantwor-
tung, den wechselnden Spannungen der subjektiven Scele entgegenstellt:

, " % 5

Mitten in diesem Dualismus wohnt die Idee der Kultur“.3** Es ist das ,Ob-
jektivwerden des Subjekts und Subjektivwerden eines Objektiven, das das
Spezifische des Kulturprozesses ausmacht“.3** Die »1ragédie der (moder-
nen) Kultur® aber sah Simmel dann, dafl ,das grofle Unternehmen des

%1 Ebd. S.15{. Simmel erinnert hiermit an R. Virchows Grundsatz: ,Leben ist seinem Wesen
nach Zellentitipkeit™ (1845).

*» Geore Simmet, Der Begnff und dic Tragddic der Kultr, in: Degs., Philosophische
Kultur (wie Anm. 340) S. 183-207.

34 SimMMmEeL, Begriff und Tragtdie der Kultur (wie Anm.343) S.183.
3 Ebd. S.187.
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Geistes, das Objekt als solches dadurch zu iiberwinden, dafl es sich selbst
als Objekt schafft, um mit der Bereicherung durch diese Schépfung zu sich
selbst zuriickzukehren®, in der modernen Kultur eine ,,Logik und Dynamik®
erzeugt, ,die die Inhalte der Kultur mit immer gesteigerter Beschleunigung
und immer weiterem Abstand von dem Zwecke der Kultur abfithrt“.>*¢ Eben
dies sei, wie Simmel 1917 notiert, die ,Knsis® der modernen Kultur und
»die typische und problematische Lage des modernen Menschen: das Ge-
fiilhl, von dieser Unzahl von Kulturelementen wie erdriickt zu sein, weil er
sie weder 1nnerlich assimilieren, noch sie, die potentiell zu seiner Kultur-
sphiire gehoren, einfach ablehnen kann®, und daf} somit die ,Mittel des
Lebens seine Ziele tiberwuchern™ und ,die objektiven Kulturgebilde ein selb-
stindiges, rein sachlichen Normen gehorsames Wachstum erfahren®.’*
Simmels pessimistischer Analyse und Diagnose hat Ernst Cassirer aus-
driicklich widersprochen’*® mit dem Hinweis auf den Sinn des Begriffs ,Kul-
tur’, wie er einer historischen Kulturwissenschaft zugrundeliege: dafl nim-
lich die kulturellen Hervorbringungen des Menschen nie nur ein ,,Bloff-Ob-
jektives®, ,Dinglich-Vorhandenes und -Gegebenes® sind, sondern immer
auch ein ,Durchgangspunkt™; denn der Gehalt dieser Hervorbringungen
bestehe fiir uns nur dadurch®, dafl sie ,stindig von neuem angeeignet und
dadurch stets aufs neue geschatfen™ werden, und eben dies sei der ,Lebens-
prozefl der Kultur®: ,dafl sie in der Schaffung derartiger Vermittlungen und
Uberginge unerschopflich ist“.3*? Diese Feststellung bezieht sich ihrerseits
zugleich auf Cassirers eigenes Oeuvre, in dessen Mitte die dreibiindige ,Phi-
losophie der symbolischen Formen® (1923/29) steht;*>° hier geht es darum,
in der Absicht einer ,Phiinomenologie der menschlichen Kultur® die Formen
der kulturellen Tiugkeit des Menschen, also: Sprache, Mythos, Religion,
Kunst, Wissenschaft, Geschichte, systematisch und in ihren wechselseitigen
Verkniipfungen zu erhellen, als Erscheinungsformen des ,symbolischen Ge-

3¢ Ebd. S.207.

37 GeorG SimMmEL, Die Krisis der Rultur (zuerst in: Ders., Der Krieg und die geistigen
Entscheidungen. Reden und Aufsitze, 1917), in: Ders., Das individuelle Gesetz. Philosophische
Exkurse, hg. u. eingeleitet von MicHaeL Lanpasasy, Neuausgabe Frankfurt 2. M. 1987, S.233 1.
Vgl. auch Georc Simmer, Der Konflikt der modemen Kultur. Ein Vortrag, Miinchen - Leipzig
1918.

34 ErnsT Cassirer, Die ,, Trapddie der Kultur® (verfallt im Exil und versffentlicht in dem
Band ,Zur Logik der Kulturwissenschaften®, 1942), Wiederabdruck in: Ders., Zur Logik der
Kulturwissenschaften. Fiinf Studien, Darmstadt 1980, S.103-127.

36 Ebd. S.105 u, 110{.

332 ErnsT Cassirer, Philosophie der symbolischen Formen, 3 Bde., Nachdruck Darmstadt
9/101994.
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diichtnisses”, das immer eine Wiedergeburt der Vergangenheit in schépfen-
schen, konstruktiven Prozessen bedeutet.?>!

Cassirers Philosophie der ,Formen® der Kultur verweist wiederum auf
Aby Warburgs Mnemosyne-Projekt,”*> und man hat die ,Philosophie der
symbolischen Formen® treffend als die ,Theone™ der Bibhothek Warburg
und des spiiter gegriindeten und ebenfalls Warburgs Namen tragenden In-
stituts bezeichnet.3%3 Auch deshalb ist hier noch einmal auf Warburgs Pro-
jekt des ,sozialen Gedichtnisses™ hinzuweisen, das vom ,Detail” ausgeht.
Warburg hat diesen Ansatz von seinem Lehrer, dem Religionswissenschaft-
ler und Philologen Hermann Usener - vor allem aus dessen Opus magnum
.Gotternamen’ von 1896 - iibemommen.”®* Auf Aby Warburg wiederum
bezog sich Walter Benjamin®>® mit seinem Verfahren der Mikrologie, der
,Andacht zum Unbedeutenden®,>*® womit Benjamin zugleich auch an
Prousts ,Recherche’ und die Madeleine-Episode ankniipfte.’>” Sein Haupt-
und Lebenswerk, das sogenannte ,Passagenwerk®, konnte Benjamin nicht
mehr in Angriff nehmen. Es war geplant als eine umfassende Darstellung
der Wirklichkeit des 19. Jahrhunderts, wobei der auf das ,,Ganze* zielende
Entwurf seinen ,mikroskopischen® Ausgangspunkt hatte in Benjamins Kind-
heitserinnerungen, in seinem (unvollendeten) Buch ,Berliner Kindheit um
Neunzehnhundert’,*>*® das am Anfang der 1930er Jahre entstand und in dem
sich - wie bet Proust - die Erninnerung an der Konkretheit vereinzelter
Worter und Dinge entfacht.?®® In einer ,mikrologischen Verkehrung der
gewohnten Optik“*® wird dabei jede biographisch-narrative Kontinuit:t
aufgegeben.

3t ErNsT CasSIRER, An Essay on Man. An Introduction to a Philosophy of Human Culture
(1944), dt. Ubers.: Ders., Versuch iber den Menschen. Einfihrung in cine Philosophic der
Kultur, Frankfurt a. M. 1990, S.47{{.; dic Zitate S.86{{.

32§, oben Abschnitt 1IL

333 Hans Brumenserc, Emst Cassirers gedenkend bei Entgegennahme des Kuno-Fischer-
Preises der Universitit Heidelberg 1974, in: Dewrs., Wirklichkeiten in denen wir leben. Aufsiitz e
und eine Rede, Stuttgart 1981, S.163-172, S.165.

33¢ Darilber Kany, Mnemosyne als Programm (wic Anm.80).

%5 Ebd. S.1891f.

3¢ Zur Herkunft dieses Stichworts Kaxy, Mnemosyne als Programm (wie Anm.§0) S.234f.

%7 Ebd. S.214. 1927 hatte Benjamin damit begonnen, Proust ins Deutsche zu tibertragen.

358 \WarTer Benjamin, Berdiner Kindheit um Neunzehnhundert, Frankfurt a. M. 1950.

339 Kany, S.214ff. Ebenso auch die Panser  Flanenen®™. Dazu BurknaroT Linoxer, Das
JPassagen-Werk®, dic ,Berliner Kindheit® und die Archiologie des ,Jungstvergangenen®, ins
Passagen. Walter Benjamins Urgeschichte des neunzehnten Jahrhunderts, hg. v. Nokaert Borz
u. Bernp WitTe, Miinchen 1984, S.27-48.

362 |INDNER, Das ,Passagen-Werk' (wie Anm.359) 5.29.
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Auch von Troeltschs Analysen des Historismus als der spezifischen Form
des kulturellen Gediichtnisses der Moderne sind erhebliche Wirkungen aus-
gegangen, bel denen eine vergleichende historische Kulturwissenschaft selbst
ein kulturelles Gedichtnis der Modeme zu schaffen versucht, und zwar
wiederum in ausdriicklicher Beziehung auf die Spannung von ,,Detail“ und
., Jotalitit™.

Der Romanist Ernst Robert Curtius hat sich in seinem nach 1933 und
wiihrend des Zweiten Weltkriegs geschriebenen und 1948 versffentlichten

Buch ,Europiische Literatur und lateinisches Mittelalter*38! ausdriicklich auf
Troeltschs Analyse der modemen Kultur im Zeichen des Historismus bezo-

gen. Der ,,Histonisierung aller geistigen Gehalte und Traditionswerte® und
der danin sichtbar werdenden ,,Krisis der europiiischen Kultur® beabsichtigte
er - durchaus in pessimistischer Wahmehmung seiner Zeit36? - eine umfas-
sende Darstellung der Literaturen der Vormoderne gegeniiberzustellen, um
- wie vor thm Troeltsch in seinem Historismus-Buch von 1922363 -  Ge-
schichte durch Geschichte® zu iiberwinden.*®* Das Buch ist dem Gedenken
an Aby Warburg gewidmet, dessen Leitwort zitiert wird, um die Bedingun-

gen des Ubergangs vom Allgemeinen ,,zur konkreten Fiille der historischen
Substanz™ zu bezeichnen: ,Es heiflt, ins Detail gehen®.3%% Die Details sind

hier die Figuren der literarischen Rhetorik, von denen her das ,Ganze’ der

lateinischen Literatur Europas von der Antike bis zur Frithen Neuzeit in den
Blick kommen soll. Dabet bildet, nach einem Diktum des Philologen Hugo
Schuchardt (von 1915), das Curtius als ,Leitsatz zitiert, die ,parititische
Verbindung von Mikroskopie und Makroskopie® das ,Ideal der wissen-
schaftlichen Arbeit®.>*® Denn: ,,Spezialisierung und Ganzheitsbetrachtung®

31 ERNST RoserT Curnius, Europiische Literatur und lateinisches Mittelalter, 2. Aufl. Bern
1954. Zu Curuus vgl. zuletzt Hoeces (wie Anm. 70).

%2 Der Pessimismus von Curtius ist deutlich. Es ist aber nicht gerechtfertigt, sein Werk
deshalb umstandslos der ,Abendland-Substanz-Literatur* zuzuordnen, wie das Hans ULricH
GUMBRECHT, ,Zeitlosigkeit, die durchscheint in der Zeit®. Uber E.R. Curtius‘ unhistorisches
Verhiltnis zur Geschichte, in: Emst Robert Curtius. Werk, Wirkung, Zukunftsperspektiven,
hg. v. WALTER BerscHin u. ArNoLp Romig, Heidelberg 1989, S.227-241, S.238, tut. Denn das
ist selbst eine unhistonsche Wahmehmung, die den Kontext der Genese des Buches und Cur-
tius’ Distanz zu den gleichgenchteten, dominanten Mittelalter-Wahrnehmungen der 1920er und
1930er Jahre ganz auller Acht lillc. Dazu Orro Geruaro Oexte, Das Mittelalter und das
Unbehagen an der Moderne. Mittelalterbeschwdrungen in der Weimarer Republik und danach,

in: Spannungen und Widerspriiche. Gedenkschrift fiir Frantisek Graus, hg. v. Susanna Buge-
HARTZ u.a., Sigmaringen 1992, S.125-153, S.142f. u. 149{f.
33 S, oben Anm.329.

3¢ Curmnus, Europiische Literatur (wie Anm.361) S.13 1.
3¢5 Ebd. S.45.

3 Ebd. S.7.
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miissen ,sich kombinieren und durchdringen. Beide fordern sich gegenseitg
und stehen in einem komplementiiren Verhiltnis. Spezialismus ohne Univer-
salismus ist blind. Universalismus ohne Spezialismus ist eine Seifenblase® 367

Wie Curtius, so hat auch der Romanist Ench Auerbach in seinem (1942
bis 1945 im Exil geschriebenen) Buch ,Mimesis. Dargestellte Wirklichkeit
in der abendlindischen Literatur’ (1946) vom Detail, d. h. hier von einzelnen
Text-Stiicken aus, das Ganze, nimlich den literanschen ,Realismus® der
ilteren Epochen der okzidentalen Geschichte im Gegensatz zum modemen
Realismus, wie er sich in Frankreich seit Beginn des 19. Jahrhunderts aus-
formte, in den Blick genommen.>®® Auch fiir thn bildete der Historismus den
Ausgangspunkt der Fragestellung, wie Auerbach in seinem letzten, erst post-
um erschienenen Buch ,Literatursprache und Publikum in der latetnischen
Spitantike und im Mittelalter® (1958) erliutert hat.**® Es ging ihm darum,
das Charakteristikum der Modeme, nimlich den Historismus als den hi-
storischen Relativismus oder Perspekuvismus®, fiir Auerbach zugleich die
,kopernikanische Entdeckung der Geisteswissenschaften” (thren Ursprung
sah er in Giambattista Vicos ,Saenza Nuova® begriindet)’’® anzuerkennen
und dabei im Uberblick tiber die okzidentale Vormoderne, im Ermessen der
kulturellen Distanz zu ihr und in der Erkenntnis der Wandlungsprozesse,
die diese Distanz begriindet haben, nun auch seinerseits ein umfassendes
kulturelles Gediichtnis zu schaffen. Die Bedeutung des Partikuliren, des
scheinbar kontingenten und unbedeutenden Ereignisses oder Details, von
dem aus dann in der Literatur der Moderne das ,Ganze' erinnert wird, ein
literarisches Verfahren, das sich auf die rasche Verinderbarkeit der Dey-
tungen und Lebensformen in der Modeme beziecht und in dem sich die
Autoren und ihre Leser gleichermaflen finden,’”! wird von Auerbach auch
als die konstituierende Arbeitsweise des Historikers und Kulturwissenschaft-
lers tibernommen. Auerbach erschien die Methode, sich ,von einigen all-
mihlich und absichtslos erarbeiteten Motiven leiten zu lassen ... ergiebig
und durchfiihrbar®, - eben weil auch fithrende Autoren der literanischen
Moderne in der ,Ausschopfung beliebiger alltiglicher Vorginge binnen we-
niger Stunden und Tage® (statt der Darstellung von vollstindigen Gesamt-
verliufen und groflen Ereigniszusammenh:ingen) viel eher das ,Wesentliche®
erfafiten, weil sie im Einzelnen, im Detatl, im Fragment eine ,,Ordnung und

367 Ebd. S. 10.

368 Ericl AUERBACH, Mimesis (wic Anm.320).

39 Ericit Auersach, Literatursprache und Publikum inder lateinischen Spitantike und im
Mittelalter, Bern 1958, S.9{f. Ebenso beretts in: Mimesis (wic Anm.320) S.507 {f.

370 AuerBacH, Literatursprache (wie Anm.369) S. 12{.

31 S, oben S.67f.
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Deutung des Lebens” fanden, ,die aus ithm selbst entsteht”, die sich in den
Personen jeweils selbst bildet.’”? Dies wird nun tibertragen auf den Gang
der europiischen Geistesentwicklung seit der Antike, also auf Themen, ,die
fiir uns von héchster Bedeutung sind, aber viel zu grofl und zu vielfiltig,
um als Ganzes behandelbar zu sein™; deshalb sind sie ,nur durch Reduktion
auf spezialisierte Ansatzpunkte ... zur Anschauung zu bringen“.”3 Das weit
ausgreifende, bis zur ,Odyssee Homers zuriickgehende kulturelle Gedicht-
nis, das der Literaturhistoriker Auerbach dabei schafft, weist also ausdriick-
lich aut die punktuellen Bedingungen seiner Entstehung zuriick, auf die
Moderne, in der es entstand: ,Was daber im besten Falle erzielt werden
kann, ist eine Einsicht in die vielfiltugen Beziehungen eines Geschehens, aus
dem wir stammen und an dem wir teilnehmen; eine Feststellung des Ortes,
an den wir gelangt sind, und allenfalls auch eine Ahnung der nichsten
Moglichkeiten, die vor uns liegen; jedenfalls aber innerste Tellnahme an uns
selbst, und eine Aktualisierung des Bewufltseins: ,wir hier und jetzt’, mit
allem Reichtum und aller Beschriinkung, die es enthilt®.374

Ahnliche Fragestellungen konstituieren das Oeuvre des Germanisten
Friedrich Ohly, das den Denktormen der méglichen Transparenz des Sei-
enden auf Spirituelles hin in Mittelalter und Frither Neuzeit gewidmet ist.?”>
Auch hier riickte schliefllich die Epochenschwelle um 1800 als die entschei-

dende epochale Differenzierung in den Blick: ,Das typologische Denken 1st
schopferisch wirksam bis in die Zeit Goethes®; das Mittelalter endet ,erst
bei Goethe“.’’¢ Ebenso wie bei Erich Auerbach erweist sich auch in Ohlys
Arbeiten das ,typologische’ oder ,figurale’ Denken?’? als ,eine von der Pa-
tristik bis tief in die Neuzeit hinein wirkkriiftige Art der Anschauung von
der Geschichte®, welche ,,Sinnbeziehungen zwischen Geschehnissen in alter
und neuer Zeit™ herzustellen vermag.?’® Gleichartiges leistete auch die zur
Typologie in ,Opposition” stehende Denkform der ,Renaissance’, in der

372 AugrBacH, Mimesis (wie Anm.320) S.509{.

373 AuerBacH, Literatursprache (wie Anm.369) S.21.
374 Ebd. S.22.

375 FrieoricH Onry, Schnften zur mittelalterlichen Bedeutungsforschung, Darmstadt 1977.

3¢ Ebd. S.3351.

37 Vel. AuerBach, Mimesis (wie Anm.320) S.516: ,Fir (diese) Anschauung bedeutet ein auf
Erden geschehener Vorgang, unbeschadet seiner konkreten Wirklichkeitskraft hier und jetzt,
nicht nur sich selbst, sondern zugleich auch einen anderen, den er vorankiindigt oder best:iti-
gend wiederholt®. Dazu auch einzelne Arbeiten Auerbachs, die in seinen ,Gesammelten Auf-
sitze zur romanischen Philologie’ (Bern - Miinchen 1967) wiederabgedruckt sind.

3’8 Friepric Oury, Typologie als Denkform der Geschichtsbetrachtung, in: Natur - Reli-

gion - Sprache - Universitit. Universititsvortrige 1952/83, Miinster/ Westf. 1983, S.68-102.
Die Zitate ebd. S.68. -
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weine sich nicht geniigende Gegenwart durch das Hereinholen ecines als
grofler erkannt Vergangenen an dessen Wiederbelebung sich erfnischen und
erneuern” will.3?? Beide Formen des Geschichtsbewufltseins und der Ge-
schichtsdeutung bestanden ,bis zum Histonsmus® und fanden darin ihr

Ende,380

Alle diese groflen Oeuvres sind also Manifestationen einer historischen
Kulturwissenschaft, in der sich das kulturelle Gedichtnis der Modeme aus-
driickt. Und sie bieten nicht nur Inhalte dieses Gedichtnisses, sondermn auch
Reflexionen tiber dessen Form und Struktur. Die Aneignung solcher Mani-
festationen gelingt nicht immer,**! bleibt aber eine Aufgabe,’®? an deren
Gelingen die Geschichtswissenschaft wie tiberhaupt alle Kulturwissenschaf-
ten gemessen werden miissen.

379 Ebd. S.93.
383 Ebd.

131 Die umfassende Darstellung des Musikwissenschafulers Haxs Heinricn EcGesrecn
Musik im Abendland. Prozesse und Stationen vom Mittelalter bis zur Gegenwart, MUnchcn:
Zurich 1991, hat sich zum Ziel gesetzt, ,Rationalitit”™ als das herrschende Prinzip®, als das
>wesentliche Kennzeichen® der ,abendlindischen Musik™, als das, was ,thre Geschichte be-
stimmt”“, darzustellen (S.37). Dic bei dicsem Stichwort der ,Rationalitst® eigentlich unabding-
bare Erinnerung an das Ocuvre Max Webers tritt hier jedoch nicht ein. Der Name Webers
wird auf den tiber 800 Sciten des Buches nirgendwo genannt. Das ist um so seltsamer, als doch
Max Weber der Verfasser ciner diachronisch umfassenden und zugleich kulturvergleichenden
Untersuchung tiber die Geschichte der Musik ist. Es handelt sich um die sogenannte  Musik-
soziologic“ Webers (,Die rationalen und soziologischen Grundlagen der Musik’, verfaBt ver-
mutlich 1910/11, postum verdffentlicht 1921), dic ebenfalls nicht erwihnt wird. Die Wieder-
cntdeckung dieses Werkes und scines herausragenden Ranges fiir alle historischen Kulwurwis-
senschaften ist erst 1992 edfolgt: Cunistornt Braun, Max Webers  Musiksoziologic® (wie
Anm. 103).

382 Schr aufschluBireich sind dazu die Uberlegungen von Jonasses Wuss, Zur Einfthrung,
in: Max Weber heute. Ertriage und Probleme der Forschung, hg. v. Dess., Frankfurt a. M. 1989,
S.7-28, uber das, was dic deutschen Soziologen im Jahr 1964, beim Heidelberger Soziologenta £
aus Anlaf des 100. Geburtstags Webers, als ,communis opinio’ von scinem Qcuvre wuBlten, und
wic sich dann in den 25 Jahren danach, bis 1989, das Werk Webers ,als Konvergenzpunkt ung
als Inspirationsquelle bestimmter neucrer Entwicklungstendenzen und Umorienticrungen in den
Sozialwissenschaften® erwiesen hat (S.14).



