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'LUDWIG HARIG

Die Harmonie

»Die saarlindische Freude® heift ein »Lesebuch {iber die gute Art zu leben und zu denken*
von Ludwig Harig, das eben im Hanser Verlag erscheint. Daraus dieser Vorabdruck.

4. Jahrhunderts ins Saarland kam, da stell-

‘ Ate er voller Verbliiffung fest, daB die Spra-
che der Treverer der der Galater dhnlich war. Ex
oriente lux, sagt man zwar, aber wer weiB3, ob
nicht Troubadix und Miraculix ins Kleinasiati-
sche vorgedrungen waren, um dort die keltische
Harmonie der Widerspriiche zu lehren. Die Vor-
fahren der Saarlinder waren die Kelten. Der
Grieche Strabo sagte, sie seien wankelmiitig und

! prahlerisch, und der Rémer César berichtet, ih-
" nen habe es weder an Gemiitshewegung noch an
Worten gefehlit. Ein saarlindischer Grammatiker
legt diese Wankelmiitigkeit als Unentschlossen-

& Is der heilige Hieronymus in der Mitte des

- heit im gerechten Denken und diese Prahlerei als

/

kritischen Spott aus. Zutreffender, aber vor allem

_ positiver kann man den Volkscharakter nicht

‘ deuten. ;

er (heute noch) vom Saarlidnder sagt, er sei
so, mal anders, der sagt nicht die Wahrheit.
Saarldnder ist nie so 'und er ist nie anders,

‘sondern er ist immer die Versdhnung des So- und

Andersseins gewesen. Der Saarlander ist ein har-
monischer Mensch. Schon an anderer Stelle habe
ich ihn als den vollkommenen Menschen be-
schrieben, dank einer Eigenschaft, die ihm we-
sentlich ist, der Lummerkeit. Die lummere Voll-
kommenbheit des Saarlanders ist ganz von dieser
Welt, es ist nicht die apollinische Schonheit, es ist
auch nicht die aristotelische Giite, aber es ist die
hiesige Rundheit, die ihn kennzeichnet. Der
Saarlénder ist hiesig, und er ist rund.

Als der Lehrer fragte: ,Quel dge as-tu?" sagte
die kleine Saarldnderin: ,Ei, e gudder, scheener,
runder.” Das Gute, das Schéne und das Runde
sind die saarldndischen Attribute und Qualitiiten.
Aber nicht nur ein saarldndischer Hintern, auch
ein saarldndischer Kopf und eine saarldndische
Brust sind gut, schén und rund, und vor allem die

Gedanken in einem saarldndischen Kopf und die ~

Gefiihle in einer saarlindischen Brust sind von

besonderer Giite, Schonheit und Rundung.

_ Ebenwert und Gleichgewicht, Langmut und Ge-
mutstiefe, olympische Ruhe und Engelsgeduld:
das sind die Kategorien aus Giite, Schénheit und

- Rundung. Der Saarlinder schafft keine Bedro-

hung von rechts und keine von links, keine von
oben und keine von unten, keine von hinten und
keine‘von vorn. Er ist vollkommen ausgewogen.
Die Ausgewogenheit ist sein Teil und auch seine
~Mission fiir die tibrige Welt, denn-die Ausgewo-
genheit gibt Trost und Vertrauen, ,das Geheich-
nis*, wie der Saarldnder sagt. Hier herrscht die
‘Paritit und die Konformitat, die Kompensation
und die Nivellierung. Eins entspricht dem ande-

.ren, eins stimmt mit dem anderen iiberein, eins

lauft aufs andere hinaus. Der Saarlinder sagt:
»Mir sinn quitt”,

Die saarléndische Ausgewogenheit ist quasi die
Harmonie der nichtausgetragenen Widerspriiche.
Sie hat es zu einem politischen Patt kommen las-
sen, wie es ausgewogener nicht mehr denkbar ist.
Die politische Ausgewogenheit ist so vollkommen,
daBl niemand darauf verfillt, die Harmonie dieses
Gleichgewichts jemals wieder zu stéren. Selbst
die Ausgewogenheit in den Programmen des
Saarléndischen Rundfunks ist die mediale Ent-
sprechung des Thomas von Aquinschen ,,concur-
sus oppositorum®. Der Intendant sieht die saar-
landische  Assimilierungsfihigkeit  zwischen
»konservativen Sklerotikern und progressiven

Hysterikern“ als seine ausgesprochene Mission
an. Hier ist alles, auf die Sache bezogen, ,ge-
hubbst wie geschbrung®, hier ist, auf die Person
bezogen ,Maus wie Muder”. ,Ei jo“, sagt der
Saarlinder, ,ei ni". :

Alles das mufl man wissen, wenn man die Spra-
che des Saarlinders verstehen will, dieses runde
Idiom der Hiesigen. Es gibt ,alde Hiesische, Hie-
sische unn Hergeloffne“. Die alten Hiesigen sind
immer schon dagewesen, die Hiesigen sind schon
lange hier, und die Hergelaufenen sind die ,,ausm
Reich®, das heifit alle, die jenseits von Rhein und
Mosel geboren sind, etwa die preuBischen Beam-
ten, von denen die Saarlinder sagten: ,Goldne
Tresse, awer nix ze fresse. Die alten Hiesigen
sprechen ihre Stadt-, ihre Orts-, ja ihre Ortsteil-

dialekte, die Hiesigen entweder ihr Rhein- oder

Moselfrankisch, aber oft schon abgeschliffen und
integriert, die Hergelaufenen wHochdeitsch mit
Streife". 1

Quer durch das Saarland, vom lothringischen
Creutzwald uber Volklingen, Quierschied, Urex-
weiler nach St. Wendel verléuft eine Sprachgren-
ze, die dat/das-Linie. Im Mose frankischen heifit
es ,dat’, im Rheinfrénkischen ,das“, dort sagt
man ,eich unn dau", hier sagt man ,ich unn du",
dort ,haut”, hier ,heit", der Bube ist ,de Bou"
oder ,de Bu“, gehdrt heifit ,gehort* oder nge-
heert", kaufen heiBt ,kifen“ oder ,kaafe", der Vo-
gel ,,Vul" oder ,Vochel", der Topf , Deppen” oder
»Hawe", die Jacke ,Motzen“ oder ,Jubbe®, und
nichts ist ,neischt" oder ,nix“. Dabei spielt die
Schirfung eine groBle Rolle. Dieser scharfe Druck
auf die Vokale, der den rheinischen Akzent, diese
singende Melodienfiihrung, ausmacht, verliert
sich im Rheinfrinkischen, wo dann allerdings die
alemannischen Eindringlinge das ,sch" in
»bischt” und ,Bruscht” gebracht haben, und
schon an der Grenze, im krummen ElsaB, sagt
man ,rus” anstatt ,,raus”, , Ise“ anstatt , Eise" und
»Lit" anstatt , Leit”.

Diese Mundartlinien fallen nicht mit den alten
Stammes-, sondern mit den spiteren Hoheits-
grenzen zusammen,; die dat/das-Linie ist die alte
Grenze zwischen dem Erzstift Trier und der Graf-
schaft Nassau-Saarbrucken. Einen ,sprachlichen
Vibrationsraum® nennt der eine Volkskundler
dieses saarldndische Sprachgebiet, und man
denkt an das rege Hin und Her in den alten Wan-
derzeiten, aber dann sagt ein anderer, es unterlie-
ge keinem Zweifel, ,dafl die Sprachgrenzen zum
groBten Teil in Verkehrshindernissen" zu suchen
seien, ,mogen sie politischer, kirchlicher oder
physikalischer Natur sein“. Der Saarldander ver-
setzt sich in diesen Widerspruch, er umgeht das
Verkehrshindernis, das kirchlicher Natur ist, er
geniefit die Vibration, er l6st die Thesen auf und
sagt, immer gedoppelt: ,,Bruch unn Dalles", ,zu
Huddel unn Fetze", ,druff unn dewidder", ,trung-
ge unn dirmelich®, ,rumbs unn stumbs®, ,ge-
berscht unn gestrdhlt“. Er sagt: ,Vill Képp, vill
Sinn, vill Arsch, vill Winn.*

Charakteristischer als die Lautbesonderheiten
sind die grammatischen Eigentiimlichkeiten. Der.
Saarldnder ist Nominalist, seine Begriffe sind'
subjektive Bewulitseinsgebilde, oft schone Na-
men. Was ist ,Dibbelabbes*? fragt ein Fremder.
Der Saarlander antwortet: ,,Dibbelabbes iss Scha-
les®, was allerdings auch nicht dasselbe, aber eine
schone Gleichsetzung ist. Der Saarlinder ist em-
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pirisch gestiitzt, er steht im Mitt_elpunkt dgr sinn-
lichen Erfahrung, unq daraus z1glzt er seine Ex.-:
kenntnis. Er sagt ,mip* statt »wir’, er sag‘t »bei
statt ,zu", er sagt ,geben” statt »werden®, noch
seine Leideform wendet er ins Positive. Er sagt:
,Mir geht bei mei Tante. Dort gebbt e Fescht ge-
feiert. Es Klin gebbt gedaaft. Du gebbscht inge-
laad. E Sau gebbt geschlacht. Die Kisch gebbt ge-
butzt. Die Wiasch gebbt gebischelt. Die Stubb

gebbt geschmiggt. De Disch gebbt gedeggt. De’

Kaffee gebbt gekocht. De Wein gebbt ausm Keller
geholl, unn dann gebbt e.ahnstanpxscher druffge-
mach. Esse unn dringge halt Leib unn Seel se-
samme.” L

les Saarlinders ist so hiesig
€r nicht ,,nehmen

wholen®, ¢ "
nausschenken" sagt. B [0 er .
die Hand, jetz kriener noch @ner ausgeschenkt.”

Der Saarlidnder, als harmonischer Hiesiger, ist
immer nahe am Ziel. Daran ist er leicht zu erken-
nen. Er sagt: ,,Hemm®", und er sagt: »Schloofe”. Er
sagt: ,JIch sinn mied, ich gehn hemm schloofe.

Der Saarlinder geht am liebsten heim schlafen.
Er geht nicht nach Hause, er geht heim. ,,Hat er
sich erfaB3t und das Seine ohne Entéuﬁexj}mg und
Entfremdung in realer Demokratie begriindet, so
entsteht in der Welt etwas, das allen in die Kind-
heit scheint und worin noch niemand war: Hei-
mat.“ Das sagt Ernst Bloch, ein Nachbar aus der
Pfalz, vom zukiinftigen Menschen.

Nach dem Fest sagt der Saarldnder: ,Ich hann
kdmmeh Geld." Er sagt es gallisch-galatisch, in
gleicher Inversion wie der kymmerische Mensch
in Wales, der von der geliebten Frau sagt: ,Es ist
die meiste Frau, die ich liebe.“ So sind auch der

i
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Saarlinder und der Kymmerer die einzigen, die

das alte indogermanische ,wifmon®, das Weibs-
mensch, bei sich behalten haben. Er tut eben
nicht wie die anderen. Er kennt keinen Genetiv,
keinen Umlaut, keinen Ablaut, aber er kennt die
Verwendung mehrerer Bindewdrter auf einmal.
.Er sagt: ,Mir komme eich net ehr besuche, als bis
daB ihr zeerscht bei uns ware.” Ja die Bindewor-
ter, ja die fehlende Leideform! Statt der Vorsilbe
wzer sagt der Saarléander ,ver", statt ,,ver" sagt er
»ge”, statt ,ge" sagt er wieder ,ver”. Er verbricht
sich seinen Kopf, dann hat er sich geheiratet, und
am Ende hat man ihn verscholten. Die Hiesigen
verstehen, was gemeint ist, die Hergelaufenen
aber sind verwirrt, sie sind nworre = _

ER el

, Konsum- und Verhaltensforschern!
Sie haben nicht nur die Sprache, sie haben auch
untersucht, wie der Pfilzer, wie der Lothringer,
wie der Luxemburger den Saarlinder, und
schliefilich wie der Saarlidnder sich selber sieht.
Sie haben den Ostwind und den Westwind iiber
das Land wehen lassen, die , Ewerluft‘ und die

o)

' ,Unnerluft”, wie der Saarlénder viel anspielungs-

reicher sagt, und zwar nach allen Seiten, und sie
haben dabei herausgefunden, dal der Saarldnder
sowohl die Oberluft als auch die Unterluft nutz-
bringend auf seine Miihlen leitet.

Strabo und César hatten recht, sie hitten nicht
gleich Windbeutel und Prahlhans zu sagen brau-
chen. Gerhard Schmidt-Henkel sagt, der Saarlédn-
der habe einen positiven Zustindigkeitswahn;
der Leiter der Planungsabteilung in der Staats-
kanzlei beschreibt ihn, indem er den Saarlénder
zu Recht von sich selbst sagen ldBt: , Tue Gutes
und rede viel dariiber.”

IRMTRAUD SCHAARSCHMIDT-RICHTER

nach dem Selbst

Japanische Kulturszene heute ,

turelle Situation und ihre Kunstszene hat es

wahrhaftig nicht leicht. Auf Fragen, die aus
der Perspektive unserer Breiten sich formuliert
haben, kann er, wenn er ehrlich ist und dariiber
hinaus wirklich einen Einblick gewonnen hat,
nicht einfach mit ja oder nein antworten. Er kann
keine Beschreibung in Lokalfarben geben, son-
dern muB stets die Komplementéirfarbe, den Kon-
trapunkt, die Riickseite, das Gegenteil in seine
Antwort mit einschlieBen, aber vor allem muf er
ein geradezu apodiktisches , Es ist alles ganz an-
ders, auch wenn es ahnlich scheint®, an den An-
fang stellen. Erst dann knn er hoffen, daB er ver-

Ein Berichterstatter iiber die japanische kul-

“standen wird - vielleicht)

Eine der haufigsten Fragen ist die Frage nach
der kulturellen Opposition. Wo steht die opposi-
tionelle Kunst, wie driickt sie sich aus? Die erste
Antwort darauf kann stets nur eine Riickfrage
sein: Opposition wogegen? Denn wiirde man ant-
worten: Es gibt keine Opposition, wiirde Japan in
den Verdacht des Konformismus geraten, ein
Verdacht, dem es sowieso nur allzuleicht ausge-
setzt ist. Aber dieser ist durchaus nicht gerecht-
fertigt, denn schon ein kurzer Blick belehrt, daB
es sich hier eher um eine verwirrende Vielfalt, als
um geordnete Einheit handeln muf}. Diese Viel-
falt der kulturellen Szene ist das getreue Spiegel-
bild der japanischen Gesellschaft, die aus einer
Summe von Individuen besteht, die sich zu Grup-
pen und Griippchen zusammenfinden, aber keine
streng geordnete Gesellschaft in unserem Sinne
bilden.

Die Ordnung findet innerhalb dieser Gruppen
statt, deren kleinste Einheit zwei Personen sind:

Lehrer - Schiiler, Alterer - Jiingerer, Freund -
Freund, wihrend eine gréBere durch eine Firma
gebildet werden kann oder aber wie es in der bil-
denden Kunst oder auch in der Lyrik der Fall ist,
durch gemeinsames Interesse an einer kiinstleri-
schen Tétigkeit. Hier auf dieser Ebene kommt es
dann zur Opposition, Gegnerschaft, Konkurrenz.
Natiirlich entstehen innerhalb der Gruppen im-
mer wieder gewisse Abhingigkeiten, was sich
schon im Lehrer-Schiiler-Verhéltnis ausdriickt —
eine Abhéngigkeit, die jedoch auf Gegenseitigkeit
beruht. In fritheren Jahrhunderten war ein sol-
ches Verhiltnis im sogenannten Iemoto-System
(iemoto =Stammhaus) streng geordnet. Im Be-
reich der darstellenden Kiinste, der Musik, aber
auch Tkebana und ‘édhnlichem existiert sie zum
Teil noch heute. So sorgt der Lehrer fiir das Fort-
kommen eines Schulers auch dann noch, wenn
dieser léngst selbst Lehrer geworden ist. Wih-
rend er zum Beispiel von den Priifungsgebiihren,
die sein Schiiler einnimmt, einen Anteil erhilt,
wie auch der Name seiner Schule von seinem
Schiiler weitergetragen wird.

Allerdings so streng ist diese Ordnung ,nun
auch wieder nicht, dafl der ehemalige Schiiler aus
dieser Bindung nicht ausscheren kénnte und ein
eigenes Iemoto bilden. Nach der Meiji-Reform
1868 hatten sich aber auch, mehr oder weniger
nach westiichem Vorbild, Kiinstlergruppen gebil-
det, dhnlich denen, die damals in Europa so zahl-
reich entstanden. Die Aufnahme westlicher Stil-
elemente und Techniken in der Malerei zum Bei-
spiel, die eine westliche Malerei, das sogenannte
y6ga hervorbrachte, hatte solche Gruppenbildun-
gen mit gemeinsamen Anliegen bewirkt. Jedoch

waren diesen sehr bald Gegengruppen, die g_ine
neue ,Japanische Malerei“ (nihonga) vertraten,
entstanden, und hier fand sogdr eine sehr ausge-
prigte Opposition der einen Richtung gegen die
andere statt. Diese Gruppen spalteten, wandelten
sich doch sehr rasch, wahrend des 2. Weltkriegs
aufgeldst, haben sich nach 1945 nur wenige neue
gleichen Stils wieder zusammengefunden, wozu
allerdings noch {iibergreifende Organisationen
hinzugekommen sind.

Wichtiger sind jene Freundeskreise, die sich
um eine Kunstgattung bilden oder aber um Gale-

rien und Kiinstler scharen. Das heifit ganz prak-

tisch, daf_die Ausstellung

_diesen Freunden getragen wird; sie m’uen die
‘Besucher und Kaufer. Das schrinkt zwar die

Breitenwirkung eines Kiinstlers ein, verlangsamt
sie zum mindesten, gibt ihm aber eine gewisse Si-
cherheit und dem Galeristen dariiber hinaus die
‘Freiheit, nach seinem eigenen Geschmack und
seinen Varstellungen fiir oder gegen eine Ausstel-
lung zu entscheiden, da er ja mit seinem Freun-

deskreis bis zu einem gewissen Grad auf der glei- .

chen Wellenlidnge liegt. Das bedeutet wiederum,
daB es ein allgemeines, gesellschaftliches
»In-sein“ nicht gibt, so wie keine ausgeprigte All-
gemein-Tendenz vorhanden ist, da das, was ge-
macht wird, zu sehr von den Entscheidungen ein-
zelner oder einzelner Gruppen abhéngt. Das zeigt
sich im lbrigen auch bei den Vernissagen, man
trifft in den verschiedenen Galerien selten die
gleichen Leute und das liegt nicht nur an der
Grofie Tokios. Lediglich in den beiden in Tokio
fiihrenden Galerien, die aus einem gespaltenen
Freundeskreis hervorgingen, kann man so etwas
erieben, das heilit begegnet man fast den gleichen
Gesichtern. :

Sieht man in diesem Zusammenhang hier die
Funktion der Regierung, die neben einer verfe-
stigten Gesellschaftsordnung ein weiterer Gegen-
stand der kiinstlerischen Opposition sein kénnte,
so muBl man feststellen, daf sie in Japan als ein
reines Verwaltungsorgan, zu. fungieren hat-unt
auch so empfunden wird. Als solches jedoch wird
sie scharf beobachtet und hart kritisiert. Da ihr
der ideologische Uberbau fehlt, bietet sie aller-
dings kaum Mdoglichkeiten zu ideologischem An-
griff, der sich kiinstlerisch formulieren lieBe.
Einige Kiinstler, die man ihrer Einstellung nach
mit unserem Begriff ,links“ annéhernd charakte-
risieren koénnte, nach ihrer Haltung gegeniiber
der Regierung befragt, antworteten sehr konkret,
daB ihnen dieses und jenes im praktischen Be-
reich der Politik nicht gefiele und sie gedichten
dagegen vorzugehen, aber ni¢ht mit ihren Plasti-
ken und Bildern, sondern mit den, ihnen als Biir-
gern zur Verfiigung stehenden, ganz handfesten
Mitteln, die auch Aussicht hitten, ihren Vorstel-
lungen zur Realisation zu verhelfen. Eine Tren-
nung von Kunst und Leben also? Ganz im Gegen-
teil, die praktische und das heiBt pragmatische
Politik ist ein viel zu kleines Feld, um kiinstle-
risch ergiebig zu sein, mit Ausnahme gewisser
linker, das heiflt der KPJ nahestehender Grup-
pen, die sie aber zu rein didaktischen beziehungs-
weise Propagandazwecken benutzen in der Form
des ,Sozreal, eine Ausdrucksform, die jedoch
auch offiziell anerkannt ist, wie die Aussteilungen
politischer Kunst im Stddtischen Museum in To-
kio deutlich genug zeigen.

Das heifit also, dal man durchaus nicht einfach
bestehende Verhiltnisse akzeptiert, sondern man

‘sucht sie zu ver@ndern, aber konkret und greif-

bar. In der kiinstlerischen Produyktion driickt sich
dies im ganzen gesehen weniger aus, da diese im
allgemeinen in tieferen Schichten, oder sagen wir
auf einer geistigeren Ebene stattfindet, die in
letzter Konsequenz nur dem Ich‘zugéng]ich und
fir menschliche Probleme zustdndig ist. Ich, Le-
ben, Tod, Mensch, die Funktionen seiner Sinne,
die Umwelt und ihre Gegenstiinde, das Verhiltnis
zu ihnen, sind die Grundthemen des {iberwiegen-
den Teils der japanischen Kunstproduktionen der
Gegenwart bis zum Augenblick und das wird sich
vorldufig auch kaum &ndern. Die Formen, in de-
nen sich dieses ausdriickt, sind auBerordentlich
unterschiedlich. Gewohnt an den freien Umgang
mit Dingen, dem eine Konvention nach unseren
Vorstellungen nicht auferlegt war oder ist und in
einer Welt in der seit Jahrhunderten das Wissen
um die Nicht-Form der Form vorhanden, er-
scheint jedes Material, jedes Form-Konzept, auch
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teljahrsschrift Scheidewege macht inzwi-
schen ihrem Namen alle Ehre. Im Unterti-

tel versteht sie sich als Organ ,fiir skeptisches
Denken“: Dahinter kénnte man einen modernen
Stoizismus vermuten, ausgeldst vom BewuBtsein,
daB wir in einer Endzeit leben, motiviert aber
durch Zivilisationsmiidigkeit, die sich durch vor-
nehme oder resignierende kritische Distanz ge-
geniiber modischen Trends ausdriickt. Zugleich
war ein2 neue konservative Haltung zu vermuten,
ein Verdacht, der nicht nur durch Friedrich
Georg Jiinger als Mitherausgeber und durch den
Inhalt mancher Hefte sich zu bestéitigen schien.
Doch die Zeitldufte selbst haben dieser immer
1 Verborgenen  blithenden Zeit-
anz neues Image gegeben. In einem
, da die Menschen zu begreifen begin-
nen, dafl das unsterblichste Produkt ihrer genia-
len Erfindungsgabe zugleich die gefihrlichste
Hinterlassenschaft fiir Jahrhunderte sein wird,
haben Kategorien wie konservativ oder progres-
siv. nur noch eine sekundéire Bedeutung. Der
Homo faber, der schlaue Alchimist und rastlose
Goldsucher, hat am Ende doch nun etwas Dauer-
haftes zustande gebracht, das er vor sich und aller
Welt verstecken muB - jene zerstdrerisch strah-
lende Materie, fiir die die Alltagssprache das Wort
Atommiill fand. Statt Skepsis und Kulturkritik ist
jetzt Katastrophenalarm am Platze. Wir sind an
jener Wegscheide angelangt, wo wir (vielleicht)

Die nun im siebten Jahr erscheinende Vier-

noch sofort umkehren kénnen oder aber die mog-

liche Zukunft unserer Geschichte verspielen.

§

hnmacht

Das neueste Heft der Scheidewege (1/77) wan-
delt diistere Ahnungen dieser Art zu beklemmen-
der GewiBheit. Auch der, den die Studien des
Club of Rome oder die jiingsten AuBerungen C. F.
von Weizsédckers existentiell unberiihrt gelassen
haben, diirften sich von dem Situationsbericht
getroffen fiihlen, den George Wald in den Schei-
dewegen gibt. Dabei handelt es sich lediglich um
den kurzen Text einer Ansprache, die der jetzt
siebzigjédhrige amerikanische Nobelpreistrager
1974 in Tokio bei der ,20th World Conference
against Atomic und Hydrogen Bombs“ gehalten
hat. Wald gehort zu den Wissenschaftlern, ,die
kaum eine Moglichkeit sehen, wie die Menschheit
das Jahr 2000 sehr lange iiberleben wird. Und
wenn wir, wie es mehr und mehr méglich ‘er-

“scheint, in einem nuklearen Weltbrand unterge-
hen, dann wird das nicht nur fiir uns das Ende
sein, sondern auch fiir viele andere Lebensfor-
men dieser Erde." ;

Wald kritisiert aber nicht nur das Gleichge-
wicht des Schreckens, auf dem der labile Friede
beruht (,Mein eigenes Land produziert gegen-
wirtig drei neue H-Sprengkdpfe pro Tag. Die So-
wjetunion hélt mit uns Schritt.“), sondern er sieht
den drohenden Atomkrieg im engen Zusammen-
hang mit allen anderen, weltweit ungeldsten Pro-
blemen: Ubervélkerung, Hunger, Verschmutzung,
Pliinderung des Planeten. Schon gibt es tiber 500
Millionen Randexistenzen, vor allem in der Drit-
ten Welt, Menschen, fiir die die Marktwirtschaft
keine Verwendung hat, die weder als Verdiener

‘noch als Verbraucher in Betracht kommen. ,,Sie

“Wernichtung entgegefizetith

sind Uberhaupt nicht gefragt. Sie sind eine Last,
und es wire eine Erleichterung, wenn sie ver-
schwinden - Eltern und Kinder." Robert McNa-
mara, der frithere Ford-Direktor und US-Vertei-
digungsminister, jetziger Prasident der Weltbank,
schétzt das Anwachsen dieser ,marginal men* fiir
1990 bis auf 2 Milliarden Menschen voraus, das
wire die Hilfte der Erdbevélkerung. Der millio-
nenfache Hungertod unter den Volkern in den
Entwicklungsléndern scheint um so bedrohlicher,
als die ,,griine Revolution” praktisch zusammen-
gebrochen ist, bevor sie eigentlich begann. Denn
sie war abhdngig von billigem Ol und billiger
Kohle, um Kunstdiinger und Pestizide in riesigen
Mengen produzieren zu konnen. Nun aber sind
diese Rohstoffe knapp und so teuer geworden,
daB} sie gerade von den hungernden armen Lén-
dern nicht mehr bezahit werden kénnen, wih-
rend die wenigen Multis, die den Rohstoff-, Ener-
gie- und Agrarmarkt weltweit beherrschen, ihre
Gewinne in diesen Krisenjahren teilweise ver-
dreifacht haben. Nicht ein Betriebsunfall zwi-
schen den Superméchten, sondern viel eher die
reine Verzweiflung konnte irgendwo in der Drit-
ten Welt einen nuklearen Schlag auslésen, der
sich dann zum letzten aller Weltkriege ausweiten
konnte.

- ,Das einzige, was uns jetzt noch retten kann,
ist politische Macht®, meint Wald, ,nédmlich die
Macht, mit der die Menschen dieser Welt ihren
gegenwirtigen Herren, von denen die Erde der
wird, die Macht

entwinden kénnen.“

Diese Herren aber sind nicht die offiziell Regie-

renden. Es sind in der ,freien Welt" einige Wirt-
schaftsgiganten, wie es in der ,sozialistischen*
Welt wenige Parteizentralen sind, die dem rech-
ten Imperialismus des Westens einen nur gradu-
ell unterscheidbaren linken Imperialismus entge-.
gensetzen. ,Folglich gibt es keine Nation, die den
Vereinigten Staaten von Amerika so sehr dhnelt
wie die Sowjetunion.” Damit greift George Wald
Gedanken auf, die zuvor auch schon von Robert
Oppenheimer und Linus Pauling in den USA und
von Andrej Sacharow in der UdSSR erértert wur-
den. Wie man weiB, chne jeden Erfolg. Oppenhei-
mer und Pauling wurden wihrend des kalten
Krieges die Pdsse entzogen, und Sacharow wird
fur seinen Vorschlag, die beiden Supermichte

sollten ihre Krifte vereinigen, um fiir die Huma-
nitét zu wirken, von seiniem Heimatland geéchtet.
Die Wissenden, so scheint es, sind zur Ohnmacht
verurteilt. Man lese im selben Heft die Aufsitze
des amerikanischen Biochemikers Erwin Char-
gaff, des deutschen Arztes Eberhard Zeller und

des Publizisten Jurgen Dahl, um zu verstehen,

dalB diese unsere These nicht aus der Luft gegrif-
fen ist.

In nur scheinbarem Gegensatz zu solchen apo-
kalyptischen Zukunftsvisionen steht ein ldngerer
Essay Hartmut von Hentigs, dessen erste Hilfte
bereits im Januar-Heft des Merkur verdffentlicht
wurde und dessen entscheidender zweiter Teil
nun in der Februarausgabe (Merkur, Heft 345) ab-
gedruckt ist. Hentig hat ,,Eine Apologie des Gebil-
deten” entworfen. Er setzt sich ausfiihrlich mit
vier gravierenden Vorwiirfen auseinander, die je-
nem Wissen gelten, das aus uns ,Gebildete*
macht.

Die Anklagen lauten: Traditionelle Bildung sei
ihrem Wesen nach unpolitisch und zugleich par-
teilich, sie diene der Aufrechterhaltung der Klas-
sengesellschaft. Bildung sei zweitens unpraktisch
und handlungshemmend, drittens sei sie heute zu
einem bloBen Mittel fiir den sozialen Aufstieg, ein
Arbeitsmarktwert geworden. Viertens sei die tra-
ditionelle Bildung gemessen an ihrem eigenen
Anspruch untauglich, sie entbehre des MaBstabs,
um die tatsichlichen Lebensprobleme der Men-
schen ordnen und l6sen zu konnen. Hentig wider-

.legt diese Anklagen Punkt fiir Punkt, wobei ihm

die Rechtfertigung der traditionellen Bildung ge-
geniiber der vierten Anklage jedoch nicht leicht
féllt. Bildung wurde spétestens im 19. Jahrhun-
dert zum Religionsersatz, sie hatte MaBstibe be-
reitzustellen - als die Gétter die Welt verlieBen,
zog die Philosophie an ihrer Stelle ein. Doch hat
sich diese Art von biirgerlicher Bildung in der Tat
nicht als ausreichend erwiesen, um die groBen
Probleme der Gegenwart und der nahen Zukunft
16sen zu konnen. Bildung, so wendet Hartmut v.
Hentig ehrlicherweise sich selbst ein, miiite doch

wohl von einer neuen globalen Verantwortungs-
ethik abgeldst werden, eine vielfach erhobene .

Forderung, von der der Autor freilich nicht sieht,
wie sie erfiillt werden kénnte. Zumindest, so
meint Hentig, sei diese neue Ethik nicht ohne das
Fundament der traditionellen Bildung zu haben,

wobei er ,,Bildung" als die vermittelte , Einsicht in
den Zusammenhang von Kultur und Natur® ver-
steht. Doch sieht dieser Vorschlag eindeutiger
und iiberzeugender aus, als er tatsdchlich ist.

Denn eine globale Verantwortungsethik miifite
ja die Bildungstraditionen sehr verschiedener
Kulturen zunidchst einmal miteinander in Ein-
klang bringen. Die Schwierigkeiten liegen hier
nicht so sehr im Formalen als vielmehr bei mate-
rialen Bestimmungen. Was heift zum Beispiel im
Hinblick auf die Zukunft der Menschheit ,,liberle-
ben“? HeilBt ,uberleben“: ,Jeder von uns be-
kommt die fiinf Quadratmeter Bewegungsraum
und die 20 Quadratmeter Nutzraum, die ihm im
Durchschnitt der heutigen Mdéglichkeiten viel-
leicht zustehen? Heiflt ,iberleben®: Jedem wird
eine Beschéftigung garantiert und uns allen zu-
sammen eine maximale Nachkommenschaft von
einem Kind pro 1000 Einwohner pro Jahr?“

Hentig weili, dal solche Fragen zu unldsbaren
Problemen und abscheulichen Vorstellungen fiih-
ren. ,,Das Schlimme ist, dafl die Wahrheit fiir das
Jahr 2000 davon so fern nicht liegt.“ Deshalb wer-
den die Demographen und Okologen jetzt an die
Front gerufen. Die Einsicht aber lautet, daB die
Zukunft des Menschen zwar von noch mehr For-
schung und von richtigen Berechnungen abhéngt,
aber nicht nur davon! Bildung also wird nétig

-

bleiben, um Zusammenhénge zu verstehen und

deuten zu kénnen, sie allein aber wird die Proble-
me des Lebens und Uberlebens nicht l6sen - , die

miissen wir. mit Politik bewdltigen, der die Bil-

dung allenfalls Ziele und MaBstébe geben kann,
aber nicht die moralische Kraft, die Entschlos-

- senheit und das Geschick, sie zu vollzichen.*

Hier mochte man fragen, ob denn auch Hentig
sich resignierend zur Ohnmacht des Wissens be-

» kennt. Dies scheint der Fall. Doch am SchluB sei-

ner Abhandlung gibt er einer Hoffnung Raum:
»Es sei denn, wir benutzen das Wort Bildung an-
ders... und verstehen darunter eine ganze Le-
bensform, die Fihigkeit, wirksam, gerecht, ver-
antwortlich zu handeln.” Bildung nicht als Boden-
satz theoretischen Wissens, schon gar nicht als
Halbbildung, sondern als Teil der Praxis, handeln
nicht nach opportunistischen Wiinschen, sondern
auf Grund unseres Wissens - das wire eine Chan-
ce, die hierzulande auch Politiker und Biirgerin-
itiativen gemeinsam ergreifen sollten.
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