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KARL ScHMID

Die Frage nach den Anfingen der Ménchsgemeinschaft in Fulda

Fulda gilt als Griindung des Bonifatius. Was dieses Kloster fiir ihn bedeutete, lifit
sich schon daran ermessen, dafl er in thm sein Grab finden wollte. Nicht seine Bi-
schofskirche also, sondern einen Ort in medio nationum praedicationis nostrael, wo
sich auf sein Geheiff Mdnche niedergelassen hatten, bestimmte der angelsichsische
Missionar als seine Ruhestitte. Obschon bei der Uberfithrung seiner sterblichen
Uberreste in Mainz wie schon in Utrecht Stimmen laut wurden, die fiir den Verbleib
des toten Bischofs eintraten2, wurde dieser nach Fulda gebracht. Wenn Bonifatius sein
Grab in der Obhut der Ménche wissen wollte, die er um sich geschart hatte, darf dies
als ein Ausdruck seines Selbstverstindnisses gewertet werden3. Immer wieder hatte
er in Briefen an seine Mitbriider und Schwestern instindige Bitten um Gebetshilfe ge-
richtet®. Offenbar wollte er auch im Tode in den Dienst und in das Gebet seiner Ge-
tihrten einbezogen sein und bleiben. Da Bonifatius durch seinen Mirtyrertod den Ruf
eines Heiligen erlangte, bedurfte er der Fiirbitte der Briidergemeinschaft nicht. Als
Blutzeuge wurde er vielmehr zum Fiirsprecher und zum Unterpfand des Heiles fiir
sie. So war denn auch sein Platz nicht im Necrolog einer Briidergemeinschaft, sondern
1m Martyrolog vieler christlicher Kirchen5.

Im Unterschied etwa zu Pirmin, der als Klostergriinder die Liste der verstorbenen

Abte der Reichenau im Verbriiderungsbuch anfiihrté, fehlt Bonifatius in der Fuldaer
Abteliste. Als erster Abt von Fulda wird stets Sturmi genannt, der Schiiler des Bonifa-
tius?. Auchist bemerkt worden, dafl sich Eigil iiber Bonifatius, der »als treibende Kraft

und spiritus rector aus dem Vorgang der Klostergriindung nicht wegzudenken ist«,
im Prolog der Vita Sturmi ausschweigt®. Er sei, so sagt der Vitenschreiber, von Angil-

1 STENGEL, FUB, nr. 13, S. 24; Bonifatius, Briefe, Nr. 86, S. 193.
2 Vita Sturmi c. 16, S. 149, dazu Vita Bonifatii auct. Willibaldo c. 8, S. 54; vgl. ScHierrer, Winfrid-Bo-
nifatius, S. 274 mit Hinweisen S. 309{.

3 Imnaheliegenden Vergleich Pirmins mit Bonifatius (dazu zuletzt ANGENENDT, Pirmin und Bonifatius,
S. 251-304) gerit die monastische Seite bei Bonifatius leicht zu sehr in den Schatten. Vgl. StersaNuS
HiLriscH, Bonifatius als Ménch und Missionar (Sankt Bonifatius. Gedenkgabe zum zwalfhundertsten
Todestag, Fulda 21954, S. 3-21).

4 Ein Blick in das bonifatianische Briefwerk geniigt, um diese Aussage zu bestaugen. Vgl. SCHIEFFER,
Winfrid-Bonifatius, S. 161 ff.

5 Vgl. ScHierrER, Winfrid-Bonifatius, S. 283 f. mit Hinweisen S. 310; im Hinblick auf Mainz: ANTON
PH. BrUCK, Zur Bonifatius-Verehrung in Mainz (Sankt Bonifatius. Gedenkgabe zum zwdlfhundert-
sten Todestag, Fulda 21954, S. 506-513); zu den ilteren Fuldaer Martyrologien und Kalendaren s. En-
GELBERT, Vita Sturmi, S. 111{.; vgl. WoLLascH, Necrologien (FW 2, S. 938).

6 MGH Libri confr., S. 160; Facsimile bei BEYERLE, Das Reichenauer Verbriiderungsbuch, S. 1207.

7 S. SANDMANN, Folge der Abte (FW 1, Nr. 1). Wie Bonifatius im Fuldaer Abtekatalog fehle Lul, der
Griinder des Klosters Hersfeld (s. unten Anm. 54), in der Hersfelder Abteliste. Spiter erscheint er im
Heiligenkalender und wird einer der Klosterpatrone, was wiederum in Parallele zu Bonifatius steht,
S.demnichst dickurz vor dem Abschluf} stehende Miinsterer Arbeit von EckHaArD Fretsk, Dic klSster-
liche Gemeinschaft von Hersfeld im 10.-12. Jahrhundert.

8 BEuMANN, Eigils Vita Sturmi, S. 4.
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druth gebeten worden, initia et vitam sancti et venerandi abbatis Sturmiund primordia
monasterii sancti Salvatoris, quod ab eo fundatum atque constitutum est, guodque alio
nomine appellatur Fulda, darzulegen®. An anderer Stelle aber betont er, auf Bonifatius
gehe der Plan zuriick, in der Eindde eine Mdnchsgemeinschaft zu griinden9. Die wi-
derspriichlichen Aussagen, die sich aus dem Anliegen von Eigils Werk erkliren, das
Leben des ersten Abtes und zugleich die Klostergeschichte darzustellen?, kénnen ge-
wissermaflen als symptomatisch fiir die Anfinge von Fulda gelten. Zwar ist die Frage
nach dem Klostergriinder nur scheinbar widerspriichlich, weil beide, Bonifatius und
Sturmi, 1m Griindungswerk ihren Platz haben. Indessen konnte die Forschung noch
immer kein sicheres Urteil iber die rechtliche Stellung des Klosters in seiner Anfangs-
phase gewinnen. Stets von neuem stellen sich Fragen tiber Fragen.

Gehorte der Klosterplatz an der Fulda, den Sturmi im Auftrag des Bonifatius aus-
findig gemacht hatte und der vom karolingischen princeps Karlmann dem Angelsach-
sen fiir die Klosterstiftung {iberlassen worden war, zu dem vom Mainzer Hochstift
beanspruchten Distrikt? Bemiihte Bonifatius aus diesem Grunde den Papst fiir seine
Stiftung, um so die Rechte des Hochstifts Mainz an Fulda umgehen zu kénnen12? Wer
waren die viri nobiles, die bet der Klostergriindung den Klostergrund durch Schenkun-
gen vermehrten, und wer die mali homines, die bei der Griindung Widerstand leiste-
ten!3? Sollte das ungewdhnliche, von Bonifatius fiir Fulda erwirkte pipstliche Privi-
leg14, welches das Kloster der junsdiktion der Romischen Kirche unterstellte,
lediglich ein Schutzprivileg, eine »pipstliche Besitzschutzurkunde gegen bischofliche
Eingriffe« sein?5? Konnte Bonifatius als Eigenklosterherr von Fulda, nachdem er
selbst den Mainzer Stuhl bestiegen hatte, sein Kloster wegen der pipstlichen Privile-
gierung dem Hochsuft Mainz nicht mehr einverleiben16? Und wie verhilt sich dazu
die Absicht Luls, des Schiilers und Nachfolgers des Bonifatius, dessen Mafinahmen

augenscheinlich auf die Ubernahme Fuldas durch das Mainzer Hochstift hinauslie-
fen16? Wurde das Privileg des Papstes Zacharias, das der dicio Luls entgegenstand, von

Konig Pippin zeitweise aufler Kraft gesetzt'6? War Fulda in die »privatrechtliche«

Verfiigung Luls gegeben worden?? Erscheint der Erbvorgang von Bonifatius auf Lul
lediglich dadurch »gemildert«, dafl Fulda nicht in die Hand eines »leiblichen Ver-

9 Vita Sturmi c. 1 (Prolog), S. 131.

10 Ebd. c.6,S. 138: Erat quippe pontifex sanctus nimium animo intentus, quod postea claruit, monachicam
in solitudine instituere conversationem. Vgl. auch BUTTNER, Bonifatius und das Kloster Fulda, S. 72.

11 Dariiber handelt BEuManN, Eigils Vita Sturmi, S. 1{f.

12 Zuletzt SEMMLER, Episcopi potestas, S. 361f., ebd. Anm. 111 Hinweis auf TANGL und STENGEL; vgl.
WoOLFGANG FriTzE, Bonifatius und die Einbeziehung von Hessen und Thiiringen in die Mainzer Di6-
zese (Hessisches Jahrbuch fiir Landesgeschichte 4, 1954, S. 37-63).

13 Dazuzuletzt ScwinDp, Franken in Althessen, S. 253 und Anm. 240 mit Hinweis auf ENGELBERT, Vita
Sturmi, S. 87f. und DIETER vON DER NAHMER, Die Klostergriindung »in solitudine« ~ ein unbrauchba-
rer hagiographischer Topos? (Hessisches Jahrbuch fiir Landesgeschichte 22, 1972, S. 90-111) S. 99{.
Vgl. auch SEMMLER, Episcopi potestas, S. 361 mit Anm. 108. Zu den sehr z6gernd eintretenden Schen-
kungen im Grabfeld selbst s. Freisk, Einzugsbereich (FW 2.3, S. 1097 f., bes. S. 1102{f.).

14 STENGEL, FUB, Nr. 15, S. 25ff.; Bonifatius, Briefe, Nr. 89, S. 203 ff.

15 Vgl. ANGENENDT, Pirmin und Bonifauus, S. 265 mit Hinweis auf ScHwarz, Jurisdicio und condicio,
S. 93, dazu ScHieFrer, Winfnd-Bonifatius, Nachwort zum Neudruck, S. 336; SEMMLER, Episcopi
potestas, S. 362f. mit Anm. 117. PriNz, Monchtum, S. 252 meint: »In gewissem Sinne bedeutet dies fiir
das Kloster eine Abkapselung gegeniiber der allgemeinen Weiterentwicklung.. . .«.

16 SEMMLER, Episcopi potestas, S. 3621., der von »Integration« spricht.

17 ANGENENDT, Pirmin und Bonifauus, S. 264f. ~ Bemerkenswert i1st die Hersfelder Alternative. Dort
setzte Lulden Angelsachsen Balthart als Leiter ein, der als sein leiblicher Vetter gilt (dazu HAHN, Boni-
faz und Lul, S. 138f. und TANGL, Bonifatius, Briefe, S. 284 Anm. 2).
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wandten« gelangte, sondern dem »geistlichen Sohn und Erben« des Bonifatius zu-

fiel17? Zeigten sich unter dieser Voraussetzung tatsichlich Grenzen des bonifatiani-
schen Reformansatzes1?? Ist endlich, da Fulda hinsichtlich der Weihehandlungen
nicht exempt gewesen sein diirfte, in dem fuldisch-wiirzburgischen Streit, »nicht doch
zugunsten von Mainz gegen die wiirzburgische Zustindigkeit entschieden worden«18,
obwohl das am rechten Utfer der Fulda gelegene Kloster damals so gut wie spiter zur
Diozese Wiirzburg gehort hat?9? Diese Fragen aus der aktuellen Forschungsdiskus-
sion werfen manche bereits fiir gel6st gehaltene Probleme erneut auf und charakteri-
sieren damit die Forschungslage. Ihre UngewifSheit erklart sich vor allem dadurch, daft
das Eigentumsrecht an der Abtei nach dem Tode des Bonifatius unklar gewesen zu
sein scheint: »Jedenfalls wissen wir nicht, wer der Klosterherr war«29, Aber sollte

nicht gerade deshalb die Frage nach der Art des Anspruchs Luls auf Fulda offen gehal-
ten werden, da es Schwierigkeiten bereitet, Bonifatius einfachhin als privaten und ge-
wohnlichen Eigentiimer der Abtei zu betrachten? Handelt es sich doch gewiff nicht
um einen Erbgang eines »privaten« Eigenklosterrechtes an einen leiblichen Erben, ei-
nen Verwandten, sondern um den Rechtsanspruch eines »geistlichen« Sohnes, der als
angelsichsischer Monchsbischof einem einfluffireichen Vorginger, der selbst angel-
sichsischer Monchsbischof war, auf dem Bischofsstuhl nachgefolgt war?21.

Sicher ist soviel: Lul von Mainz, den Bonifatius selbst aufgefordert haben soll,
structuram in Thyringea a me ceptam ¢cclesiarum ad perfectionis terminum zu fithren
und aedificationem basilicae inchoatae ad Fuldam zu vollenden??, erreichte es bei KG-
nig Pippin, wie die Vita Sturmi berichtet?3, dafl das Kloster in sein dominium gegeben
wurde. Wihrend dann aber der aus Bayern stammende Sturmi, der Konspiration mit
dem Bayernherzog Tassilo angeschuldigt, beim Karolingerkénig in Ungnade fiel und
nach Jumiéges verbannt wurde, erwehrte sich die Fuldaer Briidergemeinschaft der
Herrschaft Luls, indem sie sich unerschiitterlich zu threm Abt Sturmi bekannte. Sie
lehnte es entschieden ab, den von Lul eingesetzten Abt anzuerkennen und nutzte die
danach zugestandene Abtswahl dazu, sich fiir die Zeit der Abwesenheit Sturmis in

Prezzolt, dessen Vertrauten, einen Leiter zu wihlen24, der wie die meisten Briider nur
ein Ziel kannte, die Riickkehr des Abtes zu bewirken. Von allen Kirchen und allen
Minner- und FrauenklSstern des ganzen Umkreises drangen — so wird berichtet?5 —

18 ANGENENDT, Pirmin und Bonifatius, S. 264 Anm. 58 gegen STENGEL, s. Anm. 19.

19 STENGEL, Luls Vermichtnis, S. 308 Anm. 57. Vgl. auch JorG, Wiirzburg und Fulda, S. 26ff.

20 ScHIEFFER, Angelsachsen und Franken, S. 1503 (S. 77).

21 Zuerst hat sich WoLLascH, Monchtum, S.341. gegen die Vorstellung vom »privatens« Eigenklosterher-
ren Bonifatius (so SCHIEFFER, Angelsachsen und Franken, S. 1501 bzw. S. 75 Anm. 3) gewandt, ohne
dafl die Forschung dazu inzwischen Stellung genommen hatte. ARNOLD ANGENENDT, Monachi pere-
grint. Studien zu Pirmin und den monastischen Vorstellungen des frithen Mittelalters (Miinstersche
Mittelalter-Schriften 6) Miinchen 1972, S. 220 hebt auf das »vollig Neue« ab, »daf} nimlich Bonifatius,
in Erfiillung seiner papstlichen Aussendung als Missionserzbischof und Legat, cine besondere Stellung
auch iiber seine Kloster eingenommen habe«, und zitiert Wollaschs masch. Habil.-Schrift S. 25, ohne
jedoch in >Pirmin und Bonifatius, S. 264 ff. darauf zuriickzukommen. - Dem »privaten Eigenkloster-
herren« entspricht die Vorstellung, Fulda sei eine »private Stiftung als Stitte monastischer Frommig-
keit« gewesen, dazu PrRINz, Ménchtum, S. 251.

22 Vita Bonifatii auct., Willibaldo c. 8, S. 46.

23 Vita Sturmi c. 18, S. 152,

24 Vgl. ENGELBERT, Vita Sturmi, S. 102f.

25 Vita Sturmi c. 19, S. 153: Porro cum Prezzoldus de patre et magistro suo Sturme profunde cogitaret et
sancti fratres cum eo de absentia eius multo moerore afficerentur, Dei omnipotentis praesidium continuis
precibus postulabant, ut ipse, cui nihil impossibile est, per suam invictam potentiam praestaret, quatenus
ad eos illorum magister venire permitteretur. Quod cum per se diutius fecissent et per omnes onientales
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instandige Gebete und unablissige Hilferufe zu Gott dem Herrn. Die demiitig Bitten-
den wurden erhort. Auf Geheif! Konig Pippins kehrte Sturmi auf den Fuldaer Abts-
stuhl zurtick. Die Abtei aber, ab omn: dominio Lulli episcop: gelost, wurde Konmgsklo-
ster26, So befremdlich es erscheinen mag: Offensichtlich gerieten wegen Fulda zwei
Schiiler des Bonifatius in einen schweren Konflikt. Mehr noch: es ist geradezu sym-
ptomatisch fiir die Anfinge des Klosters Fulda, daf} das papstlich privilegierte Bonifa-
tiuskloster zum Streitobjekt zwischen Lul und Sturmi werden konnte und dafl es der
Ko6nig war, der in den entbrannten Streit eingnff und ihn schliefflich entschied. Im
personellen Beziehungsnetz der Schiiler des Bonifatius, in das sich Fulda nach dem
Tode des Missionars verstrickt sah, kommt — mit anderen Worten ~ die noch unge-
klarte Rechtsposition des Klosters zum Vorschein. Und wenn dieses tatsichlich als
ein>privates Eigen« von Bonifatius auf Lul Gibergegangen wire, was nicht ohne weite-
res als sicher betrachtet werden sollte, so hat der Erbe seine Erbschaft, das Kloster,
jedenfalls nicht zu behaupten vermocht. Schuld daran waren indessen wohl nicht nur

die Rechtsverhiltnisse, schuld daran war 1n erster Linile und vor allem der Wille der
betroffenen Monchsgemeinschaft samt ithrem Abt. Offenbar war die Anfangsphase
der Geschichte von Fulda mit dem Tod des Bonifatius noch nicht zu Ende. Vielmehr
hatte sie damit erst eigentlich begonnen. Und diese erste und fiir die Stellung des Klo-
sters entscheidende Phase ist gewif ohne Sturmi nicht denkbar. Dieser aber hitte sich
sicher nicht behaupten und durchsetzen kénnen, wenn nicht die Briidergemeinschaft
seine Verbannung mitihm getragen und schliefllich iiberwunden hitte. Daher sind die
Anfinge des Klosters Fulda wesentlich vom Verhalten der Briidergemeinschaft unter
der Leitung thres Abtes Sturmi bestummt. Angesichts des {iberaus reichhaltigen
Schrifttums iiber Bonifatius und die Griindung der Abtei Fulda erscheint es bemer-
kenswert, daf} bisher — soweit wir sehen — nicht nach den Anfingen der Ménchsge-
meinschaft in Fulda gefragt worden ist. Und wenn sich die Beantwortung auch dieser
Frage als nicht weniger schwierig erweisen sollte, als die Autklirung der Rechtslage
des Klosters in der ersten Zeit seines Bestehens bis zur Ubernahme der potestas durch

den Konig, so ist es doch endlich an der Zeit, die Suche nach den Ménchen, besonders
den ersten Monchen von Fulda zu beginnen und so von den Anfingen der Gemein-
schaft, die sie bildeten, etwas in Erfahrung zu bringen.

I

Kein Zweifel: Der erste Monch des Klosters Fulda war der Bayer Sturmi. Als einer
der Begleiter des Bonifatius, den dieser der Briiddergemeinschaft von Fritzlar zugewie-
sen und dem angelsachsischen Priester Wigbert zur Erziehung liberantwortet hatte,
fithlte sich Sturmi nach seiner Ausbildung und Priesterweihe zum Eremitentum, zum
Leben als Einsiedler, berufen??. Mit Billigung des Bonifatius suchte er in Begleitung

ecclesias per omniague monasteria servorum et ancillarum Dei in circuitu orationes incessabiles essent
ad Dexum pro eo, consolator bumilium Deus preces exaudivit supplicantium et quia hoc constituit, ut
postularetur, precibus fidelium annsuens suscitavit cor Pippini regis, ut de beato Sturme cogitare coepisset
et exm de exsilio, ubi erat, ad palatium suum adduci honorifice praeciperet . . .; desgl. c. 20 (Fassung W)
S. 155: Rex vero petitiones fratrum benigne suscipiens, venerandum Sturmen abbatem ad illos se mittere
promisit, guod per multas orationes servorum et ancillarum dei fieri credimus.

26 Vita Sturmi c. 20 (Fassung EPB) S, 155. —~ Scuwinp, Franken in Althessen, S. 273 betont, »wohl aus
der Notlage seiner ungeklirten Rechtsstellung herausund nichtin der Folge planmifliger Erwerbspoh-
tik Pippins« sci Fulda Reichskloster geworden.

27 Uber Sturmi vgl. insbes. die Beitrige von ENGELBERT, Vita Sturmi, S. 69ff. und DeMs., Sturmi von

Fulda, S. 74-92.
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von zwel Briidern einen geeigneten Ort fiir sein Einsiedlerdasein in der Eindde der
Buchonia. Der Weg, den er mit seinen Gefdhrten zuriicklegte, der Weg der peregrina-
tio, der wieder zum monastertum tihrte?8, bestimmte nicht nur den Werdegang
Sturmis und seiner Einsiedlergruppe, sondern zugleich auch den der sich bildenden
Briidergemeinschaft von Fulda. Es ist darauf abgehoben worden, dafl sich Sturmi zur
coenobitischen Form des Monchtums durch Bonifatius bekehren liefl und dafl Eigil,
Sturmis bayerischer Landsmann und spiterer Nachfolger auf dem Fuldaer Abtsstuhl,
in seiner Beschreibung der Vita Sturmi die conversatio in solitudine, d. h. das klosterli-
che Leben in Fulda, in wesentlichen Bestandteilen in Entsprechung zu dem eremiti-
schen Leben in Hersfeld sah?°, Wihrend Hersfeld, der Ort der Einsiedelei Sturmis,
wegen seiner Nihe zu den Sachsen von Bonifatius fiir zu gefahrdet gehalten wurde,
erscheint es nach Eigil im Werdegang Sturmis als Station auf dem »Wege der Pilger-
schaft«, d. h. als Stitte, von der Sturmi auszog, um eine entferntere und tiefer in der
Eindde gelegene Heimstatt zu suchen, wo er trotz aller Widersacher, der Slawen zum
Beispiel, die ihn bei einer Begegnung verh6hnten und miflhandeln wollten, und der
mali homines, die ihn bei der Besitzergreifung des Klosterplatzes an der Fulda zu hin-
dern suchten, sein Ziel erreichte30, Die Klostergriindung wird von Eigil als »innerer
Fortschritt« betrachtet, als Hohepunkt und Ziel eines von Gott gewollten Weges.
Wenn Eigil in seinem Bericht die Klostergriindung in Fulda in dieser Wetse ins Zen-
trum des Lebens Sturmis riickt, dann verfolgt er damit— wie treffend bemerkt worden
1st — das Ziel, seinem Kloster »durch die Besinnung auf den eremitischen Ursprung
und die Betonung des Einsamkeitsideals eine neue geistige Grundlage« zu geben?, Die
Aktualisierung der eremitischen Tradition und Spiritualitdt in der Zeit vor dem Aus-
bruch einer grofien inneren Krise in der Monchsgemeinschaft von Fulda32 will bedacht
sein. Wird doch sonst weder die innere Geschichte und das Selbstverstindnis der Brii-
dergemeinschaft noch der Weg Sturmis von Fritzlar iiber Hersfeld nach Fulda ver-
stindlich, auf dem die Versammlung der Briidergemeinschaft vor sich ging, einer Ge-
meinschaft, die nicht mehr nur eine um einen Eremiten sich scharende Gruppe von
Gleichgesinnten darstellte.

Von zwei Gefihrten war Sturmi begleitet, als er Fratzlar verlief und nach Hersfeld
ubersiedelte33. Sieben Briider nahm er mit sich nach Fulda, um dort am 12. Miarz 744
das Monchsleben zu beginnen34. Auch wenn die Namen dieser sieben Briider ebenso-
wenig wie die der Begleiter Sturmis beim Gang nach Hersfeld genannt werden, handelt

28 Zum Problem und zum >Paradox« einer stabilitas in peregrinatione vgl. ANGENENDT, Pirmin und Boni-
fatius, S. 268 und schon Jean LeEcLERCQ, MSnchtum und Peregrinatio im Frithmittelalter (R6mische
Quartalschrift 55, 1960, S. 212-225, bes. S. 217).

29 Von ENGELBERT, Vita Sturmi, S. 81 und S. 123, vgl. schon BEumann, Eigils Vita Sturmi, S. 6ff.

30 ENGELBERT, Vita Sturmi, S. 124.

31 Ebd. S. 126f.; zur Wah! des Klosterplatzes im Eremus s. auch von DER NAHMER, Ideallandschaften,
S. 2431.

32 Die Abfassungszeit der Vita Sturmi durch Eigil liegt unmittelbar vor der Zeit der Auseinanderserzun-
gen um die Ordnung des monastischen Lebens im Kloster Fulda. Zur Abfassungszeit s. ENGELBERT,
Vita Sturmi, S. 181.; zur Krise in der Mdnchsgemeinschaft s. Qexre, Memonaliberlieferung (FW 1,
S. 15611.) und Scumip, Monchslisten (FW 2, S. 6321f.).

33 VitaSturmi c. 4, S. 134: Adiunctis ergo et duobus comitibus, omnibusque diligenter instructis, oratione
facta et benedictione super eos data: Pergite, ait episcopus, in hanc solitudinem . . . Perrexere itaque
ills tres ad eremum . . .

34 VitaSturmic. 4,S. 144:. . . assumptis fratribus secum septem, commigravit ad locum ubt nunc sanctum
situm est monasterium, es folgt die ausfiihrliche Datierung zu der Aussage: sanctum et a Deo dudum
praedestinatum ingressus est locum.
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es sich wohl um jene, die als die ersten Ménche von Fulda anzusprechen sind. Es ist
bemerkt worden, Sturmi habe zweifellos mit seinen Gefihrten aus Hersfeld das mo-
nastische Leben in Fulda begonnen3s. So naheliegend und gleichsam selbstverstindlich
diese Annahme auch sein mag, so mufl dariiber hinaus danach gefragt werden, auf
Grund welchen Vorgangs und zu welcher Zeit die Briidergemeinschaft in Fulda ihre
Eigenstindigkert erlangte. Anzunehmen, der Tag der Ankunft Sturmis und seiner Ge-
tahrten 1n Fulda sei mit dem Beginn einer monastisch selbstindigen Klostergemein-
schaftunter einem Abt gleichbedeutend gewesen, erscheint zunichst fraglich, obschon
die bisherige Forschung von dieser Annahme auszugehen scheint3é. Wird doch Sturmi
in den Passagen der Vita, die sich auf die Lebenszeit des Bonifatius beziehen, von Eigil
nicht abbas genannt3?, und erschien doch der Erzbischof Bonifatius zwei Monate nach
der Niederlassung Sturmis in Fulda, um dort mit Leuten, die er mitbrachte, die Vorbe-
reitungen fiir den Bau der Kirche zu tretfen. Jedes Jahr kam Bonifatius in das neu er-
richtete Kloster und hielt sich besonders gern auf dem Berge auf, der spiter nach ihm
die Bezeichnung >Bischofsberg« erhielt38. Dem entspricht es, dafl Eigils Schilderung
der Anfinge Fuldas in der Vita Sturmi erkennen laflt, wie sich die Formierung der Klo-
stergemeinschaft vollzog: allmahlich, Schritt um Schritt. Nach einem Jahr - so berich-
tet Eigil —, als schon damit begonnen worden set, das Kloster nach dem Fluf >Fuldac
zu nennen, habe Bonifatius die Briider belehrt und mit thnen die Formen der monasti-
schen Lebensweise festgelegt3°. Spiter sei er eigens mit Sturmi zusammengetroffen
und habe ihn angewiesen, auf welche Weise er den iibrigen Briidern vorstehen solle.
Und als diese wiinschten, einige von ithnen sollten in die grofien Kloster gesandt wer-
den, um dort die monastische Lebensweise kennenzulernen, habe Bonifatius zuge-
simmt und die Gesandtschaft dem eifrigen Sturmi {ibertragen. Mit zwei Gefihrten
sei dieser im vierten Jahr nach der Niederlassung in Fulda von dort aufgebrochen und
habe alle Kloster Italiens besucht, um seinen Briidern die alte und bewihrte mona-
stische Lebensweise vermitteln zu kénnen. Nachdem er auf der Riickreise in Kitzingen
eine Krankheit tiberwunden hatte®?, traf er Bonifatius in Thiiringen, der ihn mit der
Einfiihrung jenes Monchslebens in Fulda beauftragte, das er auf seiner Reise in Erfah-
rung gebracht hatte: Vade, inquit, et novellum monasterium Fuldam ad instar mo-
nachorum quorum ibi vitam contemplatus es, quantum quiveris, instituas*t. Dazu ist
aus dem Supplex Libellus zu erfahren, Sturmi habe ein ganzes Jahr auf dem Monte
Cassino 1im Kloster des hl. Benedikt geweilt42. Dort lernte er mdnchische Lebensfor-
men kennen, an denen er die monastische Ordnung der Fuldaer Briider orientieren
konnte. Dafl damit ein wesentlicher Schritt auf die monastische Eigenbestimmung der
Klostergemeinschaft von Fulda hin getan worden ist, leuchtet ein. Es ist darauf hinge-
wiesen worden, »in kaum einem frinkischen Kloster des 8. Jahrhunderts« trete »die

35 So ENGELBERT, Vita Sturmi, S. 90.

36 Vgl. z. B. statt anderer ScHIEFFER, Winfrid-Bonifatius, S. 223.

37 Dazu ENGELBERT, Vita Sturmi, S. 100, der Sturmi zu Lebzeiten des Bonifatius lediglich als Stellvertre-
ter ansicht. Vgl. auch BUTTNER, Bonifatius und das Kloster Fulda, S. 72 und S. 77, wo darauf abgehoben
wird, dafl Sturmi im Papstprivileg von 751 »wiederum nicht erwihnt« worden ist.

38 Vita Sturmi c. 13, S. 144.

39 Zur strengen Form der Askese vgl. ENGELBERT, Vita Sturmi, S. 92.

40 Auf Grund des Aufenthalts Sturmis in Kitzingen nimmt SEMMLER, Pippin II1., S. 115 an, es sei die von
Bonifatius aus England berufene Nonne Thekla, die Vorsteherin der Abtei, gewesen, »die den ersten
Monchen von Fulda helfend zur Seite stande.

41 Vita Sturmi c. 14, S. 146.
42 Vgl. SEMMLER, Studien, S. 277 1.
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Ausrichtung auf die Regula Benedict so deutlich hervor, wie eben in Fulda«: »Nicht
umsonst 1st Sturmi gerade nach Montecassino gepilgert!«43 Und es ist bereits ein wei-
terer Schritt zur Aufdeckung der Zusammenhinge mit dem Hinweis auf einen Brief
getan worden, mit dem Bonifatius den Abt Optatus und die Congregatio von Monte-
cassino bat, die gegenseitige Gebetshilfe fiir Lebende und Verstorbene zu gewihren.
Da Sturmi in den Jahren 747/748 die Beziehungen nach Montecassino kniipfte und
Lulim Auftrag des Bonifatius im Jahre 751 das pipstliche Privileg fiir Fulda erbat und
erhielt, liegt es nahe anzunehmen, Lul sei zuvor nach Montecassino gegangen, um dort
im Auftrag des Bonifatius die Gebetsverbriiderung zu stiften. Dafiir spreche - so ist
argumentiert worden —, daff der Brief an Optatus von Montecassino nur in der durch
den brieflichen Nachlaf! des Lul erweiterten Redaktion (der Wiener, nicht der Miin-
chener oder der Karlsruher Handschrift) vorliegt. Fiir einen von Bonifatius mit Mon-
tecassino geschlossenen Gebetsbund aber sei, obwohl das Kloster Fulda nicht genannt
werde, ein anderer Partner nicht denkbar. Mit dieser Begriindung ist der Brief mit der
Bitte des Bonifatius an »Abt Optatus und die Kongregation von Montecassino um
Autnahme 1n ihre Bruderschaft sowie um Gebetsgemeinschaft und Totenbund zwi-
schen ihrem Kloster [und seinem Kloster Fulda]« in das Fuldaer Urkundenbuch ein-
gereitht worden. Um den Partner von Montecassino, nimlich das Kloster Fulda, als
erschlossenen Partner kenntlich zu machen, dienten eckige Klammern?4.

Ist es aber richtig, daf8 ein anderer Partner als Fulda damals fiir Montecassino nicht
denkbar war? Hier stellt sich die Frage nach der Eigenstindigkeit der Klostergemein-
schatt von Fulda in aller Schirfe. Mehr noch: angesichts der Tatsache, dafl in dem Brief
des Bonifatius weder Fulda noch eine andere Kommunitit genannt wird, wire die
Meinung, ein anderer »Kontrahent« von Montecassino als Fulda sei nicht denkbar44,
gleichbedeutend mit der Annahme, Fulda habe schon damals nicht nur eine ausge-
sprochene Spitzen-, sondern dariiber hinaus bereits eine Sonderstellung unter den bo-
nifatianischen Klostern eingenommen. Indessen: dafl Fulda im Brief des Bonifatius an
Optatus von Montecassino nicht eigens erwihnt wird, mahnt zur Vorsicht. Und dies
umso mebhr, als auch zwei andere Briefe des Bonifatius, die an die carissim: filii, die
Priester Tatwin und Wigbert sowie an Bernhard und Hiedde, Hunfrid und Stirme
(Nr. 40) und an dilectissimi filii Geppan und Eoban, Tatwin und Wigbert und an alle
seine Briider und Schwestern (Nr. 41) gerichtet sind, gleichfalls keine bestimmte, &rt-
lich fixierte Kommunitdt ansprechen, obwohl als Adressat des ersten Briefes >Fritzlar-
e1ltds, -

Mit dieser Bemerkung sind bereits die schwierigen Probleme aufgeworfen, die sich
mit der Datierung der beiden Briefe verbinden. Weil die Namen der Adressaten we-
nigstens teilweise (Tatwin und Wigbert) iibereinstimmen und Bonifatius in beiden
Briefen von der Riickkehr spricht, sind sie in zeitliche Nihe und in den Zusammen-
hang seines Romaufenthaltes des Jahres 738 gebracht worden. Die Einreihung zu den
Jahren 737/38 fand in der Nennung eines Styrme (Surme) 1m Brief Nr. 40 die beste
Stiitze, wurde doch seine Identifizierung mit dem spateren Abt Sturmi von Fulda fiir
»kaum zweifelhaft« gehalten. Die gegen diese Datierung sprechenden Nachrichten

43 ENGELBERT, Vita Sturmi, S. 95.

44 STENGEL, Reichsabtel, S. 2 und DErs. ausfiihrlicher in der Vorbemerkung zum FUB, Nr, 12, S. 18ff.

Ebd. bezicht sich STENGEL auf GusTav ScuniiRER, Bonifatius, Miinchen 1909, S. 96 und erwihnt auch
OLsnER, Jahrbiicher unter Kénig Pippin, S. 571.

45 Das Brief-Regest in der MGH-Edition S. 64 lautet: sBonifatius ordnet die Verhiltnisse im Kloster
Fritzlar nach dem Tode des Abtes Wigbert.« Brief Nr. 41 ebd. S. 66.
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vom Tod Wigbertsim Jahre 746 bzw. 747, dem Anlaf} fiir den Brief Nr. 40, erschienen

dagegen als »vollig unzuverldssig«*6, Zu Unrecht wohl, wie neuerdings gezeigt werden
konnte. Die alte Herstelder Lokaltradition hat eigenstindige Wurzeln, die von denen
der Vita Sancu Wigberti des Lupus von Ferriéres zu unterscheiden sind. Und dies gilt
in gleicher Weise auch fiir die Nachricht liber den Zeitpunkt der Niederlassung
Sturmis in Hersfeld. Auf Grund eingehender Studien tritt die neuere Forschung dafiir
ein, die Hersfelder Anfinge seien ins Jahr736 und der Tod Wigberts sei ins Jahr 746 zu
setzen, was nicht nur fiir den Werdegang Sturmis wichug ist, sondern zu einer Uber-
priiffung der grofleren Zusammenhinge von Bonifatius’ kirchenorganisatorischer Ti-
tigkeit gefiihrt hat#?. Die Umdatierung des Bonifatiusbriefes Nr. 40 in die Jahre 746/
4748, in die Zeit nach dem Tode Wigberts im Jahre 746, wirft allerdings neue Fragen
auf.

Die bislang als »kaum zweifelhaft« geltende Identifizierung des Styrme (Stirme) mit
Abt Sturmi von Fulda erscheint nunmehr ausgeschlossen*?. Die Konsequenzen dieser
These aber sind erheblich. Von der Seltenheit des Namens Sturmi und seiner Eigenart
abgesehen®® -~ man miifite geradezu annehmen, an Stelle des von Fritzlar weggezoge-
nen Sturmi habe ein jiingerer Monch seinen Namen iibernommen, oder ein jiingerer
Verwandter Sturmis, dem dessen Name gegeben worden war, sei in das bonifatiani-
sche Klosterleben eingetreten —, 1st folgendes zu bedenken: Wenn Sturmi sich im Jahre
744 mit sieben Gefihrten an der Fulda niederlassen konnte, dann ist nicht anzuneh-
men, in Fritzlar hitten nach dem Tod Wigberts im Jahre 746 zusammen mit dem Abt
Tatwin nur sechs Monche gelebt: der Priester Wigbert, der Diakon Megingoz, Hiedde
praepositus, Hunfrid, Styrme (Stirme) und der operarius Bernhard5?, Schon die Tatsa-
che, daf! diesen Briidern offenbar leitende Funktionen zugedacht waren und daf es
von Wigbert und Megingoz heiflt: ceteros admoneant . .. et predicent verbum Dei fra-
tribus, zwingt dazu anzunehmen, noch andere Briider hitten zu dieser Kommunitit
gehort. Daraus folgt, daf Styrme (Stirme) nicht ein unbedeutender Ménch gewesen
sein wird. Seine Nennung zusammen mit Tatwin, Wigbert, Bernhard, Hiedde und
Hunfrid in der Adresse des Briefes, in der der Diakon Megingoz bezeichnenderweise
fehlt, hebt Styrme (Stirme) so nachdriicklich hervor, dafl die Charakteristik seiner Ta-
tigkeit in cogquina sit, nicht dazu verleiten sollte, Styrme (Stirme) lediglich als einen
zu betrachten, der in der Kiiche arbeitete. Es ist wohl vielmehr an die Obliegenheiten
des Cellerars zu denken52. Unabhingig davon hat eine neuere kritsche Betrachtung
des Briefes zu Zweifeln an der bisherigen Ansicht gefiihrt, Tatwin sei nach dem Tod

46 Anm. 2 zum Bonifatius-Brief Nr. 40, S. 64f. und TanGL, Bonifatiusfragen, S. 13, Neudruck S. 249.

47 Grundlegend: Beumanw, Hersfelds Griindungsjahr, bes. S. 4ff., anders STEnGEL, Frithgeschichte,
S. 271f.; zusammenfassend neuerdings JAscuke, Hersfeld, S. 94-103, der sich (wie ENGELBERT, Vita
Sturmi, S. 71-75) BEUMANN anschlieft. Zustimmend jetzt auch ScHIEFFER, Winfrid-Bonifatius, Nach-
wort zum Neudruck, S. 331{.

48 Unter Berufung auf BEUMANN ist der Brief Nr. 40 neu datiert in der Fretherr vom Stein-Gedichtnis-
ausgabe der »Briefe des Bonifatius« und »Willibalds Leben des Bonifatius« (Ausgewihlte Quellen zur
deutschen Geschichte des Mittelalters, 4b, Darmstadt 1968) S. 118ff.

49 Ebd. findet sich S. 119 die Anmerkung: sImgerweise bisher meist gleichgesetzt dem ersten Abt
des Klosters Fulda (seit 744), der zuvor einige Jahre lang Vorsteher einer Klosterzelle an der Stelle des
spiteren Hersfeld gewesen ware.

50 Brumann, Hersfelds Griindungsjahr, S. 8 erwihnt den Hinweis von L. E. Schmitt, Marburg, bet
Styrme handele es sich um die ags. Form des Namens Sturm.

51 Diese sind im Brief Nr. 40 namentlich genannt.

52 Zum Kiichendienst vgl. Kap. 35 der Benediktsregel; in Kap. 31 werden die Eigenschaften beschrieben,
die der Cellerar haben sollze.
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des dlteren Wigbert von Bonifatius als Abtvon Fritzlar bestellt worden. Forderte doch
Bonifatius, nachdem er die Zustdndigkeiten in der Monchsgemeinschaft an bestimmte
Briider verteilt hatte, die fratres in seinem Brief auf, wo immer es nétig sei, den Abt
Tatwin zu fragen (de omnibus, ubicumque vobis necesse sit, Tatuuinum abbatem in-
terrogate) und zu tun, was er sagt (quodcumaque vobis insinuet, hoc facite)53. Dafd Tat-
win als Abt angesprochen wird, deute - so die neue Annahme - darauf hin, er sei be-
reits frither, wohl schon beim Weggang des Abtes Wigbert nach Ohrdruf, dessen
Nachfolger als Abt in Fritzlar geworden54. Indessen sind die Fragen, die mit der nach
dem Tod des dlteren Wigbert offenbar notwendig gewordenen Neuordnung des mo-
nastischen Lebens zusammenhingen, damit noch keineswegs erschopft. Warum
sollte, so ist zu fragen, eine Neuorganisation der Klosterordnung iiberhaupt notwen-
dig gewesen sein, wenn der verstorbene Wigbert, dem Bonifatius gestattet haben soll,
seinen Lebensabend nach seinem Riicktritt als Leiter der Briidergemeinschaft von
Ohrdruf in Fritzlar quasi feriatus zu verbringen55, nicht mehr der regierende Abt von
Fritzlar gewesen war? Und die Bemerkungen, der Auftrag an den jiingeren Wigbert
und den Diakon Megingoz erinnere mehr an die Einsetzung des dlteren Wigbert als
Leiter des Klosters und die Briider wiirden in ungewdhnlicher Weise zum Gehorsam
gegeniiber Tatwin ermahnt, fithrten schon zu der Vermutung, Abt Tatwin, der viel-
leicht in Fritzlar lebte, habe dem Kloster gar nicht als Abt vorgestanden. Er sei1 »also
hier gewissermaflen nur als >Respektsperson< genannt worden«56. So merkwiirdig
diese Uberlegungen und Beobachtungen auch anmuten mdgen: Richtig ist wohl, dafs
die brieflichen Bestimmungen des Bonifatius »ein Grundproblem der Fritzlarer Ge-
schichte ins Bewufltsein riicken«57 und — wie es scheint - nicht nur der Fritzlarer Ge-
schichte. Denn »das Verhiltnis des Bonifatius zum Kloster«57 betrifft nicht etwa nur
Fritzlar allein, sondern auch die tibrigen Kl&ster, als deren Griinder Bonifatius zu gel-
ten hat, nicht zuletzt auch Fulda. In diesem Zusammenhang erscheinen die Merkwiir-
digkeiten, die das Verstindnis des Bonifatiusbriefes Nr. 40 erschweren, geradezu
symptomatisch. Erstrecken sich diese doch auch auf die Identifizierung der Empfin-
ger des Briefes Nr. 41, insbesondere auf Tatwin und Wigbert. Sieht man nidmlich in
Wigbert mit der neueren Forschung den dlteren Angelsachsen dieses Namens als Abt
von Fritzlar, dann ist auch der davorgenannte Tatwin zu den nicht lokalisierbaren
Empfingern des Briefes zu rechnen, da Tatwin, wenn er dem Kloster Fritzlar angehort
hitte, gewif! nicht vor, sondern nach dem Klostervorsteher genannt worden wire.
Rechnet man aber damit, der dltere Wigbert set deshalb nach Tatwin genannt worden,
weil er in Ohrdruf weilte, so ldflt sich Tatwin auf Grund seiner Nennung als Abt im
Brief Nr. 40 als Nachfolger, zumindest als Stellvertreter Abt Wigberts in Fritzlar be-
trachten. Indessen konnen diese Losungsvorschlige kaum iiberzeugen, weil eine Nen-
nung Tatwins vor dem glteren Wigbert, der von Bonifatius pater noster Unigbertus
genannt wirdS8, mehr als merkwiirdig, um nicht zu sagen: fragwiirdig wire, gleichviel,
ob der idltere Wigbert als Abt von Fritzlar oder als Abt von Ohrdruf angesehen wird.

53 ScuwinD, Fritzlar, S. 78 Anm. 56 stellt mit Recht die Frage: » Aber wire die Ermahnung zum Gehor-
sam gegeniiber dem »regierenden Abt« nicht mit anderen Worten ausgedriickt worden?« Auch macht
es stutzig, dafl der Abt Tatwin erst gegen Ende des Briefes — anstatt zu Beginn - genannt wird, obwohl
er in der Bricfadresse an der Spitze der Briefempfinger genannt ist.

54 So WUNDER, Wigberttradition, S. 12ff.

55 Vita Wigberti c. 7, S, 40.

56 ScHwIND, Fritzlar, S. 78f. mit Anm. 56.

57 Ebd. S. 78.

58 Im Brief Nr. 40, S. 65.
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Dazu kommt, dafl Tarwins Nennung als Abt im Brief Nr. 40 zu unvermittelt er-
scheint, als dafl der Eindruck entsteht, er sei als solcher erst eingesetzt worden.
Bonifatius spricht seine Getreuen in den genannten Briefen lediglich mit ihren Na-
men und 1n zwei Fillen als Priester an, ohne sie sonst niher zu kennzeichnen und ohne
thre Zugehorigkeit zu einer bestimmten Briidergemeinschaft zu erwihnen. Im Brief
Nr. 41, der gewisse Ziige eines Rundschreibens aufzuweisen scheints?, gilt der Grufl
nicht nur namentlich genannten dilectissimi filii, sondern allen Briidern und Schwe-
stern (omnibus fratribus et sororibus nostris). Aber gab es, so miissen wir fragen, aus
der Sicht des Bonifatius iiberhaupt einzelne, voneinander zu unterscheidende Briider-
gemeinschaften, die unter seiner Oberleitung standen? Gewif}: Bonifatius hat an meh-
reren Orten klSsterliche Niederlassungen ins Leben gerufen und Briider mit deren
Leitung beauftragt. Da er als >Oberabt« jedoch das dbtliche Weisungsrecht offenbar
behielt, fragt es sich, inwieweit sich die Briider in seinen Klostern zusammengehong,
moglicherweise sogar als eine zusammengehdérige Einheit von Briidern, als eine Ge-
meinschaft, fithlten. Obwohl kaum etwas bekannt ist tiber die Art des Zueinanders
der bonifatianischen Kl6ster untereinander, iiber die Art auch der Abhiingigkeit von
Tochterniederlassungen, Tochterzellen wie Tochterkléstern®, stellt sich die Frage
nach dem Beginn der Eigenstindigkeit eines jeden Klosters. Auf eine Antwort kann

dann nicht verzichtet werden, wenn die Geschichte eines Klosters unter dem Aspekt
des Selbstverstindnisses seiner Briiddergemeinschaft betrachtet wird.

An der kiirzlich in der Forschung diskutierten Frage, ob »die Geschichte des Klo-
sters Fulda in Hersfeld beginnt«6?, wird deutlich, was gemeint ist. Dieser Auffassung,

L

die zundchst vertreten wurde®?, ist entgegengehalten worden, die Geschichte des Klo-
sters Fulda beginne deshalb nicht in Hersfeld, weil »diese Niederlassung Sturmis eine
Einsiedelei und kein monasterium sein wollte«. Zwar sei Sturmi mit seinen Gefihrten
nach Fulda iibergesiedelt, doch bedeute dies nicht eine institutionelle Kontinuitit
zweler geistlicher Niederlassungen, sondern nur eine personelle$3, Fragt man indessen
nach der Kontinuitit der Niederlassung in Hersfeld, so fiihrt diese personell nach
Fritzlar, weil Sturmi mitzwei Gefihrten von dort ausgezogen ist. Und betrachtet man
Hersteld als eine von Fritzlar aus gegriindete Klosterzelle$4, so wird auch eine institu-
tionelle Kontinuitit sichtbar, nicht jedoch, wenn man Sturmis Zelle fiir eine >eigen-
stindige« Einsiedelei hilt. Die Schwierigkeit dieser Unterscheidung aber wird erst
recht deutlich aus der Sichtdes Klosters Hersfeld selbst. Als Griindungsjahr Hersfelds
konnte neuerdings das iiberlieferte Jahr 736 ausgemacht werden. Mit ihm beginnt die
Geschichte des Klosters Hersfeld. Handelt es sich dabei um eine institutionelle Konti-

nuitit von Zelle und Kloster und auch um eine personelle Kontinuitit? Eine solche
wird nicht ausgeschlossen, sondern vielmehr fiir wahrscheinlich gehalten®s, Aber liegt

59 Beumann, Hersfelds Griindungsjahr, S. 11 mit Hinweis auf TanGL, Bonifatius-Bricfe, S. 66 Anm. 5.

60 Vgl. die1n andere Richtung ziclenden Bemerkungen von BUTTnNER, Bonifatius und das Kloster Fulda,
S. 75.

61 Beumann, Hersfelds Griindungsjahr, S. 1.

62 BeumanN, Eigils VitaSturmi, S. 8 Anm. 29 spricht von einer »Bibliographie zur Geschichte dieses fol-
genreichen Irrtumse, die er nicht geben will. Gleichwohl finden sich ebd. Hinweise. Vgl. auch ebd.
Anm. 59 und 60.

63 Brumann, Hersfelds Griindungsjahr, S. 1.

64 Vorallemin der dlteren Literatur ist diese Vorstellung in der Regel anzutreffen. S. die Anm. 61 zitierte
Bemerkung von BEUMANN. S. auch oben Anm. 48.

65 S. JAscHKE, Hersfeld, S. 105 mit Hinweis auf HAFNER, Hersfeld, S. 2f. und WALTER HEINEMEYER in:
Handbuch der historischen Stitten 4, 1960, S. 18, dagegen Prinz, Monchtum, S. 253, der cine »mona-
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eine solche Kontinuitit wirklich vor? Kriterien institutioneller oder personeller Art
scheinen zur Beantwortung dieser Frage nicht auszureichen.

Angesichts der Tatsache, daf} die Quellen iiber Hersfeld bis zum Eingriff Luls von

Mainz schweigen, ergibt sich die Feststellung: »Nicht der weldliichuge Anfang
Sturmis, sondern das titigere bonifatianische Ideal hat sich in Hersfeld durchge-
setzt«%6, In diesen Zusammenhang geh6rt auch die Translation der Reliquien Wigberts
nach Hersfeld. Lul hat sieim Einverstindnis Karls des Grofien veranlalt¢7. Im Spiegel
der Maflnahmen, die der Mainzer Erzbischof ergriffen hat, um sich nach dem Verlust
der Herrschaft iiber Fulda Ersatz zu schaffen®8, lafit sich die historische Bedeutung
des Vorgangs, in dem die Ménchsgemeinschaft von Fulda zu sich selbst gefunden hat,
um so besser einschitzen, als nunmehr auch die iibrigen bonifatianischen Kiéster auf
ihren eigenen Weg verwiesen wurden. Wurde Hersfeld zum sogenannten »Trutz-
Fulda«%9 und wurde Wigbert in Hersfeld sozusagen zum »Konkurrenzheiligen«?0 des
in Fulda bestatteten Bonifatius: Lul konnte auf Grund der veridnderten politischen
Verhiltnisse unter Karl dem Groflen dennoch nicht umhin, sich in das reichskirchliche

System einzugliedern. Wie Fulda, so wurden nun auch Hersfeld, Fritzlar und wahr-
scheinlich auch Amoneburg aus der Herrschaft des Mainzer Erzbischofs entlassen und
Reichskloster”!. Freilich ist nicht zu verkennen, dafl die ilteren bonifatianischen
Monchsniederlassungen in Amdneburg und Fritzlar wenig von sich reden machten
bzw. die Umwandlung zum Chorherrenstift erlebten, wihrend der Asket Sturmi, der

erste Abt des Bonifatiusklosters Fulda, und der Bischof Lul, der erste Abt des Wig-
bertklosters Hersfeld, auf ihre je eigene Weise dafiir sorgten, dafl thre Kloster im

Geiste grofier Angelsachsenmissionare das benediktinische Monchtum zur Bliite
brachten. Gegen diese Einschitzung der geschichtlichen Bedeutung der bonifatiani-
schen Kloster liflt sich indessen der Einwand erheben, sie werde Fritzlar als Pflanz-
stitte monastischen Lebens und als Ausbildungsstitte fiir den geistlichen Nachwuchs,
sie werde jenem Kloster nicht gerecht, dem sich Bonifatius offenbar in ganz besonde-
rer Wetse wenigstens so lange verbunden fiihlte?2, bis er sich entschlof}, Fuldaals seine
letzte Ruhestitte zu betrachten. Dieser zu Recht bestehende Einwand gibt Anlafi, er-
neut das Problem der Loslésung Sturmis und der ihn begleitenden Monche von Fritz-

lar und Hersfeld zu bedenken.

stische Kontinuitit« zwischen Sturmis Zelle und Luls Kloster »bei der Gegnerschaft zwischen beiden
Bonifatiusschiilern« nicht fiir wahrscheinlich hilt. - In diesem Zusammenhang ist auch auf die archio-

logischen Forschungen in Hersfeld hinzuweisen: Zusammenfassungen der Grabungsergebnisse im
Hersfelder Stift bis 1963 bieten HANs FELDTKELLER, Eine bisher unbekannte karolingische Groflkirche
im Hersfelder Stift (Deutsche Kunst und Denkmalspflege 22, 1964, S. 1-19) und FriepricH OswALD,
Zur Stellung der neu gefundenen Kirche von Hersfeld in der Baugeschichte des Klosters (ebd. 23, 1965,
S. 29-34); DeRs., Stiftskirche Hersfeld, Vorromanische Kirchenbauten, S. 113-115.

66 JAscHke, Hersfeld, S. 105.

67 Vgl. dazu neuerdings die Anm. 54 zitierte Arbeit von WUNDER.

68 Vgl. jedoch unten S. 131.

69 Die von ALBERT HAucK in seiner Kirchengeschichte geprigte Formulierung ist von SCHIEFFER, An-
gelsachsen und Franken, S. 1509 bzw. S. 83 als »durchaus zu Recht« bestehend bezeichnet und von
ihm und anderen iibernommen worden. Der Zeitpunkt allerdings fiir dic Initiative Luls in Hersfeld
konnte bisher nicht genau ausgemacht werden. Er wird von ScHIEFFER »noch in den 60er Jahren« an-
gesetzt, vgl. dazu ebd. Anm. 3.

70 WuNDER, Wigberttradition, S. 105.

71 Dazu vgl. vor allem ScHIEFFER, Angelsachsen und Franken, S. 1510ff. (bzw. S. 84{t.), bes. S. 1517
(bzw. S. 91); zu Amdneburg ebd. S. 1518 Anm. 5 (bzw. S. 92 Anm. 5); zu Fritzlar MicHAEL GOCKEL,
Fritzlar und das Reich (Fritzlar im Mittelalter. Fs. zur 1250-Jahrfeier, Fritzlar 1974, S. 89-120) S. 95 {f.

72 ScHWIND, Fritzlar, S. 77f. bzw. S. 79.
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I1

Dievorausgehenden Erorterungen iiber die Monche, die im hessischen Raum unter
der Leitung des Bonifatius standen, iiber ihre Gruppierung in monastische Gemein-
schaften und ihr Selbstverstindnis als bonifatianische Briidergemeinschaft haben die
Schwierigkeiten erkennen lassen, die dann auftreten, wenn Klostergriindungen unter
dem Aspekt der Bildung neuer, eigenstindiger Monchsgemeinschaften betrachtet
werden. Da es Bonifatius und seinen Helfern zunichst darum gehen mufite, Nieder-
lassungen ins Leben zu rufen und am Leben zu erhalten, damit aus solchen Niederlas-
sungen im Lautfe der Zeit kl6sterliche Einrichtungen werden konnten, die dazu fihig
waren, ihr eigenes monastisches Leben zu beginnen und dann selbstindig zu fiihren,
stellen sich die Anfinge aus der Sicht des zu griindenden und aus der Sicht des gegriin-
deten Klosters je anders dar: Und vielleicht ist es kein Zufall, daf im bonifatianischen
Briefcorpus — wie das Register der Edition ausweist — zwar wohl die Namen der Bi-
stumsgriindungen Wiirzburg, Biiraburg und Erfurt auftauchen, die Suche jedoch nach

den Namen der klosterlichen Niederlassungen, nach Améneburg, Fritzlar, Ohrdruf
und auch nach Hersfeld, mifilingt: mit Ausnahme von Fulda, dessen Griindung er-
wihnt wird, ohne daff der Name in dem tiberlieferten Teil des Bonifatiusbriefes Nr. 86
vorkdme. Dieser istin das bonifatianische Briefwerk mit dem pipstlichen Privileg von
751 eingegangen?s,

Demgegeniiber erscheint es wichuig darauf hinzuweisen, wie selbstverstindlich die
Forschung bisher den Inhalt des Bonifatiusbriefes Nr. 40 auf das »Kloster Fritzlar«
bezogen hat”4, obwohl in diesem Brief auch nicht mit einem Wort von Fritzlar die
Redeist. Vielmehrist dieses Schreiben —um es zu wiederholen - an die Priester Tatwin
und Wigbert, an Bernhard und Hiedde und an Hunfrid und Stirme gerichtet. Der
Schlufl auf Fritzlar, genauer gesagt: die Annahme, die Briefadressaten seien Angehd-
rige einer Gemeinschaft, die Dignitdre nimlich des Klosters Fritzlar, gewesen, beruht
auf Aussagen anderer Quellen, auf Berichten iiber die Klostergriindungen des Bonifa-
tius, also auf den Vitae Bonifatil, Sturmi und Wigberti?s. Allerdings mufl gesagt wer-
den, dafl von den sechs Namen der Adresse héchstens zwet fiir Fritzlar in Anspruch
zu nechmen sind, Wigbert und Sturmi. Fiir die tibrigen vier, fiir Tatwin, Bernhard,
Hiedde und Hunfrid, sind - soweit wir sehen — bisher keine Nachrichten bekannt,
die eine Zugehorigkeit dieser Namentriger zu Fritzlar erkennen lassen6. Zu den Na-
men Wigbert und Styrme (Stirme) kommt ein dritter Name hinzu, der des Diakons
Megingoz, der im Brief, nicht jedoch in der Briefadresse genannt ist. Er kehrt in der
Vita Wigberti wieder: Der von Bonifatius im Kloster Fritzlar mit dem Amt des Magi-
sters betraute Priester Wigbert habe - so ist zu erfahren — mit Megingoz, der spiter
zum Bischofsamt aufstieg, in Fritzlar lange gemeinsam gelebt??. Damit ist auch schon
der Bezug Wigberts zu Fritzlar angesprochen. Die an Mitteilungen arme, von Lupus
von Ferriéres verfafite Vita Wigberti berichtet dann noch, der Heilige sei, nachdem

73 Bonifatius, Briefe, Nrn. 87 und 89, S. 196 und S. 203ff.; vgl. STENGEL, FUB, Nrn. 15/16 und 17,
S.25ff. und S. 32ff.

74 S. Anm. 45.
75 Von den Frauenkldstern ist hier abgesehen; vgl. den Uberblick bet ScHierrer, Winfrid-Bonifatius,

S. 1651f.

76 Vgl. ScHiEFrFER, Winfrid-Bonifatius, S. 173. ScHierrer hilt Tatwin, Hiedde und Wigbert fiir Angel-
sachsen. Den Namen Tatwin trug ein Bischof von Canterbury, den Namen Haeddi ein solcher von
Winchester, s. HAHN, Bonifaz und Lul, S. 30 bzw. 162.

77 Vita Wigberu c. 5, S. 39.
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er im Kloster Ohrdruf gewirkthabe und zum guten Ende nach Fritzlar zuriickgekehrt
sei, vor der Kirche bestattet worden?®. Seine Verehrung als Heiliger erfuhr offensicht-

lich je neue Aktualitdt durch die zweimalige Translation seiner Gebeine von Fritzlar
nach Biiraburg und von Biiraburg nach Hersfeld?. Das Wissen um die Zugehorigkeit
eines Heiligen namens Wigbert zum Kloster Fritzlar und um sein erstes Grab vor der
dortigen Klosterkirche ist es, was die Berechtigung gibt, einen in den Bonifatiusbriefen
vorkommenden Wigbert mit dem spiter als Heiligen verehrten Wigbert zu identifizie-
ren und auf Grund dieser Identifizierung einen Bezug zu Fritzlar herzustellen.
Angesicht§ dieser Situation fragt es sich nun, ob die neuere Forschung nicht, indem
sie die Zweifel an der genannten alten Hersfelder Uberlieferung beseitigte, zugleich
auch die bisherige Zuordnung des Briefes Nr. 40 in Frage stellte, als sie diesen in
spitere Zeit datierte. Denn eine Verlegung des Briefes Nr. 40 in die Zeit nach 746, das
Jahr des Todes Wigberts, hat nicht nur zur Folge, dafl die Identitit des im Brief ge-
nannten Styrme (Stirme) mit dem Fuldaer Abt Sturmi unmoglich wird, sondern auch,
dafl Tatwin und Wigbert, die Adressaten des Briefes Nr. 41, Schwierigkeiten bei der
Bestimmung verursachen. Ist Wigbert der dltere Angelsachsenmonch dieses Namens,
so ldft sich der vor thm genannte Tatwin nicht mehr lokalisieren8; es sei denn, man
nimmt an, 1atwin habe die Leitung des Klosters Fritzlar bereits zu Lebzeiten des ilte-
ren Wigbert iibernommen und dieser sei1 als Vorsteher von Ohrdruf nach Tatwin, dem
Abtvon Fritzlar, genannt worden, wie neuerdings vorgeschlagen wurde®1, Eine solche
Annahme aber unterstellt, die namentlich genannten Briefadressaten seien nach ihrer
Funktion in nicht genannten geistlichen Institutionen, Tatwin und Wigbert in den
Klostern Fritzlar und Ohrdruf, in eine Reihenfolge gebracht worden. Abgesehen da-
von, dafl es sich dabei um eine unbewiesene Annahme handelt, die jedenfalls nicht dem
entspricht, was iiber das Verhaltnis des Bonifatius zu seinen Mitbriidern zu bemerken
war, erscheint es nicht plausibel anzunehmen, der Nachfolger Wigberts in Fritzlar set
seinem Vorganger in der Adresse von Bonifatius vorgezogen worden. Dann muf doch
wohl auch eingerdumt werden, der Diakon Megingoz des Briefes Nr. 40 sei mogli-
cherweise nicht der spitere Bischof Megingoz von Wiirzburg gewesen. Mit anderen
Worten: Die Zuordnung des Brietes Nr. 40 zu Fritzlar beruht nach seiner Umdatie-
rung einzig und allein auf dem, was wir aus der Vita Wigberti iiber die Bindung Wig-
berts an Fritzlar und ausden alten verlorenen Hersfelder Annalen wissen, die sein To-
desjahr enthalten. Die an Fakten karge Wigbertvita des Lupus von Ferriéres, die
nahezu ein Jahrhundert nach Wigberts Tod entstand, [iflt sich, was ithren Informa-
tionswert betrifft, nicht im entferntesten etwa mit der Vita Sturmi des Eigil messen.
Daher nimmt es nicht wunder, daff die Meinung geduflert wurde, Lupus bzw. dessen
Gewihrsminner hitten bei der Mitteilung, Wigbert habe lingere Zeit in Fritzlar mit
Megingoz verbracht, den jlingeren Wigbert mit dem ilteren verwechselt82. In die
gleiche Richtung kénnte die Bemerkung weisen, Lupus habe die Funktion Wigberts
in Fritzlar mit ahnlichen Worten charaktierisiert, mit denen Bonifatius im Brief Nr. 40

78 Dazu WuUNnDER, Wigberttradition, S. 18ff., bes. S. 64f.
79 Ebd. S. 67ff. und S. 72ff.

80 So Beumann, Hersfelds Griindungsjahr, S. 11, der »Tatwin gleich Geppan und Eoban zu den nicht lo-

kalisierbaren Empfingern« rechnet. »Denn als Angehoriger des Fritzlarer Konventes hitte Tatwin
nicht vor seinem Abt genannt werden konnene.

81 Von WuNDER, Wigberttradition, S. 8{f.

82 FrANzFLAskAMP, Das Hessen-Bistum Buraburg, Mnster 1927, S. 43 Anm. 197; dazu WuNDER, Wig-
berttradition, S. 60.
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die dem jiingeren Wigbert aufgetragene Tatigkeit beschrieben hatte83. Und schlieflich
gab es in Fritzlar eine Tradition, nach der Megingoz aut Geheiff Luls mit Zustimmung
Karls des Groflen als Nachfolger Albuins zum Bischof von Fritzlar ernannt worden
sein soll. Es handelt sich um eine ins ausgehende 14. Jahrhundert zuriickreichende
Tradition, die von der dlteren Forschung fiir glaubwiirdig gehalten wurde, seit der kni-
tischen Edition der Wigbert-Uberlieferung jedoch als Fehldeutung einer Stelle in der
Vita Wigbert des Lupus von Ferriéres erkannt werden konnte84, Immerhin bleibt zu
bemerken, dafl Bischof Megingoz in Fritzlar kultische Verehrung genoff, zum
16. Mirz 1n ein verlorenes Fritzlarer Martyrolog eingetragen und auf dem bemalten
Reliquienschrein des 15. Jahrhunderts als sanctus bezeichnet wurde®s.

Sieht man zunichst vom Wigbertproblem selbst ab, so ergibt sich im Hinblick auf
die beiden im Bonifatiusbrief Nr. 40 genannten Namen Styrme (Stirme) und Megin-
0z, die von der Uberlieferung mit Fritzlar in Zusammenhang gebracht werden, fol-
gendes: Wihrend die neuere Forschung von der Tradition eines »heiligen Bischofs
Megingoz von Fritzlar« Abstand genommen hat, in Megingoz vielmehr den Bischof
von Wiirzburg, den Nachfolger Burghards, erblicke, verfihrt sie im Falle von Stirme/
Sturmi fast in umgekehrter Weise. Obwohl in keiner Uberlieferung etwas tiber einen
anderen Styrme (Stirme) als tiber den Fuldaer Abt Sturmi bisher bekannt geworden
ist, soll es einen Styrme (Stirme), der mit dem Fuldaer Abt Sturmi nicht personengleich
war, aber wie dieser in Fritzlar als Monch gelebt hatte, gegeben haben. Freilich sind
die Griinde fiir die Annahme eines Fritzlarer Bischofs Megingoz, der nicht der Wiirz-
burger Bischof gleichen Namens gewesen sein kann, und tiir die Annahme eines Mén-
ches Styrme (Stirme), eines anderen als des Abtes Sturmi von Fulda, grundsitzlich ver-
schieden. Im Falle des Megingoz ist es augenscheinlich der in Fritzlar erwachte
Wunsch, eine Tradition des in der Bonifatiuszeit wichtigen Ortes zu begriinden?®é, an
dem der Angelsachse Wigbert als Monch gelebt hatte und starb, wihrend Styrme
(Stirme) aus methodischen Griinden, infolge von chronologischen Schwierigkeiten
nimlich, nicht der Fuldaer Abt gewesen sein soll. Das Dilemma ist besonders deshalb
interessant und von grundsitzlichem Belang, weil die beiden Identifizierungstille des
Bonifatiusbriefes Nr. 40 verschiedener Art sind: Der Fall Megingoz, d. h. die An-
nahme von zwei Bischofen dieses Namens, resultiert aus einer historischen Tradition,
wird jedoch von der kriaschen Forschung als irrelevant abgewiesen, wihrend der Fall
Stirme/Sturmi, die Annahme der Existenz von zwei Ménchen gleichen Namens in
Fritzlar unter der Obhut des Priesters Wigbert zur Zeit des Bonifatius, aus wissen-
schaftlichen Griinden als notwendig erscheint.

Auflerdem ist festzustellen, daff sich auch der Identifizierungsfall des Bischofs Me-
eingoz nicht so darstellt, wie es der bisherigen Forschung scheinen méchte. Konnte
nimlich das Todesjahr 794 der Wiirzburger Uberlieferung des Bischofs Megingoz, das
von der neueren Forschung als »moglicherweise richtig« berticksichugt wird87, Zu-
verlissigkeit beanspruchen, dann wire die Nennung eines Megingoz episcopus in einer
aus Fulda stammenden Monchsliste, die als Liste von Verstorbenen der Zeit vor 782
bestimmt werden kann®8, nicht auf den Bischof Megingoz von Wiirzburg zu beziehen.

83 Scuwinp, Fnzlar, S. 78 Anm. 56.
84 Dazu WuUNDER, Wigberttradition, S. 261 mit Hinweis auf HOLDER-EGGER und ABEL - SIMSON.

85 WUNDER, Wigberttradiuon, S. 261.
86 Zur Fritzlarer Wigberttradition und zur Behauprung von der Riickfithrung Wigberts nach Fritzlar jetzt

ausfihrlich WunDEeR, Wigberttraditon, S. 175ff.

87 WENDEHORST, Wiirzburg, S. 30.
88 S.Scumip, Monchslisten (FW 2, S. 573ff.). - Zu Megingoz s. PR1/m 9 und Kommentar B 27,
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Trotz einer sich abzeichnenden Klirung in der Kontroverse iiber die bischofliche
Amtszeit des Bischofs Megingoz von Wiirzburg [753-768(?) oder bis 794(?)]®° schei-
nen noch nicht alle Fragen hinsichtlich der Wiirzburger Uberlieferung des Todesjahres
Bischof Megingoz’ geldst zu sein. Und dies umso weniger, als die Nennung eines Bi-
schofs Megingoz in einer Fuldaer Monchsliste bisher nicht zur Kenntnis genommen
wurde?9,

Indessen fragt es sich, ob die Identifizierungsdiskussion einzelner Namen des Boni-
fatiusbriefes mit bekannten Personen in methodischer Hinsicht iiberhaupt zu recht-
fertigen ist, wenn im Brief vorkommende andere Namen dabei unberiicksichtigt blei-
ben. In erster Linie kommt der Name Wigbert selbst in Frage, dann auch der des
Tatwin, der allerdings lediglich noch einmal, nimlich in der Adresse des Bonifatius-
briefes Nr. 41, wiederkehrt. Bezieht man diese Namen in die Diskussion mit ein, so
ergibt sich der Befund, daff im Brief Nr. 40 neben Megingoz, Styrme (Stirme) und Tat-
win der Name Wigbert sogar zweimal vorkommt. Der verstorbene Wigbert wird »der
Altere« oder »der Abt«, der mit dem Magisteramt beauftragte Wigbert »der Jiingere«
oder »der Priester« genannt. Was im Hinblick auf Stirme/Sturmi und auch Megingoz
nicht gelang, die Existenz zweier Personen gleichen Namens in der Umgebung des
Bonifatiusschliissig nachzuweisen, eriibrigt sich bei Wigbert. Sind dochzwei Gefahrten
des Bonifatius namens Wigbert im Brief Nr. 40 bezeugt. Wer aber war der iltere und
wer der jiingere Wigbert? Da in bezug auf Wigbert gegeben ist, was hinsichtlich Me-
gingoz und Stirme/Sturmi unklar erscheint: eine Antwort auf die Frage, ob es mehrere
Personen des gleichen Namens im Umbkreis des Bonifatius gegeben hat, muf die Iden-
tifizierungsfrage zuerst auf Wigbert selbst gerichtet werden. Erst dann empfiehlt es
sich, iiber die Identitit von Stirme/Sturmi und Megingoz Erérterungen anzustellen.
Das Problem, das Tatwin stellt, ist etwas anders gelagert91.

Die Wigberttradition ist wesentlich dadurch bestimmyt, dafl sie im Kern einen Heili-
een betrifft, der als Angelsachsenmissionar unter Bonifatius wirkte. Von den zahlrei-
chen Nennungen im Briefwerk des Bonifatius, die einen Wigbert betreften9?, hat die
Forschung bisher lediglich eine einzige mit guten Griinden auf den >heiligen Wigberte
bezogen, die bekannte und zentrale Stelle im Bonifatiusbrief Nr. 40, in der Bonifatius
den genannten verstorbenen Wigbert pater noster nennt. Das ganze Gewicht der Be-
zeichnung pater, das Bonifatius, wenn er pater noster und nicht vester schreibt, auf
die Briidergemeinschaft legt und zwar unter Einschluf von sich selbst, charakterisiert
den Mann, um den es geht, sozusagen mit einem einzigen Wort. Dies festzustellen er-
scheint deshalb notwendig, weil keine andere Nennung eines Wigbert im Briefwerk
des Bonifatius, obschon es mehrere mit Beziigen zur Missionstitigkeit auf dem Fest-

89 Zuden Bischof Megingoz betreffenden Ausfihrungen von FRaANZ-Joser ScHMALE, Die Glaubwiirdig-
keit der jiingeren Vita Burchardi. Anmerkungen zur Frishgeschichte von Stadt und Bistum Wiirzburg
(Jb. fiir frinkische Landesforschung 19, 1959, S. 45-83) S. 76{f. und Dewms., Wiirzburg, S. 626ff. - im
zweiten Beitrag antwortete SCHMALE auf die Ausfilhrungen von WENDEHORST, s. Anm. 87 - hat neuer-
dings LINDNER, Wiirzburg, S. 2151f. Stellung genommen. Er tritt - wie Wendehorst - fiir den »um
768 erfolgten Riicktritt Megingoz’ vom Bischofsamt« ein.

90 S. unten S. 132,

91 Dazu unten S. 126f. — Uber den Erzbischof Tatwin von Canterbury (731-734) s. Haun, Bonifaz und
Lul, S. 162 mit Anm. 1.

92 Es handelt sich um folgende acht Briefe: Nm. 40, 41, 55, 101, 102, 132, 137 und 138. Zur umstrittencn
Identifizierungsproblematik vgl. Haun, Bonifaz und Lul, S. 141ff. und S. 1381, (S. 141: »Sicben ver-
schicdene Wigberts aus des Apostels Zeit und Umgebung hat man herausgerechnet«) und neuerdings
WUNDER, Wigberttradition, S. 6ff.
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lande gibt, iiberzeugend und ohne irgendwelche Bedenken auf den heiligen Mann zu
passen scheint®3, Auch die Bezeichnung pater noster durch Bonifatius aber stellt selbst
nicht den Kern der Wigberttradition dar, wenngleich diese Stelle vielleicht als Angel-
punkt dieser Tradition anzusprechen ist. Als Kern der Wigberttradition hat vielmehr
die kulusche Verehrung des Angelsachsenmissionars zu gelten. Sie kommt in den
Translationen seiner Gebeine von Fritzlar nach Biiraburg und von dort nach Hersteld
ebenso zum Ausdruck wiein der Wundertiugkeit der Reliquien und in der Feier eines
Wigbertfestes?4. Die Begriindung des Wigbertkultes, wie er sich spiter in Wigbertpa-
trozinien, Wigbertreliquien und in Wigbertfesten manifestierte, wurde indessen fixiert
in einer Heiligenvita, in der Vita sancu Wigberti. Daf8 die Abfassung dieser Vita von
AbtBun und seinen Hersfelder Briidern erbeten wurde, ist von erheblicher Bedeutung
fiir die Beurteilung der Wigberttraditon. Denn die von Hersfeld aus in Auftrag gege-
bene Niederschrift der Vita sanct Wigberti, die Lupus von Ferriéres wihrend seines
Aufenthaltes in Fulda leistete, hat als Kronzeugnis fiir die Wigberttradition und fiir
den Wigbertkult zu gelten. Lupus macht denn auch bemerkenswerte Anstrengungen,
um die Glaubwiirdigkeit seiner Austiihrungen darzutun®s. Den zeitlichen und auch
den rdumlichen Abstand seiner Darstellung der Vita des Angelsachsen, der unter Bo-
nifatius im hessisch-thiiringischen Missionsgebiet wirkte und starb und in Fritzlar be-
stattet wurde, kann er gleichwohl nicht verringern, was in nichts deutlicher zum Aus-
druck kommt als in der Kargheit der Mitteilungen seiner Herstelder Gewihrsleute,
auf die sich Lupus im Prolog seines Werkchens beruft?6. Daf offenbar jedoch nicht
Fritzlar, wo der Heilige sein Leben vollendet hatte, sondern Hersteld der fiir uns er-
kennbare Ausgangspunkt der Verehrung Wigberts ist, kennzeichnet wohl die Eigenart
der Wigberttradition in besonderer Weise. Hatte sie doch nach der Translation seiner
Gebeine lange Zeit ihren Schwerpunkt in Hersfeld. Nicht nur durch thre zeitliche,
sondern auch durch ihre riumliche Ferne vom Ort ihres Ursprungs ist die Wigberttra-
diton also bestimmt. Die Griinde, die zur Uberfiihrung Wigberts nach Hersteld und
zur Ausbildung eines Heiligenkultes dort fithrten, sind gewiff von eminent histori-
scher Bedeutung. In unserem Zusammenhang jedoch interessieren zunichst die Vor-
aussetzungen, die zur Begriindung der Wigberttradition in Hersfeld fiihrten.

Nach der Uberfithrung des Heiligen mufite es in Hersfeld darum gehen, den Besitz
der Reliquien zu rechtfertigen. Dies konnte nur durch den Nachweis geschehen, daft
Gottes Vorsehung den Heiligen alliiberall geleitet, ihn schliefllich auch zu seiner Wun-
dertitigkeit in Hersfeld gefiihrt hatte. Aus der Wigberttradition selbst also versteht
sich die fast befremdliche Tatsache, dafl in der Vita Wigberti nur von dem einen, dem
heiligen Wigbert, die Rede ist, wihrend der andere Wigbert, sein Genosse, nicht mit
einem einzigen Wort erwihnt wird. Das Anliegen der Hersfelder Tradition machte
gleichsam — so kénnte man sagen — die Konzentration auf einen Wigbert erforderlich.

93 In Frage kommt vor allem der Presbyter Wiebtberbt, auf den die Briefe Nrn. 55, 101 und 102 bezogen
werden. Er berichtet im Brief Nr. 101 den Mdnchen von Glastonbury tiber scine Ankunft im hes-
sisch-sichsischen Missionsgebiet und den Empfang durch den Erzbischof Bonifatius, aus welchem

Grund der Brief in die Zeit nach 732 datiert wird. Wiehtberhts Mutter Tetta war Abtissin des Klosters
Wimborne und Erzieherin der Lioba. Von einer Idenufizierung mit dem ilteren Wigbert wurde aus
zeitlichen Griinden Abstand genommen, wihrend ein Zusammenhang mit dem jiingeren Wigbert fiir
moglich gehalten wird; vgl. WunpeRr, Wigberturadition, S. 16 und S. 56£.

94 Vgl. WunDER, Wigberttradition, S. 117ff. (Wigbertkult)und S. 163 ff. (Wigbertpatrozinium, Wigbert-
reliquien und Wigbertfest).

95 Ebd. S. 26ff.

96 Ebd. S. 24{.



124 Grundlegung

Angesichts des Dilemmas, in dem sich die Forschung befindet, bleibt jedenfalls — wie
es scheint—zu priifen, ob nichtiiber eine neue Erklarung der Hersfelder Wigberttradi-
tion die Verstandnisschwierigkeiten der Zeugnisse iiber die Gefihrten des Bonifatius
und den Werdegang der Kloster in Fritzlar, Hersfeld und Fulda zu beheben sind.
Die bisherige Forschung meint, sicher zwischen dem (idlteren) Abt Wigbert und dem
(jiingeren) Priester Wigbert unterscheiden zu kénnen?®’. Sie beruft sich auf den Boni-
fatiusbrief Nr. 40, in dem der dltere Wigbert pater, der jiingere Wigbert presbiter und
magister genannt wird. Es ist jedoch zu fragen, wie die Moglichkeiten einer Unter-
schetdung der beiden Wigberte nach der Translation der Gebeine des heiligen Wigbert
nach Hersfeld, insbesondere zur Zeit der Abfassung der Vita Wigberti, bei den Hers-
felder Gewihrsleuten des Vitenschreibers und bei Lupus von Ferriéres selbst einzu-
schitzen sind. Die Frage erscheint um so wichtiger, als es sich offenbar in beiden Fillen
um Ménche handelte, die in ihrer Briiddergemeinschaft die Funktion des Magisters ver-
sahen. Aus diesem Grunde nimmt die Forschung, obwohl sie zwischen dem ilteren
Abtund dem jiingeren Priester Wigbert unterscheidet, an, auch der jiingere Wigbert
set Abt, moglicherweise sogar in Fritzlar selbst, geworden9. Angesichts der Existenz
zweter Monche, die den gleichen Namen trugen, wahrscheinlich beide angelsichsi-
scher Herkunft waren??, unter Bonifatius der gleichen Briidergemeinschaft angehor-
ten, die gleiche Funktion und den gleichen Rang innerhalb dieser Mnchsgemeinschaft
hatten und, wie man wohl vermuten darf, in Fritzlar bestattet und mit dem monasti-
schen Gedenken bedacht wurden%9, spricht wohl alles dafiir, dafl ein Auseinander-
halten der beiden Wigberte duflerst schwierig war. Und der in diesem Falle geradezu
>extrem« zu nennenden Schwierigkeit des Auseinanderhaltens entspricht es, daf} alle
bisherigen Behauptungen einer Verwechslung des einen mit dem anderen zuriickge-
wiesen wurden mit der Bemerkung, das gleiche treffe auch fiir den anderen Wigbert101
zu. Die Translation aber der Gebeine jenes Wigbert, der als Heiliger verehrt wurde,
zunichst nach Biiraburg und dann von dort nach Hersfeld, trug wohl wesentlich dazu

bei, daff die Existenz des anderen Wigbert in Vergessenheit geriet. Was von thm an

97 BeumanNn, Herstelds Griindungsjahr, S. 10 spricht vom »Zufall einer in diesem Falle gliicklichen
Uberlieferung . . ., da wir dank des Br. 40 den Fritzlarer Priester Wigbert vom gleichnamigen Abt
unterscheiden kénnen«. WUNDER, Wigberttradition, S. 6 betont, es lasse sich »mit Sicherheit der erste
Abt Wigbert von Fritzlar von einem ebenfalls in Fritzlar lebenden presbyter Wigbert unterscheidens.
Aber gilt diese Unterscheldungsmoghchkclt nicht ausschliefllich fiir den Bonifatiusbrief Nr. 40? Wie
steht es mit ihr, wenn man wie die Forschung annimmt, auch der jiingere Wigbert set Abt geworden?
S. auch Anm, 91 und 92.

98 Auf Hann, Bonifaz und Lul, S. 318f. geht die Erwigung zuriick, den Priester Wigbert mit dem Abt
Wicbert des Briefes Nr. 132 gleichzusetzen, der dem erkrankten Bischof Lul Pflege in seinem Kloster
angeboten hatte. Als Gegenargumente werden die grofle zeitliche Spanne und schlechte Lateinkennt-
nisse des Briefschreibers angefithrt. Gleichwohl ist dieser Identifizierungsvorschlag in die Edition der
Bonifatius-Briefe eingegangen: Nr. 132 Anm. 1: »Vielleicht Abt Wigbert II. von Fritzlar . . .: er wiire
dann identisch mit dem in N. 40 genannten Uuigbertus presbiter«; s. auch Register S. 299. Desgl.
SCHIEFFER, Angelsachsen und Franken, S. 1494 (S. 68); vgl. WunDER, Wigberttradition, S. 7.

99 Bezweifelt hat bisher die angelsichsische Herkunft sowohl des » Abtes« als auch des »Priesters« Wig-
bert niemand, obschon als Quelle nur die Vita Wigbertic. 11.S. 39 zur Verfiigung steht, die sich jedoch
nurauf einen, auf den heiligen Wigbert bezieht. Hinsichilich des Abtes Wicbert und des Priesters Uig-
berht/Uigbereht, die aus Briefen an Lul bekannt sind (Nm. 132 und 137f.) meint Haun, Bonifaz und
Lul, S. 318: »Dafl der Abt wie der Presbyter angelsichsischen Ursprungs sind, dafiir spricht schon der
Name; bei dem zweiten wird es aber ausdriicklich bezeugt« (Nr. 136: in regione gentis nostrae, id est
Saxanorum).

100 Nachweisein den Memorialquellen lieBen sich bisher allerdings nicht finden. Uber den dies depositionis
des heiligen Wigbert (13. August) s. WuNDER, Wigberttradition, S. 114ff.
101 Dariiber insbesondere Hann, Bonifaz und Lul, S. 146 und WunbpEeRr, Wigberttradition, S. 16.
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Bemerkenswertem in der Erinnerung blieb oder vielleicht sogar Aufzeichnung fand,
wurde verstindlicherweise mit Vorzug und ohne Bedenken allzu leicht auf den Heili-
gen bezogen.

Ausdem spiteren Lebensbild Wigberts, wie es sich vor allem in der Vita sancti Wig-
berti, aber auch in anderen Uberlieferungen niedergeschlagen hat, jene Fakten und
Daten auszusondern, die sich nicht auf den Heiligen, sondern auf seinen gleichnami-
gen Gefidhrten beziehen, erscheint kaum méglich. Denn streng genommen steht nicht
etnmal mit volliger Sicherheit fest, welcher von den beiden in der monastischen Erzie-
hung tdugen Ménchen der bonifatianischen Briidergemeinschaft, der iltere oder jiin-
gere Wigbert, in den Ruf der Heiligkeit gelangte. Wenn sich das zum Jahr 746 bzw.
747 iiberlieferte Todesjahr des Heiligen in den Ableitungen der alten Hersfelder Uber-
lieferung auf den jiingeren Wigbert bezieht, der iltere also friiher, vielleicht zu Anfang
der 730er Jahre gestorben ist 192, dann erscheint es offen, welcher von den beiden der
heilige Wigbert war. Vielleicht spricht die Bezeichnung pater durch Bonifatius im Brief
Nr. 40 dafiir, der idltere Wigbert sei der Heilige gewesen, auf den aber moglicherweise
dann spiter das Todesdatum des jiingeren Wigbert der dlteren Hersfelder Uberliefe-
rung bezogen wurde. Das schliefit aber nicht aus, daff auch der jiingere Wigbert grofies

Ansehen und nicht geringe Verehrung genof$193. Aus der Sicht der spiteren Wigbert-
tradition, die einem Hetligen galt, erscheint es miiflig, nachtriglich differenzieren zu
wollen, was sich auf Grund und infolge des Wirkens von Monchen, unter denen sich

ein dlterer und ein jiingerer Wigbert befunden hatten, herausgebildet hatte: der Ruf
der Heiligkeit. In der Stunde der Not, als die Sachsen im Jahre 774 in das hessische

Gebiet einfielen und die Bewohner von Fritzlar in der Biiraburg, einer nahegelegenen
Befestigung, Schutz suchen mufiten, nahmen die Bedringten Zuflucht zu Wigbert, ei-
nem heiligmifligen Monch, und erhofften von ihm Schutz und Beistand. Sie nahmen
seine Gebeine, die sie nicht den Feinden iiberlassen wollten, aus dem bedrohten Grab
und fiihrten sie mit sich als Unterpfand in die Feste Biiraburg194, Dafl damit erst ei-
gentlich die Voraussetzung fiir die Entstehung des Wigbertkultes gegeben war, besti-
tigt der Berichtder Reichsannalen zum erwihnten Sachseneinfall195, Die Sachsen seien

bis zum castrum Buriaburg vorgestoflen, in das sich die Grenzlandbewohner zuriick-
gezogen hitten, und hitten versucht, die Kirche von Fritzlar in Asche zu legen, von
der Bonifatius prophetisch gesagt habe, sie werde niemals durch Feuer verbrannt wer-
den. Tatsichlich seien zwei Jinglinge in albis erschienen, so daf nicht nur die Zersts-
rung der Fritzlarer Kirche verhindert, sondern dariiber hinaus der Feind zur Flucht
bewogen worden sei. Dal} im Zusammenhang der Rettung Fritzlars beim Sachsenein-

fall im Jahre 744 Bonifatius und nicht Wigbert in der Uberlieferung auftaucht, muf}
wohldahingehend verstanden werden, der Wigbertkult sei erst im Entstehen begriffen

102 Erwigungen dieser At finden sich schon bei HAHN, Bonifaz und Lul, S. 142 Anm. 6: »Der Brief
konnte dann in die Zeit von 732-736 . .. fallene.

103 Vor allem HaHN, Bonifaz und Lul, S. 145 hat darauf abgehoben: »Zu ihm (dem Presbyter Wigbert)
hegt der Apostel grofles Vertrauen; denn als er die Angelegenheiten des verwaisten Klosters brieflich
regelt, da Gbertrigt erthm und dem Diakonus Megingot die Erliuterung der Ordensregel, die Uberwa-
chung des Gottesdienstes und der taglichen Gebete, die Aufsicht tiber die Sitten, den Unterricht der
Kinder und die Predigt fiir die Briider, kurz, die Aufrechterhaltung des ganzen kirchlichen und geisti-
gen Lebens des Klosters. Wigbert wie sein Genosse miissen also an Kenntnis der kirchlichen Lehren
und an Gelehrsamkeit weit Gber den andern gestanden haben; denn diesen werden nur praktische Be-

rufspflichten zugewiesen.«

104 Vita Wigberti c. 13, S. 41.

105 Ann. reg. Franc. ad a. 773 (Einschub an verschiedenen Stellen, der in der Hs.-K1. A fehlt). Vgl. ABeL
- Simson, |bb. Karl d. Gr. 1, S. 199; WunDpEeR, Wigbertiradition, S. 43ff. und S. 671f.
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eewesen und in der darauffolgenden Zeit zum Tragen gekommen1%6, Und dazu pafit
es wiederum, dafl die Translation Wigberts von Biiraburg nach Hersfeld aut Geheifl
Luls von Mainz zum entscheidenden Anlafl schlieflich fiir die Belebung der Wigbert-
tradition wurde.

So gesehen werden die neuen Erkenntnisse tiber die Anfinge von Hersfeld im Jahre
736 in ihrem Kern ebensowenig beeintrachugt wie diejenigen liber den Werdegang des
Fuldaer Abtes Sturmi. Dagegen ist zu erwidgen, ob nicht die im Bonifatiusbrief Nr. 40
vorkommenden Namen einleuchtender erklirt werden kénnen und ob nicht eine an-
dere Datierung dieses Briefes iiberzeugender wire. Die unglaubwiirdige Annahme, die
sich als notwendige Konsequenz einer Datierung des Briefes Nr. 40 in der Zeit nach
746, dem Todesjahr Wigberts, ergibt, der dltere Wigbert sei in der Adresse des Bonifa-
tiusbriefes Nr. 41 von Bonifatius dem Tatwin (wie im Brief Nr. 40) nachgeordnet
worden, entfillt, wenn angenommen wird, das Todesjahr Wigberts 746 sei das des
jingeren Wigbert gewesen und spiter auf den Heiligen dieses Namens bezogen wor-
den. Kann infolgedessen der Bonifatiusbrief Nr. 40 an die Getreuen des Missionars
nach dem Tode des dlteren Wigbert in eine frithere Zeit datiert werden — als Terminus
ante ergibt sich das Jahr 736, der Beginn von Hersfeld (Initium Herolfesfeldensis mo-
nasteri)107 — so losen sich damit die wichugsten Schwierigkeiten, denen sich die
neuere Forschung gegentibersieht. Der dem Tatwin zweimal nachgeordnete Wigbert
(Briefe Nr. 40 und Nr. 41) kann nun jeweils der gleiche gewesen sein, nimlich der jiin-
gere Wigbert, und nichts mehr steht im Wege, Styrme (Stirme) mit Sturmi von Fulda
zu 1dentifizieren, wie es die Vita Sturmi nahelegt. Damit aber ist — sicht man von der
Hersfelder Wigberttradition ab — die wichugste Aussage zuriickgewonnen, die es
rechtfertigt anzunehmen, der Brief Nr. 40 des Bonifatius sei an die Briidergemein-
schaft gerichtet gewesen, die in Fritzlar ins Leben gerufen worden war. Nimmt man
an, der altere Wigbert seiin den Jahren bald nach 732 gestorben98, dann kennzeichnet
der Bonifatiusbrief Nr. 40 die Situation, in der Fritzlar nach dem Tod des dlteren Wig-
bert als werdendes Kloster in Erscheinung tritt19% insofern Bonifatius die Obliegen-

106 Zur Erklirung, weshalb die Reliquientranslation in die Biiraburg in den Reichsannalen nicht erwihnt
wird, vgl. WUNDER, Wigberttradition, S. 68f. — Bezcichnend ist es, dafl nach der Vita Wigberti c. 16f.,
19, 21, S. 42 der Heilige Wigbert allein als der Retter der Biiraburg und der Fritzlarer Kirche erscheint,
WUNDER, S. 70.

107 Dariiber zuletzt JAscHkE, Hersfeld, S. 98.

108 Auf Grund der Uberschrift: item epistola bonifacii archiepiscopt 1.2.3 (s. Bonifatius, Briefe, S. 65 Text-
note 40) ergibt sich als Terminus post quem das Jahr 732.

109 Dazu pafit die Nachricht der Vita Bonifatii auct. Willibaldo ¢, 6, S. 35, dafl Bonifatius, nachdem er im
Jahre 732 das Pallium erhalten hatte, zwei Kirchen, eine in Fritzlar zu Ehren des hl. Petrus und eine
in Amoncburg zu Ehren des hl. Michael, erbaute (duas. . . ecclesias . . . fabricavit...)und den Kirchen
zwel monasteriola hinzuftigte. Sicher zutreffend wird neuerdings festgestellt, wie in Amoneburg, wo
Bonifatius laut Vita Bonifatii auct. Willibaldo c. 6 S. 26{. schon im Jahre 721 eine cella monasterii ge-
griindet hatte, habe auch in Fritzlar seit 723/24 nicht nur die Peterskirche, sondern auch etne »kloster-
dhnliche Gemeinschaft« bestanden. 732/33 sei die Holzkirche durch einen Steinbau ersetzt und die Er-
richtung eines Klosters vollendet worden, so Scuwino, Fritzlar, S. 73. Scuwinps Ausfithrungen ebd.
S. 76: »Es wurde schon betont, daf die Errichtung eines reguliren Klosters 732/33, nach der Erhebung
des Bonifatius zum Erzbischof abgeschlossen wurde. Die Bestellung des vorher presbyter genannten
Wigbert zum Leiter der Monchsgemeinschaft bildete den Schluflpunke dieser Entwicklung. Boni-
fatius sctzte Wigbert als magister seines Klosters ein, damit er dort die rechte Ordnung des monasu-
schen Lebens herstellte, eine Aufgabe, die er offenbar mit Erfolg durchfiihrie«, passen noch besser auf
den jiingeren Wigbert, da dann—nach dem Tod des dlteren Wigbert — der Bonifatiusbrief Nr. 40 noch
besser motiviert wiire und die Schwienigkeiten, die durch die Nennung Tatwins und durch die Ohr-
drufer Tdugkeit Wigberts verursacht sind, nicht bestiinden.
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heiten im Kloster unter die Briider vertetlte, damit diese wihrend seiner Abwesenheit
nicht der Leitung entbehrten. Ob Bonifatius freilich mit diesem Brief den Tatwin als
Abt von Fritzlar eingesetzt hat119, muff offen bleiben. Denn der Schluf, in Tatwin sei
der neue Abt der Briider zu sehen, da dieser an erster Stelle der Adresse des Briefes
vor Wigbert — allerdings als presbiter — steht, im Brief selbst jedoch als abbas ange-
sprochen wird?11, ohne dafl von seiner Bestellung zum Abt die Rede wire, erscheint
nicht ganz unproblematisch. Zwar kénnte dann Wigberts Aufstieg zum Abt der Brii-
der von Ohrdruf und seine spitere Riickkehr zu den Fritzlarer Briidern nach seiner
Resignation als Abt leichter erklirt werden, sofern man in ihm den jiingeren Wigbert
erblicken wiirde112, Gleichwohl ist auch eine andere Annahme nicht auszuschlieflen:
Angesichtsder Liicke, dieder Tod des dlteren Wigbert in der bonifatianischen Briider-
gemeinschaft riff, der Tod des pater noster— wie Bonifatius schrieb —, habe dieser von
auswirts nicht nur die in Fritzlar angesiedelten Briider, sondern auch einen Abt aus
der Nachbarschaft angeschrieben und angewiesen, um den geregelten Fortgang des

monchischen Lebens nicht zu gefihrden13,

Diese Uberlegungen zeigen, wie vage alles im Grunde 1st, was von der ilteren Ge-
schichte der Fritzlarer Monchsgemeinschatt bekannt zu sein scheint. Jedenfalls Lific
sich eine Abtereihe des Klosters Fritzlar nicht sicher ausmachen!4. Und so wichtig
der Bonifatiusbrief Nr. 40 fiir die Einblicknahme in das monastische Leben im hessi-
schen Missionsgebiet gewif8 1st, so hellt er dennoch das Dunkel nicht entscheidend auf,
das iiber der dlteren Geschichte von Fritzlar liegt.

II1

Es mag verwundern, dafl wir beim Versuch, der Frage nach den Anfingen der
Monchsgemeinschaft in Fulda nachzugehen, anscheinend immer mehr von Fulda
weggefiihrt wurden: Von Fulda nach Fritzlar und nach Hersfeld und von Sturmi, dem
ersten Fuldaer Monch und Abt, zum heiligen Wigbert, der in Hersfeld kultisch verehre
wurde, obschon er offenbar in Fritzlar gewirkt hatte. Wiirde man die Einbeziehung

110 Von der neueren Forschung, s. Wunper, Wigberttradition, S. 13 und Scuwinp, Fritzlar, S. 78{.
Anm. 56, ist dies bereits in Zweifel gezogen worden.

111 AlsvonBonifauusabhingiger Abtim Sinne eines sog. >Unterabtes¢, wobei dann Bonifatius als der sog.
»Oberabtc anzusehen wire. ScHierrer, Winfrid-Bonifatius, z. B. S. 165 bezeichnet Bonifatius als sol-

chen.

112 WuNDER, Wigberttradition, S. 12 versuchte die Schwierigkeit durch die Annahme zu umgehen, Tatwin
se1 beim Weggang Wigberts von Fritzlar nach Ohrdruf dessen Nachfolger oder dessen Stellvertreter
geworden. In diesem Fall jedoch wiren die ins einzelne gehenden brieflichen Anweisungen nach dem
Tod desilteren Wigbert kaum verstiandlich, worauf schon ScHwiND, Fritzlar, S. 78 Anm. 56 mit Recht
hinwies: »So fragt man sich, warum eine solche umfangreiche Neuorganisation der Klosterordnung
noug war, wenn der verstorbene Wigbert gar nicht mehr Abt gewesen war«,

113 Als Vermutung bietet sich an, Tatwin sei vielleicht der Abt in Amdneburg gewesen. Diese Vermutung
hiatte dann noch mehr {fiir sich, wenn der jiingere Wigbert mit dem im Missionsgebiet neu eingetroffe-
nen vomchmen Priester Wichtberht identisch wire (s. Anm. 93). Dafl der Brief des Bonifatius nach

dem Tod des dlteren Wigbert nicht nur an die einflulreichsten von dessen Mitbriidern, sondern mogli-
cherweise auch an den Abt des Nachbarklosters gerichtet wurde, erscheint nicht ausgeschlossen.

114 Das Dilemma rithrt daher, dafl weder ciner der Wigberte noch Tatwin durch die Bonifatiusbriefe sicher
als Abtvon Fritzlarausgewiesen ist; auch nicht — was meist unbeachtet blieb - der unter Lul hervortre-
tende Abt Wigbert (Bonifauus, Briefe, Nr. 132, S. 270), den man fiir den >Abt Wigbert I1. von Fritzlare
gchalten hat. Der Bezug zu Fritzlar wurde erst durch die Vita Wigberti des Lupus von Ferriéres herge-
stellt; wurde doch aus ihr der Schluf8 gezogen, der hl. Wigbert sei Abt von Fritzlar gewesen.
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von Fritzlar und Hersfeld und Wigbert in die Erdrterungen iiber die Anfinge von
Fulda als Exkurs verstehen und ihn damit begriinden, dafl die neuere Forschung eine
Personengleichheit des Abtes Sturmi von Fulda mit dem Fritzlarer Kiichenvorsteher
Styrme (Stirme) in Abrede glaubte stellen zu miissen, so wire eine derartige Erklirung
zu einfach, allzu vordergriindig.

Gewif}: Die Identitdt von Styrme (Stirme) und Sturmi, die fiir »kaum zweifelhaft«
gehalten wurde?s und dazu beitrug, die Datierung des Bonifatiusbriefes Nr. 40 in-
folge seiner Bindung an Brief Nr. 41 »wie festgerammt« zu bezeichnen16, hat eine
Auseinandersetzung erforderlich gemacht, die bis ins Grundsitzliche vorstiefl: zum
Problem der >suggestiven Identfizierungen<1?. Ohne die Identitit Stirme/Sturmi
schliissig widerlegen oder beweisen zu kénnen, was unter Berufung auf die Méglich-
keit suggestiver Identifizierung wohl so gut wie unmaglich sein wird, erscheinen die
Anfinge der Geschichte der Monchsgemeinschaft von Fulda nicht frei von einer er-
heblichen Unsicherheit. Sie betrifft entweder die Zuverlissigkeit der Fuldaer Uberlie-
ferung, Sturmi sei aus Fritzlar gekommen, oder die Frage nach der Person des namens-
gleichen Mitbruders in Fritzlar und ihres Bezugs zu Sturmi von Fulda18, In dieser
Situation schien es notwendig, nicht die von der Vita Sturmi nahegelegte Identifizie-
rung von Styrme (Stirme) und Sturmi einfach zu verwerfen und damit auch die Identi-
tit des Gefdhrten Stirmes namens Megingoz mit dem Bischof Megingoz von Wiirz-
burg grundsitzlich in Frage zu stellen11?, sondern »erst nach Ausschdpfung aller
sonstigen Kriterien«120 zur Identititsfrage Stellung zu nehmen. Zwingt die Uberlie-
terung wirklich dazu, zwei Fritzlarer Monche mit Namen Styrme (Stirme) und Sturmi
anzunehmen? OderistnichtvielmehrdieMeinung der Forschung, sie konne die beiden
Fritzlarer Monche mit Namen Wigbert sicher trennen und auseinanderhalten, eine
Tauschung? Hat nicht bereits Lupus von Ferrieres auf Grund der Hersfelder Tradition
beide Wigberte verwechselt, vermischt oder gar vereinigt? Waren nicht bereits jene
der Gefahr einer suggestiven Identfizierung der beiden Fritzlarer Wigberte ausgesetzt
und unterlegen, die sich darum bemiihten, die Traditon des heiligen Wigbert zu be-
eriinden? Bevor diese Fragen nicht gepriift und beantwortet worden sind, ist die An-
nahme der Nicht-Identitit Sturmis von Fulda mit Styrme (Stirme) von Fritzlar nicht
angezeigt. Ist doch die Aufdeckung einer suggestiven Identifizierung bei der Bildung
einer Tradition, die einem Heiligen galt, ein der Wissenschaft durchaus adiquates Ver-
fahren, zumal dann, wenn sie zur Losung eines chronologischen Problems, hier der
Datierung des Bonifatiusbriefes Nr. 40, beitrigt. Zu diskuteren, ob im Zuge der Ent-
stehung des Wigbertkultes der suggestive Zugrift auf die Uberlieferung die Tradition
bestimmt hat, scheint den Vorrang zu haben vor der Annahme einer suggestiven Iden-
tifizierung durch die neuere Forschung.

Obwohl die Identifizierung zu den zentralen Aufgaben der personengeschichtli-

115 Anm. 2 zum Bonifatius-Brief Nr. 40.

116 TancL, Bonifatiusfragen, Neudruck S. 249 Anm. 31.

117 Brumann, Hersfelds Griindungsjahr, S. 10.

118 Angesichts der Seltenheit des Namens ~ er kommt spiter weder im fuldischen Namenbestand, s. Ge-
samtverzeichnis (GVY), noch etwa im Reichenauer Verbriiderungsbuch, s. »Lemmatisiertes Personen-
namenregister« zum Reichenaver Verbriiderungsbuch im Druck), nochmals vor — wiire wohl Ver-
wandtschaft der Namentriger zu vermuten.

119 Wihrend HauN, Bonifaz und Lul, S. 145 Anm. 3 die Identitat als nicht sersichtlich« bezeichnet, merkt
die zustindige MGH-Edition der Bonifatius-Briefe S. 65 Anm. 2 vollig besimmt an: »Spiter Bischof
von Wiirzburg«. So auch WENDEHORST, Wiirzburg, S. 26f.

120 Wie Anm. 117.
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chen Forschung und damit des vorliegenden Unternehmens gehort121, ist es nicht der
Identifizierungsfall des ersten Fuldaer Abtes Sturmt allein, der es erforderlich machte,
die monastischen Verhiltnisse in Fritzlar und Hersfeld in die Diskussion iiber die An-
finge der Monchsgemeinschaft in Fulda mit einzubeziehen. Vielmehr sind die Statio-
nen Fritzlar und Hersfeld aus der Geschichte der Anfinge Fuldas nicht wegzudenken,
weil Sturmi zunichst mit wenigstens zwei Begleitern aus Fritzlar auszog und dann mit
einer ganzen Reithe von Monchen von Hersfeld nach Fulda iibersiedelte. Aus der Sicht

der Geschichte des Klosters Fulda richtet sich der Blick auf den Akt der Klostergriin-

dung, der in der Vita Sturmi mit dem Eintreffen Sturmis und seiner Gefihrten am vor-
her besummten Klosterplatz zeitlich genau, zum 12. Marz 744, fixiert ist. So tritt der
Anfang einer monchischen Niederlassung in Erscheinung, die eine klosterliche Insti-
tution wurde und eine Gemeinschaft von Briidern bildete, was durchaus zu unter-
scheiden 1st. Die Klostergriindung und die Anfinge der Monchsgemeinschaft miissen
nimlich ebensowenig zusammenfallen, wie die Klostergriindung mit der Abhingigkeit
des Klosters von einer iibergeordneten Herrschaft gleichbedeutend sein muft.
Solange Bonifatius als Klosterherr und Oberabt in Fulda fungierte, was bis zu sei-
nem Tod der Fall gewesen zu sein scheint, da Sturmi bis dahin nicht in Erscheinung
tritt?22, wird die Eigenstindigkeit des Klosters Fulda eine lediglich beschrankte gewe-
sen sein. Liflt das Papstprivileg von Fulda aus dem Jahre 751 erkennen, dafl das Kloster
zu diesem Zeitpunkt 1n institutioneller Hinsicht offenbar selbstindig war, so ist
gleichwohl das Fehlen jeglicher Nennung Sturmis nicht zu iibersehen123, Das ist doch
wohl nicht anders zu erkliren, als dafl Sturmi auch in monastischen und geistlichen
Belangen, nicht nur in herrschaftlichen, im Unterordnungsverhiltnis stand. Ob die in
Fulda versammelten Monche unter diesen Umstinden iiberhaupt eine eigenstindige
Briidergemeinschaft bilden konnten, bleibt fraglich. Viel spricht dafiir, die Ménche
des Bonifatius hitten noch kein nach einzelnen Niederlassungen differenziertes Zu-
sammengehongkeitsbewufitsein entwickelt; ihr Selbstverstindnis sei vielmehr spezi-
fisch>bonifauanisch« gewesen. Dariiber gibt schon jener erwihnte Brief an Abt Opta-
tus wohl den besten Aufschlufl, mit dem Bonifatius den Abt und die Kongregation
von Montecassino um Gebetsgemeinschaft bat124, Dafl Bonifatius diesen Gebetsbund
mit Montecassino nicht fiir sich allein abzuschliefen gedachte, sondern fiir seine Ge-
treuen handelte, diese also mit einbezogen waren, geht eindeutig aus dem Verfahren
hervor, das von Bonifatius fiir die Durchfiihrung der Gebetsbriiderschaft vorgeschla-
gen wird: Diligenter quoque deprecamur, ut familiaritas fraternae caritatis inter nos
sit et pro viventibus oratio commonis et pro migranttbus de hoc saeculo orationes et

missarum sollemnia celebrentur, cum alternatim nomina defunctorum inter nos mit-
tantur’®. Ein wechselweiser gegenseitiger Austausch der Namen der Verstorbenen,
fiir die Gebete und Meflopfer geleistet werden sollten, setzte voraus, daff nicht etwa
eine Person, nimlich Bonifatus, mit einer Gemeinschaft, dem Abt und den Monchen
von Montecassino, in Gebetsbeziehung trat, sondern dafl zwei Briidergemeinschaften
die Gebetsverbriiderung eingingen: Die Briidergemeinschaft des Bonifatius und die
Briidergemeinschaft des Abtes Optatus von Montecassino.

121 S.ScHMID, Zum interdisziplinaren Ansatz, oben S. 13, und DEegs., Programmatisches, S. 123 {f.

122 S. BUTTNER, Bonifatius und das Kloster Fulda, S. 72.

123 Ebd.S. 77. - Ahnliche Verhilinisse scheinen in Frizlar vorgelegen zu haben. Auch die Stellung Balt-
harts unter Lul in Hersfeld weist Ahnlichkeiten auf.

124 S. oben S. 114.
125 Bonifatius, Briefe, Nr. 106, S. 232,



130 Grundlegung

Was den Bonifatiusbrief Nr. 106 angeht, so ist bisher entweder Bonifatius selbst126
als Brief- und Gebetspartner von Montecassino, oder »sein Kloster Fulda« als »Kon-
trahent« des mit Montecassino in die Wege geleiteten Totenbundes betrachtet worden,
obschon Fulda selbst im Brief gar nicht genannt 1st127, Fiir letztere Annahme wurden
als Indiz die Beziehungen, die Abt Sturmi anlifllich seines Aufenthaltes in Montecas-
sino gekniipft hatte, ins Feld gefithrt. So wahrscheinlich es indessen ist, dafl Sturmi
und die in Fulda versammelten Briider in die Gebetsbriiderschaft mit Montecassino
aufgenommen werden sollten, so spricht doch alles dagegen, Bonifatius habe als Part-
ner der Monchsgemeinschaft von Montecassino allein die Ménche von Fulda auserse-
hen: Nicht nur das Fehlen der Namen Fuldas oder Sturmis im Brief des Bonifatius
verhindert eine solche Annahme. Es erscheint geradezu undenkbar, Bonifatius habe
seine Getreuen, die als Monche in Fritzlar, Améneburg und Ohrdruf oder wo auch
immer lebten und Gott dienten, aus dem Gebetsbund ausgeschlossen. Der Brief an
den Abt und die Monche von Montecassino setzt mit anderen Worten die Existenz
einer bonifatianischen Briidergemeinschaft voraus??8, Sie umfafite wohl die Fuldaer
Monche in den zehn Jahren von ithrer Niederlassung in Fulda bis zum Tod des Bonifa-
tius (744-754), 1st aber nicht mit der Briidergemeinschaft von Fulda gleichzusetzen.

Erst nach dem Tod des Bonifatius war die Zeit gekommen, in der die Fuldaer Mon-
che zu ithrem eigenen Selbstverstindnis fanden. Dafl sie dazu ausersehen waren, das
Grab des Glaubensboten und Mirtyrers in threr Mitte zu haben und zu hiiten, ist ge-
wiff kein Zufall. Es gilt, die damit verbundene Absicht einzuschitzen. Fiir die Briider
wird die>Prisenz«des Heiligen zu dauerndem Anreiz geworden sein, im Streben nach
der Verwirklichung wahren Ménchtums nicht nachzulassen. Dabei sahen sich die
Monche vor die Frage gestellt, ob sie ein eigenes Selbstverstindnis als Briiddergemein-
schaft von Fulda zu entwickeln in der Lage waren. Erstaunlich aber ist es nun, dafl
bei diesem Vorgang Sturmi offenbar eine gréflere Rolle spielen sollte als Bonifatius.
Das kennzeichnet die Aktualitit der Lage, in die sich die Fuldaer Mdnche, die Hiiter
des Bonifatiusgrabes versetzt sahen; war sie doch wesentlich durch das Moment der
Not bestimmt. In der Nachfolge des Bonifatius erhob nimlich Lul, der Erzbischof
von Mainz, Anspruch auf das Kloster, d. h. auf die Leitung der Briider. Es ging um
die Herrschaft iiber das Kloster. Hatten sich die Fuldaer Mdnche ganz selbstverstind-
lich zur Briidergemeinschaft des Bonifatius bekannt, so konnten sie sich nunmehr zu
einer Briidergemeinschaft unter der Leitung Luls nicht einfach als zugehorig betrach-
ten. IThrem Mitbruder Sturmi, dem sie nach Fulda gefolgt waren, standen sie gewifs
niherals Lul. Die Auseinandersetzung derbetden Bonifatiusschiiler Sturmi und Lul um
die Leitungsbefugnis im Kloster aber wurde — und das ist das Erstaunliche - von den
Ménchen und nicht auf Grund der Durchsetzung eines Rechtsanspruchs entschieden.
Indieser Auseinandersetzung aber erkannte sich die Briidergemeinschaft von Fulda als
solche. Indem sie ihren verbannten Abt Sturmi nach unablissigen Gebets- und Opfer-

126 Vgl. EBNER, Gebets-Verbriiderungen, S. 37f., der im Text wiebei der »Briiderschaft mit der rémischen
Kirche« nurvonihm selbst spricht,inder Anm. 1von$. 38 jedoch richtig sagt, er habe den Abt Optatus
gebeten, »ihn und die Seinen in ihre geistliche Gemeinschaft aufzunehmene.

127 Dazu StenGeL, FUB, Nr. 12, S. 18.

128 SEMMLER, Pippin IIL., hebt S. 113{. auf die monasteria ab, »dic Bonifatius mit seinen Schiilern gegriin-
det oder auf die sie ithren Einflufl hatten ausdchnen kdnnene, ohne jedoch die Frage nach der Zusam-
mengehorigkeit der Briider in diesen monasteria zu stellen. — In diesem Zusammenhang ist das Toten-
rotel-Formular im Wiener Codex der Bonifatius-Briefe (TANGL, Bonifatius, Briefe, Nr. 150, S. 288f.)
zu schen, das den Charakter einer Circular-Depesche (ad cetera monasteria) aufweist, wobei die Frage
auftaucht, um welchen Klosterkreis es sich handelte.
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leistungen, an denen sich auch viele Kirchen und Kléster der Umgebung beteiligt ha-
ben sollen, mit Hilfe des K6nigs zuriickerhielt, schiittelte sie zugleich die Anspriiche
und das Ansinnen Luls ab, obschon sie diesem Vermittlerdienste bei der Papstprivile-
gierung zu verdanken hatte. Auf diese Weise fand die Gemeinschaft der Fuldaer Brii-
der zu sich selbst.

In der Spiegelung dessen, was Lul daraufhin unternahm, wird ein Stiick Geschichte
der Fuldaer Monchsgemeinschaft erst recht deutlich. Gewify nicht zufillig verfiel er
auf den Gedanken, an jenem Ort, an dem sich Sturmi einst niedergelassen hatte und
von wo er nach Fulda aufgebrochen war, das Ménchtum durch entsprechende Initiati-
ven und Mafinahmen doch noch zum bestimmenden Faktor zu machen: In Hersfeld
wollte er augenscheinlich das Ménchtum zu groflerer Bliite bringen, als es anderswo
der Fall war. Uberfiihrte er doch dorthin den heiligen Wigbert. Die Monche aber, die
sich dort versammelten, stattete er groffziigig in der Absicht aus'29, bei ihnen sein eige-
nes Grab zu finden. Der Plan Luls von Mainz wird so als das erkennbar, was er war:
Hersfeld sollte nicht nur Ersatz fiir Fulda sein. Vielmehr gedachte Lul nunmehr das
Wirklichkeit werden zu lassen, was frither einmal — unter Bonifatius namlich — aus
Griinden der Gefihrdung des Ortes durch die Sachsen130 aufgegeben werden mufite:
Hersfeld zu einem Vorort des Monchtums zu machen. In der Tat: die Prioritit in der
Reihenfolge der beiden Niederlassungen lag bet Hersfeld, nicht bei Fulda. So ist es
wohl zu verstehen, dafl die Ableitungen der alten Hersfelder Annalen zum Jahre 736
das Initium Herolfesfeldensis monasterii melden, wahrend das Inicium Fuldensis mo-
nasterit erst zum Jahre 744 zu registrieren war!31, So versteht es sich auch, dafl es fiir
die Hersfelder Annalenschreiber wichtig war, den Tod Wigberts zu einem Jahr mittei-
len zu kénnen, das nach der Griindung Hersfelds lag132, Gegen das Kloster mit dem
Bonifatiusgrab stellte Lul das dltere Kloster mit dem Wigbertgrab, als Antwort auf die
Herausforderung der Fuldaer Monchsgemeinschaft unter ihrem Abt Sturmi. DieRiva-
litdit der beiden Schiiler und Jiinger des Bonifatius samt ihren Ménchen indessen lag
gewifl nicht im Sinne des Meisters. Sie war das Ergebnis eines Ringens, das in einer
Zeit vonstatten ging, in der das karolingische Konigtum im Begriffe war, neue poli-
tusche Akzente zu setzen. |

Es kann nicht verwundern, dafl sich die Mafinahmen Luls in Fulda und Hersfeld
auf die Prigung der M&nchsgemeinschaft Sturmis auswirkten. Ihre Folgen haben sich
~ wie es scheint — im Memorialwesen der Bonifatiusabtei niedergeschlagen33, Im To-
desjahr Sturmis wurde mit der Aufzeichnung der Fuldaer Totenannalen begonnen und
damit der Anfang fiir eine Uberlieferung gesetzt, die durch Jahrhunderte hindurch
thre Fortsetzung fand und zu einem seiner Art nach singuliren Zeugnis fiir das Selbst-
verstindnis der Briiddergemeinschaftin Fulda wurde134. Die anfingliche und langwih-

129 Vgl. Joser HORLE, Breviarium sancti Lulli — Gestalt und Gehalt (AMrhKG 12, 1960, S. 18-52).

130 ENGELBERT, Vita Sturmi ¢. 5, S. 135.

131 JiAscuke, Hersfeld, S. 98f. Ebd. S. 105§. bemerkt Jischke: »Mochte das Wissen um hoheres Alter gele-
gentlich als Entschidigung fir die starke fuldische Konkurrenz in Frage kommen - eine Riickbesin-
nung auf die weldfliichtigen Anfinge von 736 hat es in der Abtei kaum mehr gegeben, seit Karl der
Grofie auf dem sonst der sichsischen Zwangsmission geltenden Reichstag von Quierzy Anfang 775
dic unmittelbare Bezichung zum Reich hergestellt hatte.«

132 Eswirezufragen, aus welcher Quelle die Nachrichten iiber den Tod Wigberts, der ja— nach der Uber-
licferung zu schlieflen - lediglich mit Frizzlar und moglicherweise mit Ohrdruf in Verbindung zu brin-
gen ist, und tiber die Anfinge von Hersfeld stammen und wann diese Ereignisse erstmals schriftlich

fixiert wurden.
133 Dazu s. OexLE, Memonaliberlieferung, unten S. 145f.

134 Dariiber s. OextE, Totenannalen (FW 2, S. 4471£.).



132 Grundlegung

rende Immanenz dieser Personenaufzeichnung, die sich darin Zuflert, dafl lange Zeit
mit wenigen Ausnahmen ausschlieflich Mitglieder der Monchsgemeinschatt von
Fulda in die Totenannalen aufgenommen wurden?35, steht anscheinend im schroffen
Gegensatz zu dem, was der Brief des Bonifatius an Abt Optatus von Montecassino
bezweckte. Und dies im doppelten Sinne: Einmal scheint die bonifatianische Briider-
gemeinschaft, zu der offenbar Ménche in verschiedenen Niederlassungen gehorten,
im Bewufltsein nicht mehr lebendig gewesen zu sein, und zum anderen ist es bemer-
kenswert, daf} sich bis jetzt keine Spuren finden lieflen, die dariiber Aufschlufl geben
konnten, ob tatsichlich der von Bonifatius erbetene Namenaustausch der Verstorbe-
nen zum Zwecke des Gebetsgedichtmisses mit Montecassino realisiert worden ist. Das
ganz auf die eigene Gemeinschaft konzentrierte Gedenken in Fulda scheint die Ant-
wort auf den Anspruch Luls gewesen zu sein, dem sich die Fuldaer Briidergemein-
schaft mit Sturmi gegeniibersah und dem sie sich entgegenstemmte. Von der Universa-
litit der bonifatianisch-angelsichsischen Gebetsbewegung allerdings, die sich nicht
etwa nur im Bonifatiusbrief am Optatus von Montecassino manifestierte!35; ist hier
kaum noch etwas zu spiiren. Das Interesse fiir die eigenen Belange und fiir die eigenen
Briider, die sich um das Bonifatiusgrab versammelt hatten, stand im Vordergrund.
Wihrend die Fuldaer Totenannalen mit dem Jahr 779 einsetzen und mit einer von
Abt Baugulf angefiihrten Ménchsliste verglichen werden kénnen, ragt die fuldische
Memorialiiberlieferung— wie es scheint— mit einer Namenaufzeichnung von Ménchen
indie Zeitder Anfinge der Fuldaer Ménchsgemeinschaft hinein137, Es ist nicht ausge-
schlossen, dafl jener Teil der Monchsliste des Abtes Baugulf, der von Sturmi angefiihrt
wird und als — leider nur fragmentarisch erhaltene — Verstorbenenliste anzusprechen
15t138, quch die Namen von Monchen enthilt, die zum bonifatianischen Briiderkreis
gehorten, ohne in Fulda selbst stationiert gewesen zu sein. Vor allem das Vorkommen
des Megingoz episcopusin diesem Teil der Liste ist ein Anhaltspunkt dafiir?3%. Leider
ist es mangels ausreichenden Vergleichsmaterials bis jetzt nicht gelungen, den von Abt
Sturmi angefithrten Teil der Baugulf-Liste sicher entschliisseln zu kénnen. Vereinzelte
Namen der Liste oder der Totenannalen, die in einen Zusammenhang mit Ménchen
aus dem Briiderkreis des Bonifatius gebracht werden konnten49, reichen fiir zuverlis-

135 Dies ist ein wichtiges Ergebnis der Edorschung der Totenannalen anhand des Vergleichs mit anderen
Quellenzeugnissen; s. dazu im einzelnen Jakosi, Magnaten (FW 2, S. 797{1.); Scumip, Ménchslisten
(FW 2, S. 6141f.) und ZORKENDORFER, Statistische Untersuchungen (FW 2, S. 9921.).

136 Vgl. Scumip - WoLLascH, Gemeinschaft der Lebenden und Verstorbenen, S. 387 und besonders
ScHMID - OEexLE, Gebetsbund von Attigny, S. 831.

137 Es handelt sich um eine bisher kaum beachtete Namenliste, die von Sturmi abbas angefiihre wird; s.
Anm, 138.

138 Dazu ausfiihrlich Scumip, Monchslisten (FW 2, S. 573 1f.).

139 Ebd. S. 573. - Da der Annahme, der Bischof Megingoz set Monch in Fulda gewesen, die Auflerung
der Vita Wigberu (s. oben Anm. 77) gegeniibersteht, Megingoz eps sei zusammen mit Wigbert Monch
in Fritzlar gewesen, bleibt sie nicht ohne Einwand. Der Annahme andererseits, Megingoz sei
als Angehoriger der bonifatianischen Briiddergemeinschaft in der von Sturmi angefiihrten Liste genannt
worden, steht der Einwand entgegen, dafl im erhaltenen Teil der Sturmi-Liste andere Mitbriider von
Sturmi und Megingoz aus der Fritzlarer Zeit (z. B. Wigbert, Hiedde und Hunfrid, aber auch Tatwin)
fehlen. Der Name Bernhard aber, der in diesem Teil der Liste vorkommt (F1/ Nr, 431, s. PR1/b55),

begegnet zu hiufig, als da aus ihm zuverlissige Schlisse gezogen werden konnten. Daher bleibt die
Nennung des Megingoz eps in der Sturmi-Liste bis jetzt unerklin.

140 Zum Namen Bernhard (F1/Nr. 431) s. Anm. 139. Der in der Sturmi-Liste vorkommende Monch na-
mens Cillo (F1/ Nr. 386, s. PR1/t7) konnte mit dem missus Ceola des Bonifatius (s. HAHN, Bonifaz
und Lul, S. 174 und S. 243) zusammengebracht werden, der in den Briefen des Bonifatius Nr. 69 und
Nr. 70 vorkommt, diein die Jahre 745/46 datiert werden. Allerdingsist als Absender des Briefes Nr. 70
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sige Aussagen nicht aus. Und da die Fuldaer Totenannalen erst mit dem Jahr 779 ein-
setzen, laflt sich vor diesem Zeitpunkt nichts Sicheres iiber den Horizont des fuldi-
schen Totengeddchtnisses aussagen. Danach erscheint es, von wenigen erkennbaren
Ausnahmen abgesehen4! — wie schon gesagt—, auf die Klostergemeinschaft be-
schrinkt. Zu den Ausnahmen gehoren neben der Herrscherfamilie Liobal42, vielleicht

Denihart?4? und Lul, der sich allerdings in der Mainzer Bischofsliste der fuldischen
Uberlieferung findetr144,

Als der Hohepunkt der Missionsbewegung in der Zeit des werdenden Grof}fran-
kenreiches im 8. Jahrhundert iberschritten war und die Konsolidierung und die Or-
ganisation im monastischen und kirchlichen Bereich zu vordringlichen Aufgaben
wurden, sah sich die inzwischen zahlenmiflig stark anwachsende Briidergemeinschaft
von Fulda!¥5in die Lage der geistigen Selbstbesinnung und der Bewiltigung ihrer ma-
teriellen Note versetzt. Sie besann sich auf ihre Anfinge und auf die Moglichkeiten,
threr geistigen Existenz adiquaten Ausdruck zu verlethen. Neben dem Bau einer gro-
flen Klosterkirche ging der Wunsch, das Leben des Abtes Sturmi und die Anfinge des

Salvatorklosters (primordia monasterii sancti Salvatoris) in Worte zu fassen und
schriftlich festzuhalten, in Erfiillung46, Eigil war es, der den Weg zur Losung der
Probleme aufzuzeigen versuchte, in die sich die Ménchsgemeinschaft angesichts ihres

starken Wachstums einerseits und ihrer verinderten Wirkungsmoglichkeiten47 ande-
rerseits versetzt sah. Er suchte am Vorgang der Klostergriindung und eindriicklicher
noch am Weg des ersten Abtes von Fulda, an Sturmi, aufzuzeigen, wie die stabilitas
in peregrinatione 1n geistiger Hinsicht unter Ankniipfung an die Tradition des fuldi-
schen Klosterlebens zu verwirklichen war. Und diesem Anliegen entspricht es, daf}
er spater als Abt anordnete, die Vita solle jahrlich am Todestag Sturmis als Refektori-
umslektiire dienen48. Das Selbstverstindnis als Fuldaer Briidergemeinschaft ist dem-
nach stark durch Sturmi, den ersten Abt von Fulda, bestimmt worden.

Vielleicht auch darf es als Ausflufl des starken Bemiihens um die Selbstbehauptung

der Diakon Lul erkannt worden. Ebenso wire zu erwigen, ob der Monch namens Nithard (F1/Nr. 436,
s. PR1/n22) der Sturmi-Liste mit dem Jiingling Nithard etwas zu tun haben konnte, der im Brief Nr. 9
von Bonifatius (TANGL, Bonifatius, Briefe, Nr. 9, S. 4ff. aus der Zeit 716/17) zur Pflege der Wissen-
schaft angehalten wird (vgl. Haun, Bonifaz und Lul, S. 50). Zu Denibart (PR1/d9, FT 6. 1. 784)
s. Kommentar X6 (vgl. Haun, Bonifaz und Lul, S. 150). Ob Geb: (FT 2. 6. 779, s. PR1/g48) mit
Geppan (TANGL, Bonifauus, Briefe, Nr. 41, S. 66, vgl. Haun, Bonifaz und Lul, S. 130 und S. 145),
Ingelt (F1/Nr. 230, FT 784, s. PR1/16) mit Ingalice presh., dem Verfasser des Briefes Nr. 72 an Lul
(ca. 740/46, TaNGL, Bonifauus, Briefe, Nr. 72, S. 145f., Haun, Bonifaz und Lul, S. 244), gleichzu-
setzen sind, erscheint fraglich. — Verwiesen sei hier schlie8lich auf die M6nche Otbrabt (PR1/a171,
s. Kommentar [?] MF 54) und Ritant (PR1/r49, s. Kommentar MF 245, vgl. SANDMANN, Wirkungsbe-
reiche [FW 2, S. 775)), die als Mitglieder des Sturmi-Konvents in Frage kommen.

141 Zu Lioba von Tauberbischofsheim s. Kommentar A 8, Jakos1, Magnaten (FW 2, S. 821); zu den Mit-
gliedern aus der karolingischen Herrscherfamilie Kommentar unter der Sigle K; ferner Jakosr, Amts-
trigerlisten (FW 2, S. 505£{.); zu Lul s. Kommentar B 26, Jakos1, Amtstrigerlisten, S. 512{f.

142 S. Anm. 141.

143 S. Anm. 140,

144 S. Anm. 141,

145 Dartiber s. bes. ScuMmip, Monchslisten (FW 2, S. 611ff.) und ZORKENDORFER, Statistische Unter-
suchungen (FW 2, S. 958911.).

146 ENGELBERT, Vita Sturmic. 1, S. 131.-S. auch oben S. 109.

147 Uber die Folgen, die der Abschlufl der Sachsenmission unter Karl dem Groflen fiir das M6nchtum
hatte, handelt SEMMLER, Monchtum, S. 284{.

148 Vit Eigilis c. 22, S. 232; vgl. Oexre, Memonaliiberlieferung, unten S. 146.
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und um das Selbstverstindnis der fuldischen Briidergemeinschaft angesehen werden,
daf unter dem Nachfolger Sturmis mit dem Bau einer Klosterkirche begonnen wurde,
die wegen ihrer auflergewShnlichen Maflverhiltnisse bis heute, auch wenn sie nur in
ihrem Grundrifl bekannt ist, Aufsehen und Staunen erregt#?. Die Frage, inwieweit
das Bonifatiusgrab den Bau der Ratgar-Basilika bestimmt hat, ist von der Forschung
bereits aufgeworfen worden5°, Jedenfalls ist nicht zu verkennen, dafl sich Fulda, des-
sen Abt Baugulf fiir seine Monche von Karl dem Grofen die beriihmte >Epistola de
litteris colendis< erhielt?51, zu einem karolingischen Groflkloster eigener Prigung ent-
wickelte. Was aber die Auseinandersetzungen mit Mainz angeht oder die Rivalitat
zwischen Fulda und Hersfeld betrifft, so stellten sie eine zeitlich begrenzte Episode
dar. Vom 9. Jahrhundert an nimlich scheinen die Beziechungendes Klosters Fuldazum
Mainzer Hochstift und zum Kloster Hersfeld eher rege und eng als gespannt gewesen
zu seinls?,

Es bleibt noch der Versuch iibrig, zu verstehen, weshalb der heilige Klosterpatron
und Mirtyrer Bonifatius im Bemiihen der M6nchsgemeinschaft, sich zu orientieren,
nicht eine erheblich groflere Rolle spielte; weshalb — mit anderen Worten - der erste
Fuldaer Abt Sturmi im Selbstverstindnis der fuldischen Briidergemeinschaft offenbar
den zentralen Platz einnahm. Vielleicht hat es daran gelegen, dafl die bonifatianische
Briidergemeinschaft als solche keine Zukunft mehr hatte, als sie durch den Tod ihres
Griinders die Integrationsfigur verlor, die Bonifatius als Vater und Meister der Mon-
che gewesen war. Und da es auch keine Integrationsinstanz gab, konnte die bonifatia-
nische Ménchsgemeinschaft als solche keine Organisation mehr finden. Diese Bemer-
kung darf jedoch nicht dahingehend miflverstanden werden, als ginge sie zu Lasten
des Bonifatius. Das Gegenteil diirfte eherdasRichuge treffen. Hatsich doch Bonifatius
vielmehrselbstals Ménchverstanden, als es nach der neueren Forschung scheinen mag.
Bei aller Einsicht des Angelsachsen in die Notwendigkeit der Schaffung von Institu-
tionen und Bindungen im geistlich-kirchlichen Bereich ist er doch niemals der mona-
stischen Berufung untreu geworden, die sich im Entschluf) zur peregrinatiound im Be-
kenntnis der Briider zur Gemeinschaft in Christo duflerte. Nur so lifit es sich wohl
verstehen, dafl Bonifatius augenscheinlich nicht im Sinne hatte, etwa Fritzlar, die Statte
monastischen und geistigen Lebens, die zunehmend an Bedeutung gewann, zum orga-
nisatorischen Zentrum des Monchtums im hessisch-thiiningischen Missionsgebiet zu
machen. Denn sonst hitte er sich gewif} nicht dazu entschlossen, die Neugriindung
Fulda als seine Grabstitte zu erwihlen. Wahrend Fritzlar als fertige Klosteranlage mit
einem regen und funktionstiichtigen Ménchsleben schon zu Lebzeiten des Bonifatius

anzusprechen ist153) war in der Neugriindung an der Fulda noch fast alles zu tun. Das
Kloster dort steckte noch in den Anfingen, war jedenfalls iiber diese noch kaum hin-
ausgekommen, als Bonifatius starb. Gewif8 nicht umsonst hat er seinen Nachfolger Lul

149 Vgl. allg. mit weiteren Hinweisen FiscHER — OswaLp, Baugeschichte, S. 273; dazu auch SchMmip,
Monchslisten (FW 2, S. 611).

150 S. BEuMANN — GROSZMANN, Bonifatiusgrab, S. 17{f.

151 Vgl. dazu die interessanten Bemerkungen von BRuNHGL2ZL, Fuldensia, S. 5411.

152 Uber die Versohnungsworte Sturmis auf dem Sterbebett und die Schenkung Luls an Fulda mitder Bitte
um Gebetshilfe s. STENGEL, Luls Vermichnis, S. 308, der ebd. die Weihe des spiteren Abtes Eigil
zum Priester durch Lul erwihnt. Bei der Erhebung der Gebeine des Bonifatius und der Kirchweihe
im Jahre 819 war der Hersfelder Abt Brunwart unmittelbar beteiligt, s. Vita Eigili metr. XVII V. 971,

153 WunDER, Wigberttradition, S. 84 stellt fest, Bonifatius habe »das Fritzlarer Kloster zum wichtigsten
Missionsmittelpunkt Hessens ausbauen« lassen.
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ausdriicklich angewiesen, wie wir erfahren, dieser solle dafiir sorgen, dafl der begon-
nene Bau der Klosterkirche in Fulda fertiggestellt werde154,

Als Bekenntnis zum stets neuen Wagnis des Monchs im Glauben an die Sendung
sollte wohl der Entschluff des Bonifatius gewertet werden, sich in Fulda, der mona-
stischen Neugriindung, nicht in Mainz, dem Bischofssitz, und auch nicht etwa in
Fritzlar bestatten zu lassen. Zwar ist gewifl die zentrale Lage des Klosters in medio
nationum praedicationis nostrae, die Bonifatius selbst bestimmt hat, nicht zu ver-
kennen35. Gerade deshalb aber fragt es sich, ob der monachusund peregrinus, der in
der Mission den Mirtyrertod suchte und fand, nicht stirkere Beachtung finden sollte,

zumal angesichts der starken Konturen, mit denen er als Kirchenorganisator dank der
Forschung in Erscheinung tritt.

154 S. oben S. 110.

155 Wie Anm. 1. - ANGENENDT, Pirmin und Bonifatius, S. 263 sicht das Verhalten des Bonifatius, dessen
Kloster Fulda er zu den Kl6stern rechnet, die nicht mehr in die Hinde kirchlicher Amustriiger,
sondern anderer, zumal privater Erben iibergehen, »in der Linie einer von der kanonischen Amtsauf-
fassung wegfithrenden Entwicklungstendenz«. SCHIEFFER, Angelsachsen und Franken, S. 1482 (bzw.
S. 56) betont in diesem Zusammenhang einen anderen Aspckt: »Jedenfalls muflte Bonifatius seit ctwa
745/46 seine Kraft daran setzen, sein Werk, wenn es schon unvollendet blicb, wenigstens . . . zu

sichemn.«



