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das nicht, dafl etwa die ganze von Peter eingeleitete Entwicklung abgelehnt
wird, wie das gelegentlich im 19. Jahrhundert geschah. In dem Bolschewis-
mus irgendeine ,retour aux sources® 25 sehen zu wollen, bedeutet, ihn vollig
miflverstehen. Nicht nur ist Peter als erster unter den groflen Minnern des
vorrevolutioniren Rufllands noch vor der Proklamierung des nationalen Kur-
ses in der Geschichtswissenschaft ,rehabilitiert® worden, es sind auch sonst
nicht die leisesten Anzeichen dafiir vorhanden, dafl der Anschluff Rufilands
an die durchaus als ,fortschrittlich® anerkannte Kultur des Westens im
18. Jahrhundert als eine Fehlentwicklung angesehen werde. Man glaubt viel-
mehr, der wiirdigste Erbe dieser Kultur zu sein, und so werden z. B. die
Gedenktage aller Groflen der gesamteuropiischen Geistesgeschichte, die man
nur irgendwie unter die Rubrik ,fortschrittlich“ einreihen kann — von De-
mokrit bis Goethe und {iber ihn hinaus —, durchaus als Gedenktage der
Viter der eigenen Kultur gefeiert, deren Anliegen man besser verstiinde als
der reaktionir erstarrte kapitalistische Westen.

Die Kluft, die heute wieder zwischen West und Ost in Europa aufgerissen
ist, ist gewil} sehr tief, und man sollte sich keinen Illusionen hingeben, daf}
sie so leicht zu tiberbriicken wire, weder im Bereich des Politischen noch im
Bereich der Kultur. Aber diese Einsicht sollte nicht dazu verleiten, in dem
»Osten® eine vollig andere Welt zu sehen und zu glauben, dafl die Verant-
wortung des Westens als des ,ilteren Bruders, die von den Menschen des
18. Jahrhunderts so lebhaft empfunden wurde, durch die heutigen Gegen-
sitze in irgendeiner Weise aufgehoben worden sei.

2§ Ausdruck von R. Grousse!l in seinem ,,Bilan de L'Histoire' 1946, deutsch Zirich 1950.

Zur Transskription der russischen Namen.:

Iis ist auszusprechen: ¢ wie deutsch z oder ts — & wie deutsch tsch — s wie deutsch ss (stimmlos!)i-—
% wie deutsch sch — v wie deutsch w, im Auslaut wie f —— 2 wie deutsch 8 (stimmhaft wie in Rose
oder franz. zéro) — % wie franz. j in journal — ’ nach einem Konsonsnten bedeutet, dafl dieser weich
gesprochen wird, wie z. B. das franz. go In Allemagne.

H. M. KLINKENBERG
UBER KAROLINGISCHE FURSTENSPIEGEL!
L

Hier soll die Rede sein von derjenigen Gruppe von Fiirstenspiegeln, die im
9. Jahrhundert von Smaragdus von Saint Mihiel, Jonas von Orléans, Hink-
mar von Reims und Sedulius Scottus geséﬁrifﬁ%en wurden 2. Aus diesen
Schriften ist Hlinkmars ,,de ordine palatii“ die bekannteste und wird des
sfteren genannt; aber schon Hinkmars friiherer Fiirstenspiegel, {iber die Per-
son des Kénigs und das konigliche Amt, scheint zu niemandem mehr zu
sprechen. Nicht besser steht es um den vor 813 verfafiten Fiirstenspiegel des

i Oiffentliche Antrittsvorlesung, gebalien zu Kéin am 7. Juli 1954
* Ausgaben und wichtigste Literatur bel E. Buchner, ¥ eft e Rechisquellen’” zu Walfenboch-
Levison, Deutschlands ichtsquellen im ‘*»’I' telalter, 19583, Beite 58,
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Abtes Smaragdus und die Institutio regia des Jonas von Orieans. Des Sedu-

lius Scottus Fiirstenspiegel verdankt seinen Ruf wohl nurnoch den eleganten

Versen, die nach dem Vorbild der Consolatio des Boethius die einzelnen
Kapitel zusammenfassen.

Alle karolingischen Fiirstenspiegel haben jeder {iir sich ein durchaus eigenes
Geprige, das durch die Person ihres Autors und die politische Situation, in
der sie entstanden, bestimmt ist. Unser Augenmerk richtet sich jedoch im
Augenblick nicht auf das Unterschiedliche, sondern auf das Gemeinsame
dieser Werke. Es entstammt der gleichen geistigen Situation der Autoren.
Wir betrachten diese Fiirstenspiegel des 9. Jahrhunderts als eine durch gleiche
Problematik zusammengehorige Gruppe von Schriften iiber den Staat.
Wilhelm Berges, der eine spitere, mit dem Policraticus des Johannes von
Salisbury 1159 beginnende Gruppe von Fiirstenspiegeln in glinzender Weise
analysiert hat, scheint den karolingischen Schriften iiber das Herrschertum
den Titel ,Fiirstenspiegel nur bedingt zusprechen zu wollen, so sehr unter-
scheiden sich die karolingischen Schriften von der spiteren Gruppe 3. Es fithre,
so sagt Berges, keine Linie von den karolingischen Fiirstenspiegeln zu denen
des hohen und spiteren Mittelalters. Man scheint bis zum 12. Jahrhundert
die karolingische Gruppe vergessen zu haben, oder — und dem geben wir
den Vorzug — die karolingischen Fiirstenspiegel gaben keine Antwort auf
die Fragen, die das 12, Jahrhundert im Hinblick auf den Staat bewegten 4,
Wir konnen die literarhistorische Feststellung von Berges noch erginzen:
auch von der antiken Literatur iiber den Staat und iiber den Herrscher fithrt
keine Linie zu den karolingischen Fiirstenspiegeln. Hier sind es die Zeitge-
nossen der Karolinger, die vergeblich in der dlteren Literatur nach einer
Losung ihrer eigenen Probleme suchen. Nur tiber die Schriften Augustins und
Gregors d. Gr. drangen einige Gedanken antiker Literatur ,de principe® bis
ins 9. Jahrhundert; aber sie wurden dort umgebogen und in neue Zusammen-
hinge gestellt. So werden etwa stoische Sitze mit benediktinischem Geiste
erfiillt, das stoische Ideal des Weisen wird aus seinem kosmischen Zuammen-
hang herausgenommen und in die ganz anders angelegte christliche Ethik
eingefiigt. Was iibrigens sonst von den karolingischen Fiirstenspieglern
aus Augustinus zitiert wird, tritt in einen im groflen betrachtet ganz un-
augustinischen Konnex 5.

Literarische Kontinuitit findet sich zlso in der Literatur der
von der Antike bis zum 12. Jahrhundert nicht, weder i

Fiirstenspiegel
nhaltliche noch

W, Berges, Die tenspiegel des hohen und spiten Mittelalters, Stutigart 1952, Seite 1.
& W, Berges, 1. ¢. Ssite 1 f,

% Dieser Bachverbalt kann nicht deutlich genug befont werden, da man ihn so oft Gber
bel Hugo Tiralla, Das augustinische Idealbild der christlichen Obrigkeit als Quelle d tenspiegel
des Sedulivs Scottus und Hinkmar von Reims, Diss, phil, Greifswald 1916, In der Nach e Bernheims
wird hier vorschnell aus Augustinus-Zitaten b& mitielalterlichen Autoren , Augustinismus’ konstatiert,
80 alg ergiben Womuutud?mhs cke eines dlteren Autors bei sinem apai’erm auch den alten e
danken- Zusammenhang. In Wirklichkeit stehit es troiz vieler Augustinus-Zitate im fritheren Mi 3
sehr schlecht dort mit dem ,Augustinismus’, Um abzusehen von andersn Autoren: Keiner ¢ {
img;a(hen Flirstenspiegler ist , Augustinist” gewesen. Hs ist methodisch falsch, von Augustinus-Z aiu&
bet einsm wm.a, Autor cx‘mzsugeheﬂ, wenn man ihn analysieren will, Im Gegenteil miissen solche Zitate
Zierst umgangen werden, damil man einen MaBstab gewinnt fir die Frage, w el d
Augustinus verstehen konnte und inwieweil sich seine eigenen Gedsnken in ghnlicher
wegten wie die Augusting,

hen findet. So
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formale. Das Formale spielt iiberhaupt hier eine geringere Rolle. Den Blick
besonders ihm zuzuwenden, hiefe die Frage verfehlen, die auf das Wesen
der Fiirstenspiegel abzielt. Fiirstenspiegel und mit ihnen die gesamte Lite-
" ratur iiber den Staat sind als staatsphilosophische Schriften,unabhingig von
der literarischen Form,j aber abhingig von politischen und geistigen Ver-
inderungen. Von diesen Verinderungen her sind sie zu verstchen .
Die Literatur iiber den Staat ist entweder eine Reaktion des Geistes auf poli-
tische Entwicklungen, oder aber der in eine neue Entwicklungsphase einge-
tretene Geist versucht in ihr, den Staat aus der neuen geistigen Situation neu
zu deuten. Vielfach wirken beide, politische und geistige Verdnderung zu-
sammen, und der doppelte Umschwung ruft um so dringlicher zu neuer
Orientierung auf. Politische und geistige Krisen sind die Epochen der Lite-
ratur {iber den Staat.
Platon schrieb seine Politeia und die Nomoi, als die klassische Polis ihre
Lebenskraft verlor. Isokrates ebnete in der Theorie der hellenistischen
Monarchie den Weg, als politisch die makedonische Dynastie in Griechen-
land die Fiihrung an sich rifl. Ciceros De re publica wollte den geistigen
Verfall der Republik aufhalten, wobei Cicero freilich doch den princeps
ethisierte und legitimierte. Senecas Biicher De Clementia und des jiingeren
Plinius Panegyricus an Trajan gaben dem jungen Kaisertum Deutung und
ethisches MaR, wihrend die in Tacitus lebendige senatorisch-republikanische
Kritik das Bild des Kaisers Tiberius zur Fratze eines krankhaft-finsteren
Tyrannen verzerrte. Augustinus rettete in seiner Civitas Dei die Ordnung
des Daseins aus dem Zusammenbruch des weltumspannenden Imperium
Romanum in die gottliche Liebe, aus der Politik in die Ethik, aus dem heid-
nischen Diesseits in die christliche weltlich-iiberweltliche Ordnung. Nach der
langen Zeit der Erschdpfung, die der Untergang der Antike mit sich brachte,
setzte sich die Literatur iiber den Staat erst im 9. Jahrhundert mit den karo-
lingischen Fiirstenspiegeln fort, um dann abermals zu verstummen, bis neue
grofle Verinderungen des Politischen und des Geistigen neue Fiirstenspiegel
hervorriefen. Des Johannes von Salisbury Policraticus ist die Selbstbehaup-
tang des weltlichen Nationalstaates gegeniiber den Weltherrschaftsan-
spriichen des staufischen Kaisertums, zugleich Beginn der scholastischen Dis-
kussion iiber den Staat und Zeugnis einer neuen Wende in der Schule von
Chartres. Des Marsilius von Padua Defensor pacis und Machiavellis Prin-
cipe entstanden aus der gleichen vielschichtigen Krise des spiteren Mittel-
alters. Schlieflich sei noch an Montesquieus Espric des lois erinnert, in dem
sich die Revolution von 1789 ankiindigt. ‘
Ebenso in einer Zeit grofier geistiger und politischer Verdnderungen ent-
standen die karolingischen Fiirstenspiegel. Aber man hat bisher diese Ver-
inderungen nicht in ihrem vollen Umfang beachtet, wenn man iiber die
Fiirstenspiegel des 9. Jahrhunderts urteilte. Vielmehr sah man in ihnen ledig-
& Berges hat sich nicht ganz von der literarischen Frage freigemacht. Fir seine Fiirst

spielt sie auch taisichlich eine Rolle, da es im 13. und 14, Jh. zu einer formalen Festig
darf nur daraus kein Kriterium fitr die Bestimmung dessen machen, was al

iegel-Gruppe
gekommen
emein Firsten-
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lich das Zeugnis einer eng begrenzten Auseinandersetzung von Staat und
Kirche um Positionen der Reichsverfassung, um Rechtssitze, die das Ver-
hiltnis von Staat und Kirche zueinander regelten.

Maurice Prou urteilte 1885 wie folgt 7: Man ersehe aus den karolingischen
Fiirstenspiegeln,

,wie die Kirche ihre Schutzherrschaft itber den Staat auszudehnen versuchte. Thré An-

" strengungen waren nicht umsonst, Uuter dem Einfluf des Klerus nahm das karolingische

Kénigtum kirchlichen Charakter an, theokratischen sogar. Das wurde sein wesentlicher Zug.
Dieso Situation trug nicht wenig dazu bei, die konigliche Macht zu schwiichen. Denn sie
brachte den Souverin dazu, allzuoft seine politischen Interessen religidsen Pflichten zu
opfern.”

Mag dieses Urteil auch in allen seinen Teilen schief sein, im grofien und
ganzen hat es doch bis heute Bestand. Die Fragestellung, von der es aus-
geht, ist bis heute geblieben. Die Briider Carlyle und ebenso Manitius in
seiner Geschichte der lateinischen Literatur des Mittelalters haben Frage-
stellung und zum Teil auch das Urteil von Prou iibernommen. Beide Namen
stehen hier als Beispiele fiir die {ibrigen. Nur H. Tiralla hat einen neuen
Weg versucht, der allerdings nicht zum Ziele fiihrte 8.

Man tibersah die geistige Seite der Krise, aus der heraus die Fiirstenspiegel
der Karolingerzeit entstanden. Und liest man die Texte selbst, so entdeckt
man, daf {iber die Hilfte ihres Inhaltes auf diese Weise nicht erfallt wird.
Das Urteil von Prou trifft im groben zu bei Hinkmars De ordine palatii.
Konsequent ist auch von dieser Schrift stets die Rede, wenn die Fiirsten-
spiegel des 9. Jahrhunderts erwihnt werden. Denn in dieser Schrift trite die
politische und juristische Situation des Augenblicks in den Vordergrund.
Aber andere Abschnitte dieses Werkes falt das Urteil von Prou nicht, eben-
sowenig wie den gesamten Inhalt von Schriften wie des Smaragdus von Saint
Mihiel Via regia oder des Jonas von Orléans Institutio regia. So haben diese
Werke bisher keinen rechten Platz in der wissenschaftlichen Diskussion ge-
funden. Und doch sind sie die Quellen, die uns den Einblick in den geistigen
Hintergrund der politisch-juristischen Bestrebungen in Hinkmars De ordine
palatii erlauben. ‘ §
Was man in diesen Schriften findet, sind vor allem Moralanweisungen. Man
kann den Eindruck gewinnen, als flshen die Autoren dieser Fiirstenspiegel
vor der politischen Diskussion in moralische Gemeinplitze. Offenbar ist
Prou diesem Eindrudk unterlegen, und andere sind ihm darin gefolgt.

Der Irrtum bestand darin, den inneren Zusammenhang dieser Moralan-
weisungen mit den politischen Uberlegungen iibersehen zu haben. Beide ge-
hiren eng zusammen. Wir haben nicht eine Flucht vor dem Politischen ins
Moralische vor uns, sondern eine prizise Antwort der karolingischen Fiirsten-
spiegler auf Fragen, die die politisch-geistige Krise ihrer Zeit stellte. Sie be-
trachteten die politische Krise als Folge der allgemeinen geistigen Krise, und
sie versuchten nicht das Symptom, sondern die Quelle des Ubels zu bekdmp-
fen. Es ging um viel mehr als um das Verhiltnis von Staat und Kirche zu-

7 M, Pron in seiner Ausgabe von Hinkmars De ordine palatii, Bibliothéque de 'école des hautes études
3 <
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einander als Rechtskdrper. Es ging um das viel tiefer und weiter reichende
Verhiltnis von Christentum und germanischem Staat. Beide aber waren nicht
feste Groflen, sondern befanden sich in Bewegung, verinderten sich, und
zwar unabhingig voneinander nach verschiedenen Gesetzen. Die daraus ent-
stehende Krise war diejenige, die die karolingischen Fiirstenspiegel hervor-
rief.
1.

Diese Krise kdnnen wir nicht im einzelnen analysieren. Wir miissen uns mit
einer knappen Skizze begniigen. Der Skizze soll eine Schilderung des Weges
folgen, auf dem man die Krise zu tiberwinden hoffte.
Im Politischen begegnet man folgender Situation: Seit dem Ausgange der
Antike war die Bedeutung der Km:he im kulturellen und politischen Be-
reich stindig gew*xchsen. Im noch ganz lockeren Gefiige des germamschen
Staates blldete sie ein wesentliches Element der Stabilisation. Aber wie der
Staat hatte auch die Kirche als Institution unter der Umwilzung, die der
Zusammenbruch des Imperium Romanum bedingte, gelitten. Die Kirche
war in ihrer Organisation abhingig gewesen von der weltlichen Provinz-
cinteilung, der ihre eigene Metropolitanordnung folgte. Thre Bischofe ver-
dankten einen grofen Teil ihrer rechtlichen Stellung der Eingliederung in die
Beamtenschaft des Reiches durch Konstantin.
Diese Abhingigkeit der Kirche von den Ordnungsformen des Staates war
nicht nur eine dufierliche, sondern auch eine prinzipielle. Eine administrative
Einheit bildete die Kirche nur insofern, als sie romische Reichskirche war
und die Administration des Staates fiir ihren eigenen Bedarf nutzen konnte.
Es fehlte in der allgemein anerkannten Theorie die Ausbildung eines eigen-
stindigen Regimentes fiir die Gesamtkirche. Man hatte nach einer solchen
Grundlegung gesucht und sich gegen die innere Abhiingigkeit der kirchlichen
von der weltlichen Organisation zur Wehr gesetzt; aber die Frage, ob der
christliche Herrscher die Kirche theokratisch regieren oder ob ein von seiner
Autoritdt unabhingiges Kirchenregiment bestehen kdnne und wem dieses
Regiment zukomme, war unentschieden geblieben. Das gilt, obgleich im
5. Jahrhundert Papst Leo d. Gr. mit seiner glanzvollen Durchbildung der
Primat-Idee eine Losung des Problems gefunden hatte. Aber diese Idee war
weit davon entfernt, allgemeine Anerkennung zu finden, ja iiberhaupt all-
gemein bekannt zu sein ?, Das Verhiltnis von Staat und Kirche hatte die
Antike noch nicht in dauernder Weise geklart.

Der Staat seinerseits war ein anderer geworden in dem Augenblick, da an
Sgﬁlla des romischen Reiches germanische Herrscher das Regiment iibernah-
Andcres Recht 19, andere Administration, andere Auffassung von

chaft und Amt in diesen germanischen Reichen stellten auch die Kirche
Gbﬁz wegen ihrer Abhingigkeit von weltlichen Ordnungen vor eine neue

‘”T

%*

H, M, Klinkenberg, Der rémische Primat im 10, Jahrhundert, ZRG
M. Klinkenberg, Grundprobleme kirchlicher Ordnung in den erste
in Wissenschaft und Unterricht 1, 1950, Seite 337 #,

it Hier wird bewufit darauf verzichtet, cm‘ die Ubernahme des rimischen Rei irchenrechtes durch
Westgoten einzugehen, da dieses dem Angriff des Islam aul Spe

die hier zu behandelnde Epoche nicht mohr bf:rii"in'ten

an. Abt. 41, 1955, Seite 4 . und
finf Jahrhu rien, Geschichte
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juristische Situation selbst fiir ihren eigenen Bereich. Zum dnderen entw;k- o

kelte sich dieser germanische Staat erst und blieb innerlich in Bewegung. Rine
der Phasen dieser Bewegung, und zwar eine sehr schnell ablaufende, war
auch das Reich Karls d. Gr. Weil diese Phase so schnell verlief, beschwor
sie so heftige Erschiitterungen herauf, als das Reich seinen genialen Regenten
Karl verlor.

Nicht einmal der duflere Bestand dieses Reiches war den Zeitgenossen als
ein notwendiger erschienen. Keineswegs war man sich allgemein dariiber
einig, daf Karls Reich eine Norm darstellen miisse, daf} seine Einheit zu
wahren sei. Karl selbst ordnete 806 fiir den Fall seines Todes eine Teilung
der Herrschaft unter seine Sohne an. Ludwigs Ordinatio imperii von 817
suchte zwar eine Synthese von Herrschaftsteilung und Einheitsprinzip, in-
dem sie die Kontinuitit des Kaisertums als eines Oberkdnigtums zu wahren
trachtete, aber sie war faktisch das Ende der Einheit. Aus den Teilungen
wurde Zersplitterung und Untergang. Es entbrannten die heftigen Kriege
um das Erbe Karls d. Gr., durch welche Macht und Ansehen der Karolinger
schweren Schaden nahmen. Hingegen stieg der Einflufl der Groflen. Mehr
und mehr bedeutete ihr Votum bei den wichtigsten Staatsgeschiften, bis sie
ithre Macht so weit gesteigert hatten, daf sie selbst ihren Herrscher wihlten,
zuerst noch aus dem Hause der Karolinger, spiter, unter Hintansetzung des
Erbrechtes dieser Sippe, aus anderen Hiusern. Durch Jahrzehnte lagen nun
Wahlrecht und Erbrecht im Kampf miteinander !,

In diesen Wirren forderte jeder neue Umschwung eine neue Regelung des

Verhiltnisses von Staat und Kirche, das ja prinzipiell noch nicht feststand.

Immer aufs Neue mufiten beide ihre Rechte gegeneinander abgrenzen. Wie

nun diese Abgrenzung zu gestalten sei, das war das Thema von Reichsver-

sammlungen und Reichssynoden. In der Nihe solcher Reichstage oder sol-

cher Synoden haben einige der Fiirstenspiegel des 9. Jahrhunderts thren Platz

als politische Publizistik 12,

834 stellte Jonas von Orléans seine Institutio regia zusammen aus Kapiteln

der Pariser Reform-Synode von 829, deren Urheber er woh!l selbst gewesen

war, Um die Regierung Ludwigs I11. zu starken, hielt Hinkmar von Reims

am 2. April 881 auf einer Synode zu Fismes eine Rede an Ludwig, in

welcher er die Wiirde des Kénigs und das Idealbild rechter Verwaltung nach

Gesichtspunkten erliuterte, die der Augenblick erforderte. Dieser Rede

groflere Wirkung zu verleihen, verarbeitete er thren Stoff zu seiner Schrift De

ordine palatii und schickte das Werk an alle Groflen des Reiches 13,

Vol R. Holtzmann, Franz, Verf.Gesch., 1910, Seite 104 ff.

i Pas gilt aicht nur fir Flirstenspiegel, sendern auch fliir Werke Agobards von Lyon, die nicht Fir
spiegel sind, aber alg Schriften fiber den Staat in den gleichen Zusammenhang gsharm Als Lothar
dis Ankunft Papst Gregors IV, dazu ausnutzte, den S Streit zwischen Ludwig d. Fr. und seinen %ohmﬁ
durch den Papst — im Sinne der S6hne — entscheiden zu lassen, bereitete Agobard von Lyon dieses
Schiedsamt des Papstes durch sein rifs {iber das kirchliche und das w&lil; ve Regiment publi-
zistisch vor, indem er die Uberlegenheit des sacerdstiums fiber das regnum feststellte, Agobard wuf(}e
wum Pubiiziswn der Rebellen. 2

13 Die Akten der Synode von Fismes PL 185, 10601086, Hinkmar prisidierte dieser Sy
ording palatii ist Hinkmars letzter Fiirsten p)eael und geht in der B%hamﬂmm des Jur
wetlenten, Frilther liegt die Schrift b
Karl d. Kahlen in de letzten Reg
ler, vom Jahre 877 diente der institutio

en anm
die Person des Klvmg& und das E«mm;‘mm Amt, gerichtet an
] hren. Auch ein Brief Hinkmars an Ludwig I, den Stame-
-egia {PL t§d, 983990},
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Gewissermafen bis zu diesem Punkt reicht das Urteil von Prou. Es beriihrt
nicht mehr die moralischen Erschiitterungen, die in den lf;arol'ingischen Exb-
folgekriegen sichtbar werden und die wie jene ﬂebil.is hlstorlua der Schlacht
auf dem Liigenfelde bei Kolmar die Zeitgenossen tief ersghutterte. Es bff-
rithrt nicht mehr die geistige Krise, die unter diesen moralischen und poli-
tischen Erschiitterungen liegt. Diese Krise aber war die bedeutendste (El.es
Abendlandes seit dem Untergang der Antike, und sie dauerte von der vol-
kerwanderung bis tief hinein in das 11. Jahrhundert. Sie ist also kein spe-
ziell karolingisches Problem. & ]
Diese Krise kann etwa wie folgt skizziert werden: Das vorriickende Cl}riv—
stentum dringte das Heidentum zuriick, Aber mitten in diesem ?roze.fﬁ ging
die Welt der Antike unter, mit ihr die antike Bildung, aus dex: die chrlstllghe
Theologie einen wesentlichen Teil ihrer Kriifte nahm. Um einen Vergleich
zu gebrauchen: der Missionar starb, bevor sein Werk vol.lendef war, tEr
hinterlieft jedoch seinen Schiilern seine Bibliothek. Vom .Elfer fiir das'oe‘
gonnene Werk besessen, fithrten diese es selbst fort. Aber sie hatten mit einer
doppelten Schwierigkeit zu kimpfen: o
Die Sprache dieser Literatur, deren Erben sie geworden‘w_aren, war m‘cht 1hr'e
Sprache, die Begriffe der neuen Lehre nicht ihre he1m159hen Bt.zgnffe. Sie
muften sich beide zuerst aneignen. Bevor sie jedoch dannF zu einem Ende
gekommen waren, mufiten sie die neue Lehre bereits predigen. Sie wurden
Lehrer, aber blieben Schiiler zugleich- , )
Ohne Bild gesprochen: Das Christentum schreitet fort, aber die glte Fille
seiner Theologie fehlt. Alte Termini und qutlaute ve'rlorfan 1hr'en.ur~
spriinglichen Sinn, wurden verbogen oder vollig umgeprigt in diejenigen
Denkformen, die den Germanen eigen waren. Oft aber fehllten vdem"Ger—
manen die wichtigsten Begriffe, wie etwa der der Ewiglf:eit. Die Umprigun-
gen und Inhaltsverarmungen reichten hin und wieder bis hart an die Grenze
der Substanz des Christentums, so dafl plétzlich im fritheren Mittelzllger er-
neut die Gefahr der Hiresien auftauchte. Der Transsubstantiationsstreit und
der Pracdestinationsstreit des 9. Jahrhunderts geben Zeugnis dzwgn,
Missionierung aber bedeutet mehr als die Ubertragung theologlscher .Dok~
trinen. Sie verlangt die geistige Durchdringung aller Lebensbereiche mit der
neuen Lehre, sie verlangt die Schaffung eines neuen Ethos fiir alle Gruppen
der Gesellschaft, und zwar der speziellen und unverwechselbaren Ges.eﬂn
schaft, der die neve Lehre gebracht werden soll. Insofern ist Mission nld.xt
nur Ubertragung eines Fertigen von einer Stelle zur anderen, sondern ein
schopferischer Prozefl, der sich seiner Breite und Tiefe wegen notwendig
iiber eine sehr lange Zeit erstreckt.

Der Prozel der Christianisierung der Germanen wurde im 9. Jahrhundert
besonders lebhaft. Man iibersetzte die Bibel in die Volkssprache. Das christ-
e Ethos eroberte sich in der germanischen Gesellschaft eine neue Position.
s bemichtigte sich des Konigrums, Zeugen dafiir sind eben die karolingi-
schen Fiirstenspiegel. Hier lassen sich Einzelheiten erkennen.

st geprigt und im Ganzen intakt war nur eine christliche Lebensform als
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Eigentum einer Gruppe vom Altertum ins Mittelalter hiniibergekommen:
die monastische in ihrem benediktinischen Zweig. Sie baute auf auf der Regel
Benedikts und hatte ihre glinzendste Interpretation, zugleich aber auch in
manchem wesentliche Vertiefung erfahren durch die Werke Papst Gregors
d. Gr. Diese Werke wurden zum christlichen Lehrbuch des frithen Mittel-
alters tiberhaupt, und durch sie errang der benediktinische Geist, das bene-
diktinische Ethos den Rang des Christlichen schlechthin. Dieser Vorrang des
Benediktinischen wurde entscheidend fiir die Christianisierung anderer
Gruppen. Nach dem Ethos des Monches benediktinischer Form richtete man
sich, wenn man nach dem Ethos anderer Gruppen suchte:
Der Sikularklerus hatte in der Antike noch nicht die feste Prigung wie das
Ménchtum erfahren. Der Welt mehr verbunden hatte er auch unter ihren
Katastrophen mehr gelitten. Als er sich im 9. Jahrhundert im Frankenreiche
reformierte, tat er es in bezeichnender Weise: er monastisierte sich. Man fithrte
dievitacommunis, gemeinsames Wohnenund gemeinsames Stundengebet ein.
Aus den Forschungen Carl Erdmanns wissen wir, dafl die Gruppe der Krie-
ger erst im 10. und 11. Jahrhundert ihr christliches Ethos erhielt. Bis dahin
stand sie im friheren Mittelalter als Gruppe noch auflerhalb der Christen-
heit. Zu téten galt auch im Kampfe als Stinde und wurde mit Buflen belegt.
Erst die Cluniacenser, voran Abt Odo, schufen den miles christianus und
wiesen somit der Gruppe der Krieger ihren Platz im Corpus Christi der
Kirche an ', Auch hier gipfelte die christliche Ethisierung schlieflich in der
Monastisierung. Monchtum und Kriegertum verbanden sich unter dem Ein-
flufl von Citeaux zum geistlichen Ritterorden.
Im 9. Jahrhundert aber hatte dieser Prozef noch nicht begonnen. Die
tragende Gruppe des Staates war noch ohne christliches Gruppenethos, das
allein Ménche und Kleriker besaflen. So ging ein Rifl durch diese Gesellschaft,
weil ein Rify durch ihr Ethos ging. Das wirkte sich auch rechtlich aus. Nichts
gab dem grofien Grundherrn den Gedanken ein, dafl das Kirchliche, ja das
Heilige seinem Besitzrecht entzogen sein kdnnte. Daf die Kirche ein eigenes
Recht habe auf Grund ihrer geistigen Figenart, war schwer einzusehen. So
suchten die weltlichen Machthaber ihr Recht auch in der Kirche zur Geltung
zu bringen. Infolgedessen stromt, begiinstigt durch das germanische Denken
der kirchlichen Wiirdentriger selbst, germanisches Recht in das Kirchenrecht
ein, so wic in der Spitantike rémisches Recht in das Kirchenrecht eingeflossen
war. Kirchliches und germanisches Prozefrecht werden zugunsten der welt-
lichen Gewalt vielfach vermengt. Hiergegen einen Damm zu errichten, diente
nicht zuletzt die grofe Filschung Pseudo-Isidors im 9. Jahrhundert. Hier
Klarheit zu schaffen, dienten ebenso jene Synoden, die Anlafl zar Publi-
zistik der Fiirstenspiegel wurden.
Die karolingischen Fiirstenspiegler waren durch die politische Ruhe und
seistige Entwicklung im frinkischen Reich Pippins und Karls in die Lage
gesetzt, das Problem eines christlichen Herrschertums, sodann das Problem
éw Verhilenisses von Staat und Kirche als Funktion des erstgenannten Pro-

14

Erdmann, Die Enistehung des Kreuzzugsgedankens, 1935,
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blems energischer anzugeher(li 14a.h S.ifcz rea%u(a;te% ng(t)ﬁzsrts:g\éx;é;girdI;Eaczlii(S)i
if i istige Situation, das heilst aur aie ndigs rist-
iﬁeﬁl!&i%seg;,g die noch niéht bis zu einer.c.h{ist_lichen Fthisierung des Konig
rums vorgedrungen war, und auf die Labilitdt 11'1.res Sta’ges.k tes 9. Jahe-
Die Stabilisierung der politischen Lage war fiir das Den f;n 0. Jae
hunderts abhingig von der Haltung des Konigs. Das 'Korlgtzugn gcd i
als ein Teil des Staates, weil das Abstraku}m Staat im Lil den or Zer
noch nicht existierte. Streng genommen exxstx_erteﬁn_lcht einma S‘Sese sirale
um Kénigtum, sondern allein die Person des jeweiligen Kom}gs.' i N
war der Staat. Auferhalb ihrer personlichen Rechte gab eslgemed\ adict
keit. Einen Konig zu setzen, hiefl also Staat schaffen; !d_1/¢ Haltung des g
festzulegen, hief dem Staat Form ge_ben.\} . ter Fisstenspicgel
Nunmehr wird klar, was die moralischen Anweisungen .erl. ‘:r fogmen
an den Konig bedeuten. Sie sind Versufhe, den Staat chnsst icl zuversuche’
indem sie den Konig auf das christliche Ethos ver‘p.fhc:hten. ie sin Veru Sié
die Gewalt an ein Gesetz zu binden, also zu legitimieren. Daml‘.c‘b{rq nse
unmittelbar ins Politische iiber. Von der ander.en Seite gesehenls‘x%l(vhsmKrise
weniger als eine tiefgreifende Ther;pie flir die bestehende§§ msdcieepolitﬂ;
Sie flichen nicht von der Politik in die M.()I"le, sondern verslu IL(fnf,]c Polin
ou stabilisieren, indem sie die Christianisierung der Gesellscha {Yger ‘qus
rreiben. Damit greift das christliche Ethos auf einen neuen Stand uber. L2
Kénigtum wird missioniert. ) - .
ggf;tin wir der Tendenz der neueren Forschung iiber das ?@iiiﬁ;ﬁiﬁ
Konigtum seit Kerns groflem Buch iiber Got.tesgnadentum ucI}l] Widerstancs:
recht, so wire nun zu handeln vom Qhansma de'sl Herrs ers, und dessen
Wirkung auf den Prozefl der Missionierung c_les Kgmg%ums wWar : prer
suchen. Aber fiir die karolingischen Fiirstenspiegel ist die Ahntwolx;t .ae e
Frage bald gegeben: das Charisma des Herrschel:s spielt mé} nen e1f1v0rste}:
Es soll und kann nicht geleugnet werden, daf eine solche‘ };mmsm@ v e
lung im 9. Jahrhundert vorhanden war; aber es ist falslc 1, aus Iz;réh m SO
ungeklirten und dumpfen Gebilde eine ,religion royale” zu n .

i r Qualitd s gilt noch fiir
H ‘rithere Ansitze konnten sich nicht behaupten und waren von ge'rmge{ %Q‘i‘%i;nﬁ;g\m o vor
4 afl}! e l<1liz(5 Die blendende Erscheinung des grofen Kal‘sezs, byzan.z»ms,‘ L el nach
die Zeit KdFl?-(:) L}Ierchlmh Karls iiber die Kirche seines Relches schuf?‘a s;)r} enkmo! e ol
allem T fakte \e‘. 5 :hQM in aas Corpus christianum nineinzudenken “versuclu.e, 1(;,( geis! rgx‘ebt seim;l
dem Alkuin den [:lcu\':,at t-(!lm_ Kirche neben dem Staat wurde dabel Aubcrseheﬁ.' Al ‘uu& erl AT
?}ict} rechtliche Elgefzargrdos '111m I&énignriester {iber Kirche und Rexfh, um L{a‘rls St?.tfmg I;gur%damer;t
Kaiser zum rex et sac L F Kampers, Rex of sacerdos, Histor. Jb. 45, 1925). Das %eim igﬁxue dament
Byzanz zu fes\lg‘?‘} ‘(‘,gn}‘ géwtima mlg dabernommenem Gut, und das Mg&ch;sedech- ¢ ea}x 'f'n(ierte aer
lieser Idee waf‘f:‘hwab‘:;n ‘I,}; flerrscher war eben faktisch nichtﬁi’r_msterj M}ml‘{hfgéils Lfak‘-isché
: };é;i gfi‘lifv&iucﬁlim mit unzureichenden Mitteln. Er be aii" t{?;:;m;f)e?l:hc e;oberté;l Ge-
o g IC‘} sxétantiker Tradition und der Gewalt der gs;rmgr_dsch robe i@c};ert e e Stant
b b ~}db Kénigium wesentliche Krafte zog. Die (,uez.ﬁ hung 2w '}»' ! h?reii i e Dis-
blﬁ;gﬁ ﬁj;ﬁltlsmci\xst héwélgtigt, sondern rur aufgegchcbsn.{ Die ?éop}fe; Wz( ;erazr)‘gcgzglé }‘iau—gabardenm )
wurce i lem P i arief Cathvulls an Karl d. Gr. nach Karls Langovaroensor b
gy des; Pr?fhI;ll:%ei%igxiiz;gncﬁfr ‘gﬂ?;‘ifr[:iig:g Kénigs in der (Ihristgn%}elt zilﬁ emein dogmatizch b6
m ;ieza*_cj;at fv‘f\/ﬂraleich‘ greift: Wie Gott-Vater sich zu Gaott-Sohin %Ehci}fe, ;;3v
?i‘mivgffi:fii?mtgradesb Vaters zum Bischof als Stellvertreter des S;n}zg‘a;‘huerv
E;}}:;L,éz iivEG ‘Ep’g. 4, 501 f.). Das ist }Lediglic&h eii;ze B%nmfz}iggg{gefein ?va}:a i
micht ein Versuch, das Problem von Grund auf i urchdenken, Le W e
?lqcch}in Macht und der Stabilitdt defz Re 13 dm‘?h'ﬂ'hrg{bl;ihzggio o At &
ine wirkliche Christianisierung © hmmmz}ic};%érxg {;‘;ne e die ernstere Diskussion nichi
: gab die Mos ; 313 *ﬁiiz'@’w;xspiegﬁiﬂ fnden.
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Charisma-Vorstellung war nicht stark und ausgebildet genug, Element einer
Diskussion zu werden. Manche Quellen, die die neuere Forschung zur Cha-
risma-Vorstellung beibringt, sind iiberdies wenigstens mehrdeutig, und sie
werden vorschnell als sichere Belege gewertet. Uber Personen, Linder und
Zeiten hinweg werden Verbindungen gezogen und ein Gebiude errichtet,
das keiner kritischen Belastung standhilt. Wir wissen viel weniger vom
Herrscher-Charisma, als es nach neueren Arbeiten scheinen méchte, und die
kritische Bescheidung ist einer zu leichten Synthese vorzuziehen 15,

Die Christianisierung des Konigtums im 9. Jahrhundert geschah also nicht
in Auseinandersetzung mit einer Charisma-Vorstellung oder in Anlehnung
an sie, wenn man nicht die oberste These der karolingischen Fiirstenspiegel,
der Konig sei zuerst einmal nur Mensch wie jeder andere, als Gegenthese
gegen den Charisma-Gedanken werten will. Aber ein positives Zeugnis dafiir
bieten die Wortlaute nicht. Die karolingischen Erbfolgekriege werden auch
eine Charisma-Vorstellung, wo sie vorhanden gewesen war, gedimpft haben.

Allen sichtbar war die moralische und politische Zerriittung. Man sah, wie

in der koniglichen Sippe die Sthne sich gegen den Vater, Briider sich gegen

Briider erhoben. Recht und Sicherheit litten an diesem Kdnigshause Schaden,

Religion und Politik waren durch solches Verhalten der Kénige gefahrdet.

Das Kénigtum mufite erneuert werden, wenn wieder Ordnung werden sollte,

Es bedurfte einer institutio regia, einer Bindung der Gewalt an das Gesetz.

Nach dem Denken der geistig fithrenden Gruppe hie das: es bedurfte der

Christianisierung, des Konigtums. Diese lingst anstehende Forderung —

Smaragd war ihr schon zu Karls Lebzeiten gefolgt — erhob sich nach Karls
Tode mit grofiter Dringlichkeir. ‘

11T

Indem wir uns nun dem Inhalt des Kéonigsethos in den karolingischen
Firstenspiegeln zuwenden, haben wir Gelegenheit zu beobachten, in welchem
Mafle das benediktinische Ethos iiber die Schriften Gregors d. Gr. Vorbild
fir das Ethos einer anderen Gruppe, der der Herrscher, wurde. Das Kénigs-
ethos wird nach dem Mafle des monchischen Ethos gebildet. Nicht, daf} der
Kénig im Kloster leben sollte, aber man hielt es fiir angemessen, dafl er im
ganzen der Lebenshaltung des Ménches nachstreben miisse, weil diese die
eigentlich christliche sei. So verwischit sich die Grenze zwischen Méndh und
Kénig. Beider Lebensregeln werden vertauschbar, auch wenn die Pflichten

des Amtes geschieden bleiben. Wie weit sich aber beide Bezirke dedkten, zeigt
des Smaragdus Kénigsspiegel Via regia 16,

ratur Uber das Problem des Konigsheils findet man bei K. Hauck, Gebliitsheiligheit, in Liber
estachrify flir P, Lehmann, 1950, und dazu bel H. Bewmann, Widukind von Korvel, Welmar
sonders ist zu nennen H. Mitteis, Die Krise des deutschen Kénigswahlrechts, Minchen 1850,
s ging so weit, die beiden Paradebeispiele fir die Wirkung der K&

e Krénung Pipping und die Wahl Heinrichs I — zu deuten als < Konigsopf
; 5w dem andeven das Hell zu verschaffen, Dazu reichen die Quellen EN
e e 25 unpd 41}, Bs muB daran f ralten werden, dafi wir kein T ischen Vorgang des
i‘élt?el?lters kermpn, der gicheg durch & forstellung vom Kénigsheil bestimmt worden wére, Mariin
tinize] hat da ein sehr deutliches Warnzeichen aufgesteckt {(Miszellen zur Geschichte des zehnten

o Griinden.

floridus, ¥
1950, Be
Mitt

sheil-Vorstellung
. als Opfer e
nfach nicht aus (M

Jahrhunderts, Ber, sichs. Akad., phil.-hist. K1, 160/2, 1953, Seite 42 f£.), und zwar mit ¢
% PL 102, 35070,
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Uber dieser Schrift wird der Titel via regia zum Wo_r?splel. G“ebrauchlfch
ist via regia als mystisch-asketische Metapher fiir He1lzgung, fiir Auf.sneg%r
sur Vollkommenheit und damit schlieflich zu Gott 17, Es ist der Weg ]}mau

zum Konig der Konige. Als Titel eines Kémgsspleg?ls besagt via regia zu-
oleich, daf das der Weg sei, den der Konig gehen miisse, um Konig zu sein.
?Er muf den Weg der Heiligung gehen durch Erfillung der Gebote Gottes.
Das ist die Rechtfertigung des Herrschers.

Rex est iure sacer, qui sacra dogmata
Ac decreta patrum servat in omnibus,

so driickt Sedulius Scottus es aus 18.. . . . -
Smaragd erldutert den Begriff via regia bezeichnenderweise genauer
seinemn Kommentar zur Regel Benedikts 9.
Quisquis ad zeternum mavult conscendere regnum
Debet ad astrigerum mente subire polum,
Religione pia vitae perquirere callem,
Scandere quo valeat aurea regna celer._
Est monachis sancti Benedicti regula patris
Perfectis palma suavis et ampla via.
Patribus a nostris in sacro carmine legis
Regia rectegradis dicitur ista via, '
In seinem M'cinchspig'l (Diadema monachormzq)~ beschrieb S?m.ragd‘us gllexfp
sam die Erappen dieses Weges. So setzt der Titel seines KonlgssPlgg‘e s eri
Mbnchsspiegel voraus. Und mehr noch: als Smaragd seinen K'omgs's%lege
(Via regia) schrieb, lag vor ihm auf dem Pult aufgefchlagen sein Diadema
monachorum 20, Aus ihm hat er ganze zusammenhan_gende Gruppen von
Kapiteln in seinen Konigsspiegel tibertragen. Sog_leich‘dxe ersten smb‘er;;"r}l}ach-
dem Smaragd dem Konig seine arme Menschlichkeit und seine ErhShung
allein aus der Gnade Gottes vor Augen gefiihrt hatte: 'de dxlectxone Dei et
proximi, de observandis mandatis Dei, de timore, de sapientia, de %rudt?pbtla,
de simplicitate, de patientia. s ist bedeutsam, d'aﬁ c¥1e Uberschr} en il gr—
cinstimmen, bedeutsamer, dafl die Wortlaute ‘gl.elch S{zw,d, gntschexdend aber
ist, dafl Zentralbegriffe wie pax, iustitia, consilium hier eine Imergretatg).n
erfahren, die abzielt auf eine radikale Unterord'n}mg unter Gottes Willen, dxe
sie in engste Verbindung bringt mit der humilitas, der ersten Tugend des
Monches. . o
Frniedrige dich, Konig, ruft Smaragd dem‘.ﬁerrscher‘ zu, sei d(::,mu‘tig,:wegn‘
du auch grofl, wenn du auch der Hochste bist (c. 16). '(:ﬂi’ofb. namh\m’ ist die
Tugend der Demut, die wunderbare Mutter und' Ernghrerin aller Tugen-
den ?1. Erniedrige dich also, o Konig, in deinen eigenen Augen, dafl du um
so ruhmreicher stehen wirst vor dem Angesicht des Flochsten. o
Aus dieser humilitas des Herrschers fliefic die pax (c. 17). Pax ist dabei nicht
.;”7»;’;;;..};;;62,3&{?&&&(?; (Még Les valeurs d'un tefme mystigu
Orientalia Christiana periodica 13, 1047, Seite 299354,

18 MG Poet. lat. 3, 160, Z. 19 £,

9 P (i sirica, PL 102, 689. i . U, an
ij%” E)Iaiefggto ;I;ﬁorrici%. Werminghoff, Die Firstenspiegel der Karolingerzeil, Histor. Feitechr. §8, 1902,

: . P . Diad
Seite 188 bemerkt, chne ab inperen Zusammenhanyg 7o sehen. — Diad
545890, Via regia PL 102
zt Vgl Jonas v. Orléans, PL

5 (Kapitel 2 der Institutio regla: de humilitate}.

e et le prix de son histoire litteraire.

ema monachorum PL 102,
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augustinisch gedacht als Zustand, in dem alle Dinge, auch die Gedanken des
Menschen infolge echter Liebe zum Schipfer den ihnen zugewiesenen Platz
im ordo des Universums einnehmen. Pax ist also nicht der ungestdrte Zustand
kosmischer Ordnung, sondern pax ist bei Smaragdus nichts anderes als
Streitlosigkeit unter den Menschen, ist das althochdeutsche ,sippa“. Smaragd
zitiert zur niheren Erlduterung das Herrenwort: Selig sind die Friedfertigen,
denn sie werden Kinder Gottes genannt werden. Friedfertigkeit aber ist ohne
Demut undenkbar, Friede ist unmoglich ohne humilitas.

Das ist nicht leichthin gesagt. Vielmehr trifft es den Kern des germanischen
Konigtums. Dessen Aufgabe namlich ist voll umschrieben mit dem Wort
~Friedenswahrung®. Diese Friedenswahrung erhilt bei Smaragd ihr christ-
liches Ethos, indem sie abhidngig gemacht wird von der.obersten Tugend des
Monchs, der humilitas. Die Kardinaltugend des Mdnchs wird die Kardinal-
tugend des Kénigs.

Erst auf die humilitas und aus dieser erwachsend folgt diejenige Tugend, die
einst die hochste des romischen princeps war: clementia (c. 19). Clementia
ist bei Smaragd kaum von humilitas zu unterscheiden, so daf er gelegentlich
clementia et humilitas wie ein Hendiadyoin behandelt, oder den Konig er-
mahnt: ab humilitatis clementia non recedas! Clementia ist etwa die Fried-
fertigkeit des Herrschers im Umgang mit seinen Untertanen. Nicht schlim-
mer kann der Herrscher siindigen, als wenn er auf seine Macht pochend
Furcht um sich verbreitet und damit der superbia verfillt. Die clementia er~
fillle die Umgebung des Kénigs mit Freude, hebt die unchristliche Unnah-
barkeit der Majestit auf, weil in der clementia humilitatis der Kénig sich
seiner Menschlichkeit bewuflt bleibt (c. 1. 6. 16).

Ganz Unerwartetes findet der Leser in des Smaragdus Ausfithrungen unter
der Kapiteliiberschrift de consilio- (¢. 20). Nicht von Regierungsgeschiften
ist die Rede oder von politischen Beratungen, sondern vom mit sich zu Rate
gehen tiber den Willen Gottes. Diese Bedeutung von consilium verliert ihre
Fremdheit, wenn man sich daran erinnert, wie consilium in die Gesellschaft
der Tugenden pietas, sapientia, timor Domini gekommen ist. Is. 11,2 und 3

heifdt es: Et requiescet super eum spiritus Domini, spiritus sapientiae et intel-
lectus, spiritus consilii et fortitudinis, spiritus scientiae et pietatis, et replebit
eum spiritus timoris Domini.

Dieser Katalog wurde im Christentum zu dem der sieben Gaben des Feiligen

Geistes, und mit thnen fand consilium Aufnahme in den Ménchsspiegel des

Smaragdus, der sein Kapitel de consilio von dort in den Kénigsspiegel iiber-

trug. Wie der Monch den Willen Gottes erforscht, so soll es auch der Konig

tun, Wie det Benediktiner in Zweifeln und Versuchungen Rat und Beistand

sucht bei einem #lteren, in der Tugend gefestigten Mitbruder, so soll der

Konig sich an Rite wenden, die sich ganz dem Willen Gottes unterworfen

h}%i}&m Virtus consilii nennt Smaragd diese Haltung. Aus dieser Virtus con-

sfin habe Abraham dem ihm unverstindlichen Befehl Gottes gehorcht und

sel in die Fremde gezogen, habe Noah sich dem Geheifl Gottes gefiigt und
die Arche gebaut.
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C . e .
Der virtus consilii dienen prudenga. und sagﬁnmsa, ?zxisfné:};t; 51?1?;25(;‘&
die Hinwendung aller Krifte des Geistes und der veele aul ‘ e
i Gesetz zu erfiillen, diene die Macht des Kopxgs.lDieses
Zi:itllle)rie}sxfiﬁt, die Macht vor Gott und den Mer.ls_chen I'egxcz,r?[}leren gnd }-Illlajf
der Zeit der Herrschaft auf Erden rr‘xit ?Lllen He1l'1.ge'n einen 111‘011“1::1 i
mel gewinnen. Nichts anderes nimlich ist dem Konig gelset:at z; 35 2; s
sten: sich auf Erden einen Schatz im H1mm:e1 zu sammeln (c. ! b d.en Lo
So wird des Konigs Gewalt fest an dgsv ewige Gesetz :G(?t:_tes ge unmir,dem
heiliger ist als irdisches, durch Tradn{on und Ubex_’emstn‘fimt.l;;g Soiuws“
obttlichen Gesetz geheiligtes Recht. Die These ,princeps legibus olutus”
:vird mit aller Schirfe verworfen. Indem Srparagd F{en.Komg"zucrixll e
sam, zu humilitas und virtus consilii verpfhchtet wie emerllb]\/{)oxf r}::}iung
den Staat stabilisieren. Macht erfordert Unterwerfung, Selbstbehe ,

aber nicht im stoischen Sinne der rationalen Eingrdnung md die ko:frg;zz{l:
Ordnung, sondern alttestamentlich als selbst%ose Hlnga?e an den ur;ft forser-
lichen Ratschluf Gottes durch Befolgung seines der Erkldrung r;{lc edir
fenden Gebotes. In diesem Sinne ist es aufzufa‘ssen, wenn H_m ‘gm]r) . r;gu:
wie tiber andere richten konne, wer sich selbst nicht zurechtwaz;: ~d. ie -
rechtweisung oder Selbstpriifung geschiehF dann als Suche ng ] SH; glefhe
tiven Motiv im eigenen Handeln, selbsF begn Tun des Guten. s 181: (l;hrieben
nach der hypokrisis, die Gregor d. Gr. in seinen Moralia so gdenau c; richen
und zur Vorschrift gemacht hat. Dieses Suc}}en .nach er {ver‘ 0 ginem
Schwiche gehort zu den Wegweisern d?r via regia, die S?ara%;s. 1tnI: inen
Ménchsspiegel beschrieben hat. Wer diesen Weg gehta ahmt ( ;:S ‘i]e]b-ei
und wenn der Kénig ihn geht, wie er n}uﬁ, ist er mit seinem mdnchischer
horsam gegen Gott imitator Christ:i (via regia, c..S). i wie sich det
Wihrend Smaragd von Saint Mihiel vor allem dl(.-l. Art besc. Yllf , Wl_en ch der
Konig gegentiber Gott zu vex"halt;en_ hadl)e, ezn'lau'tercdHu;(.m?.r ;u seiner
Schrift de regis persona et regio ministerio, wie sich der c})mg u seinen
Untertanen stellen misse. Der Gedankenk’omplcx, aus dem ﬁ1er§gihcc Zﬁm
schieht, ja die Hauptquellen bleiben d%e gleu:he_n: Gregc?rﬁ.d. (:r.1 ‘;ft grdcrt
Buche Hiob, die Moralia. Genau so, wie Gott sich 315’1{1? E%lve%ﬂl'( t, rer
Hinkmar, soll sich auch der Konig verbal:en, d?n?lt dlef aeie;n.s‘ Qm TO;{
mit Gottes Willen gesichert sei. De or'dmfg palgtn ist auf den gleid sn{ Ton
gestimmt. Die clementia regis “Lm('{ Ijmserzcordm I.)e; miissen efzizn;:rm "
sprechen. Die Tugend der clementia ist auch n‘ach Hmk'mar‘n;n z ; “Ckgfic.h
durch Unterwerfung unter Gott, wenn auch Hinkmar hier nicht ausdri
das Wort humilitas gebraucht. o » e
Es ist also die Kehrseite der gleichen Miinze. Fiir Hmkm ?;:‘ %:ai, ﬁii ii;;j};;
rigkeit, was wir von Smaragd sagten. E&}E? auctoritas mu ,} %(}n fift:;némﬁgh
gleitet sein, die potestas wird durch h%.m}ﬂztgs erst Eegzzzmj mm;{ &”g,. . ‘Q @
ist die Voraussetzung dafiir, daff der Konig n{c}zt aus ﬁi%&g‘iﬁ; X jfx: 51}2 -
regieren vermifit — dann verfiele er der superbia und b@sﬁ i}%i ?“‘:rvi‘iia o
‘e einen Raub gegen Gottes Gesetz —, sondern dafl der Konig aus
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regiert. Hier liegt der gleiche Gedanke vor wie in demm berithmten und $o
oft falsch gedeuteten Wort Augustins: Remota iustitia quid sunt regna nisi
magna latrocinia (De civ. Dei 4,4), was sind Konigreiche ohne Gerechtig-
keit anderes als grofie Raubnester? Denn iustitia heifit bei Augustinus nichts
anderes als absolute Unterwerfung des Gesetzgebers und des Richters unter
das gottliche Gesetz, unter Gottes Willen.

Im Rahmen dieses gottlichen Rechtes bleiben Autoritit und Macht des Herr-
schers grof. Dénn das Herrscheramt {ibt der K6nig im Auftrage Gottes. Das
ist der Gedanle, der vom 13. Kapitel des Rémerbriefes Pauli ausgeht. Gre-
gorisch ist die Weiterfithrung, die man bei Hinkmar findet: Gott hat alle
Menschen von Natur gleich erschaffen, aber um der Ordnung willen nach
einem unerforschlichen Ratschlufl diesem und jenem hohere Macht gegeben.
Diesen erhebt Gott zum Konig, diesen zum Bischof, diesen zum Herzog und
jenen zum Abt. Alle Gewalt stammt von Gott.

Genauestens aber grenzt Hinkmar das Ethos der Gewalt ab, jedes Wort aus

Gregor entnehmend. Macht ist legitim nur in volliger Ubereinstimmung mit

dem gottlichen Willen, und Macht hebt die Gleichheit der Menschen nicht

auf. Fiir alle Zeiten sind die Menschen gleich, aber nur kurz dauert die Macht

des Einzelnen. Die hichste Gefahr fiir den Michtigen ist, sich in der Macht

iiber andere zu erheben. Daher fligt Hinkmar jedem Satz, der von der Ge-

walt des Herrschers spricht, eine Warnung vor elatio und superbia an, den
Feindinnen der humilitas:

»Wenn wir der Autoritit der Amtsgewalt Geniige getan haben, laft uns unverziiglich zu
unserem eigenen Herzen zurlickkehren und sorglich bedenken, dafl wir gleichen Wesens mic
anderen Menschen geschaffen sind, nicht daR wir eine Zeitlang regieren®.“  Hachste Lebens-
kunst ist nimlich, an der Spitze zu stehen und die Ruhmsucht fernzuhalten, Macht zu haben,
aber aus dem Bewufitsein zu tilgen, dafl man michtig ist2.% , Gott nimlich wiinscht der nach-
zuahmen, der seine Macht ausiibt im Dienst am anderen, nicht zu seinem eigenen Ruhme,
der als Vorgesetzter anderen zu niitzen, nicht vorzustehen streb 3. »Je mehr ndmlich
Macht nach auflen hin in Erscheinung tritt, um so mehr muf sie innerlich unterdriickt werden,
daf sie nicht iiber den Geist obsiege und ihn mitreifle in der Freude an ihr 2. ,Gout gab
die Macht, aber die Uberheblichkeit hat die Bosheit unseres Geistes erfunden 27.¢

Soweit Hinkmar.

Nun kann die Bezeichnung des Kénigs als vicarius Dei bei den karolingi-
schen Fiirstenspieglern nicht mehr falsch verstanden werden. Vicarius Dei
heiflt nicht, daf der Herrscher teilhabe an der gottlichen Macht, sondern
lediglich teilhabe an der Sorge fiir den Bestand des gottlichen Rechtes. Ge:
rade seiner Menschlichkeit muf} sich der vicarius Dei bewuft bleiben, um
Gottes Auftrag zu Recht zu vollzichen. Aus der humilitas erwichst die
iustitia regis, So wird der Konig, was er sein soll, Wahrer des Friedens, wie
es den geltenden Rechtsanschauungen entspricht, aber Wahrer eines Friedens,
der nun sein christliches Ethos erhalten hat. Dieser Friede ist Christus.

8 PL 125, 836 D, Vgl Gregor I PL 76, 377 B, Das Gregor-Zitat stammt aus den Moralia, wie alle fol-
§ de;:; auch, Die Paralielen hat bereits . Tiralla festgesiellt,

:f PL 125, 83% B, Greger 1. PL 76, 397 D

EEPL 125, 837 B, Gregor 1. PL 76, 378 A

26 PL 135, 836 D. Gregor [, PL 76, 37 B

7 PL o125, g3y o, Gregor 1. PL 76, 674 C
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Untersuchte man das Denken des Jonas von Orléans oder auch das des Ago-
bard von Lyon iiber das Konigtum, so wiirde sich nic.ht§ Neuef ergeben, es
sei denn des Agobard strikte Unterwerfung der koniglichen Gewalt unter
die geistliche. Dieses Problem haben wir hier nicht zu behandeln. Wichtig
aber scheint es, noch einen Blick auf Sedulius Scottus zu tun.

Sedulius unterscheidet sich von Smaragd, Hinkmar, Jonas und Agobard
durch seine Herkunft. Er war Ire. Aus irischer Tradition hatte er eine ge-
diegenere Bildung als die frinkischen Fiirstenspiegler. Er war des Griechi-
schen michtig, und seine Belesenheit reichte weiter als die der genannten
Autoren. Vor allem aber hatte er im Gegensatz zu ihnen Zugang zu den An-
fingen der Philosophie gefunden.

Was bisher von den karolingischen Fiirstenspiegeln zu sagen war, bedurﬁc
keiner philosophischen Grundlegung. Smaragd war so wenig Phllogoph wie
Hinkmar. Sie trugen religise Lebensvorschriflen vor in jener unp}}dospphv
schen Weise, wie man sie im alten Testament findet vor dem Emdrmgen
griechischen Geistes in das Judentum. Es ist ein noch 1§:aum beobachtcter Vor-
gang, daf das frithere Mittelalter in seiner Theolqgie das Grlgdnsch—PhiI&
sophische aus der christlichen Theologie zunichst wieder ausscheidet oder nur
bruchstiickweise unverstanden abschreibt, dafi die Gottesvorstellung des
fritheren Mittelalters bis ins 11. Jahrhundert hinein aittestamentlighe Zige
zeigt, weil man die griechisch-philosophisch beeinflufite Theologie seit Paulus
nicht verstand.

Allein Trland scheint hier eine Ausnahme gemacht zu haben. So erklért sich
die alle Franken tiberragende theologische Leistung des Johannes Scottus.
Wie dieser, so nahm auch Sedulius Scottus unter den frinkischen Autoren
eine Sonderstellung ein. o
Seine moralischen Vorschriften fir den Kénig zwar unterscheiden sich in
nichts von denen des Smaragd oder Hinkmar. Der Konig hat ,sincera devo-
tione® auszufithren, was ihm sein hochster Herr und Gott befiehlt 28, Dazu
muf er sich selbst im Zaume halten, oder besser, wie Sedulius es stoisch aus-
driickt: er muf die affectus animi regieren, damit er wirklich rex sei *%.

Das Verhiltnis des Konigs zu Gott bestimmt Sedulius als ein Lehensver-
hilnis. Fs setzt den willigen Dienst des Konigs fiir Gott voraus, also tustitia
im oben mehrfach besprochenen Sinne. Dient der Konig Gott niche mehr, so
wird Gott ihm sein Lehen, sein Reich entziehen 30, Dann aber iberschreitet
Sedulius weit die Grenzen der anderen Fiirstenspiegler, indem er dem Pro-
blem der politischen Labilitdt philosophisch zu Leibe geht. o

Er geht aus von der Vorstellung der kosmischen Krazisbewegung'“} die er
aus Boethius kannte. Diese Kreisbewegung findet er in allen Ijeﬂe_n der
Schispfung, auch im Staat #2. Staaten entstehen und vergehen, wie Sic.'t} im All
das Unterste zu oberst kehrt und wieder untergeht 3. Die Geschichte ver-
liuft in der Art einer volubilis rota 4. Das Bild des Fortuna-Rades taucht

De rectoribus christianis {ed. §. Hellmann, Miinchen 1996, = Quellen und Untersuchungen
hilol, d. Mittelalters, 1, 1} Seite 22, 18
, 1122

Seite 28, Seite 2V
.27
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auf. So ist den weltlichen Dingen keine Dauer beschieden. Sie sind in die Um~
schwiinge der Welt verstrickt. Allein Gott steht auflerhalb dieser volubilitas.
Er ist — so wie wir es auch bei Augustinus finden — die quies, die Ruhe #%.
Das Problem ist: Wie kann der Mensch der volubilitas entflichen und zur
quies gelangen? Wie kann der Staat, dessen Wesen die mutabilitas ist, stabil
werden 362 Die Losung wird auf einem fiir Spitantike und Mittelalter typi-
schen Wege erreicht. Sie kommt durch die ontologisch-ethische Problemver-
schlingung zustande. Gottes ontische Eigenschaft der absoluten Ruhe wird
gleichgesetzt der hochsten ethischen quies, der Ruhe vor den affectus animi,
vor den Leidenschaften, vor der Siinde 37. Die Folgerung, daf} die ontische
mutabilitas der Welt ethisch gesehen ihre Siindhaftigkeit ist, zieht Sedulius
Scottus nicht, wie {iberhaupt bei ihm von einer wirklichen Durchdringung
des Ganzen keine Rede sein kann. Es sind lediglich Ansitze. Jedoch kommt
er mit diesen Ansitzen so weit, Folgerungen fiir den Staat ziehen zu konnen.
Es sei noch einmal daran erinnert, dafl das Abstraktum Staat nicht existierte,
daR vielmehr die Person des jeweiligen Konigs mit ihren personlichen Rech-
ten und threr persdnlichen Macht alle Staatlichkeit umfafite. So richtete sich
des Sedulius Frage, wie der Staat aus der mutabilitas der Welt erlost werden
kénne, auf die Person des Konigs. Wie kann der Herrscher seine Regierung
vor dem Untergang schiitzen, wie kann er sie moglichst lange innehaben 3%?
Die Antwort lautet: Indem er seine Herrschaft nicht auf die vana gloria die-
ser Welt stiitzt, nicht auf menschliche Kraft vertraut, sondern indem er sein
Leben ganz unter Gottes Gebot stellt 39, Damirt begibt er sich in die Hand
Gottes, die die quies hilt 40, Damit erreicht er die ethische quies, die zugleich
die ontische ist. Die Freiheit von der Stinde wird zur Freiheit von der onti-
schen mutabilitas 41, die moralische Festigkeit des Herrschers im christlichen
Sinne wird zur Stabilitdt des Politischen.

Wir sind es jedoch einem Hinkmar und Smaragdus schuldig, Sedulius Scottus
nicht hoher zu heben, als thm gebiihrt: von einem System des Sedulius darf
man nicht sprechen, Er nahm sich die Gedanken, wie er sie gerade gebrauchen
konnte, ohne einen eigenen klaren philosophischen Standpunkt zu haben.
So findet man auch bei ithm Augustins berithmtes pax-Kapitel 42 neben
anderen augustinischen Elementen, jedoch werden nur die Oberflichen tiber-
nommen. Es mufl bei dem oben ausgesprochenen Urteil bleiben, dafi auch
Sedulius Scottus kein ,Augustinist® war. Auch bei thm stehen Augustinus-
Stellen oft wie die Augustus-Gemme im Aachener Lotharkreuz.

75, 1 {die Zahlen hintery
s 28, 9 29, 26. Diese Frage
1.

t Das ist dey sdanke, den OHo
ethische stabilit af eich die ontisc
ontische und ethische volubilita

verde ich in K
CAng., de civ,
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Niher auf Einzelheiten bei Sedulius Scottus einzugehen, ist hier nicht der
Ort. Wir stellen nocheinmal fest, dafl auch er vom Kénig die strikte Unter-
werfung unter Gottes Schutz verlangte, und zwar bis zur humilitas des Dank-
gebetes bei politischem Miflerfolg 3. Sein philosophischer Ansatz tut dann
nichts anderes, als die Notwendigkeit der von allen karolingischen Fiirsten-
spieglern geforderten koniglichen Ergebung in Gottes Willen beweisen.
Zum Abschluf setzen wir die karolingischen Fiirstenspiegel und ihr Konigs-
ideal ab von der folgenden Stufe der Entwicklung. Schon im 10. Jahr-
hundert tritt ein ganz anderes Konigsbild auf. Hundert Jahre, nachdem
Hinkmar sein De ordine palatii verfaflt hatte, malte es ein Reichenauer
Monch in einen Codex, der heute dem Aachener Domschatz angehort 44, Das
Bild stellt Otto I1. in einer hichst eigenartigen Szenerie dar: der Herrscher
thront wie Christus in der Mandorla, seine Fiifle ruhen auf der kauernden
Terra. Beide Hinde hilt Otto ausgestreckt, die Haltung des Siegers am
Kreuz nachahmend. Rechts und links von seinem Haupte erscheinen die
Symbole der Evangelisten, die nach der ,Realenzyklopddie® des Mittel-
alters, den Etymologien Isidors von Sevilla, Christus bedeuten 45, also den
Thronenden hier als ,, Christus® ausweisen. Von oben her krént die Hand
Gott-Vaters den Herrscher, wie sie auf gewissen Kreuzigungsdarstellungen
den Gekreuzigten auszeichnet.

Das alles heifit: Ortto II. ist dargestellt als ein zweiter Christus, ein neuer
Sohn Gottes nach Christus, eine imitatio des Herrschers Christus.

Noch fehlte am 10. Jahrhundert ein Text zu dieser: Bilde. Aber ein halbes
Jahrhundert spiter wurde er niedergeschrieben. Wipos, des Biographen und
Kaplans Konrads II. Worte iiber die Herrscherwiirde lesen sich wie ein
Kommentar zu dem beschriebenen Kronungsbilde Ottos 1. Hier wird an
der Hoheit des Konigs die Einzigartigkeit seiner Wiirde hervorgehoben, die
ihn iber alle Menschen zu einem zweiten Christus erhebt, zu einer imitatio
Christi in seiner Herrlichkeit,

Ganz anders die karolingischen Fiirstenspiegel: sie betonen mit aller Ein-
dringlichkeit die arme Menschlichkeit am Konig, der allein durch tiefe Demii-
tigung vor Gott seiner misera conditio humana entflichen kann, um damit
auch seine Herrschaft zu einer legitimen zu machen. Sie verlangen vom Konig
die imitatio Christi in der humilitas, Sie stellen ihn nicht dar als thronenden
christus Domini, als zweiten Christus, sondern als zu steter Bufle verpflich-
teten Siinder. Der ottonische Maler und der salische Kaplan umgaben den
Herrscher mit der Mandorla des Gottessohnes. Die karolingischen Fiirsten-
spiegler warfen thm die Kutte des Ménchs iiber.

., 13,

liesem Bilde P. E. Schramm, Die deutschen Kaiser und Kénige in Bildern ihrer Zeit (7511152},
1928, Textband Seite 81—83, Tafelband Abb. 64
45 PL 83, 116: Quatuor evengelistae Jesum Christum sub guatuor animalium vultibus figuraliter exprimunt.

HERMANN MEYER
NEUE WEGE IM GESCHICHTSUNTERRICHT DER OBERSTUFE

Soviele Standorte und Meinungen sich in der didaktisch-methodischen Dis-
kussion der Nachkriegszeit auch herausgebildet haben — in einem Punkte
stimmen sie alle {iberein: darin nimlich, dafl man im Geschichtsunterricht der
Oberstufe auf einen liickenlosen Gang durch das Geschehen der deutschen
oder gar der Weltgeschichte verzichten, daf man vielmehr ,Schwerpunkte®
oder ,,{gieln“ der Behandlung bilden miisse, um nicht in der Uberfiille des
Stoffes hoffnungslos zu ersticken.

Stellt sich der Geschichtslehrer jedoch die Frage, nach welchen Gesichtspunk-
ten die Auswah! getroffen werden kdnne oder solle, so gerit er alshald in die
abgriindige Problematik der Sinngebung und Sinndeutung des historischen
Prozesses.

Erich Weniger ! glaubte diese Schwierigkeit dadurch zu meistern, daf} er die
Geschichte aus der Entscheidung fiir Demokratie und Humanitit heraus be-
fragt und in der Antwort das Prinzip einer — wenn auch elastischen —
Auswahl findet. Ernst Wilmanns 2 dagegen legt seiner Auswah! die Katego-
rien der seinserfiillten Zeit und der Gemeinschaft zugrunde.

Es liegt auf der Hand, dafl hier notwendigerweise jeweils eine vorgefafite
Sicht auf die Geschichte am Werke ist, um den Weg der richtigen Auswahl
zu finden und zu gehen. Neben diesen Prinzipien wird es noch eine ganze
Reihe durchaus legaler Auswahlstandorte geben — etwa die religidse Be-
fragung der ,, Weltgeschichte als Heilsgeschichte® u. v. a. m.

Sowenig es eine absolute Objektivitit der Geschichtsbetrachtung geben kann, !
sowenig laft sich in der Unterrichtspraxis eine allgemein verbindliche Aus-
wahl finden. Wie es aber in jener die Pflicht und die Moglichkeit gibt, jeder
vorschnellen, vorurteilsgeladenen Deutung die sorgfiltige Priifung der ge-
schichtlichen Tatsachen entgegenzusetzen und so zur Weite des Horizontes

und zur Weltoffenheit des Urteils zu gelangen, so bietet sich auch in dieser .
der Weg der ,offenen Auswahl® an, die in echter Duldung die verschieden- |

sten Standpunkte zu Wort und Wirkung kommen 14fit. Es erscheint uns
daher richtig, diese ,offene Auswahl® von Themen oder Schwerpunkten im
Geschichtsunterricht der " Oberstufe zuerst durch engen Anschlufi an die
Chronologie zu finden, die man ja einmal die kritische Sonde des Historikers
genanint hat. Innerhalb ihrer wird uns zum zweiten die Frage leiten konnen,

welche Epochen fiir die Entwicklung des eigenen Volkes, gesehen in organi- |
scher Verflechtung mit dem Gang der Universalgeschichte, von besonderer '

Sinnfilligheit gewesen sind.
So glauben wir, der Notwendigkeit der Begrenzung mit echtem Mu

. o p - . * e Ll
Liicke in unserer Unterrichtspraxis am besten dienen zu kénnen. Atch ent-

ses Auswahlprinzip eine so grofle Offenhejt, daf} sich die verschieden-
andorte der Sinndeutung und des Urteils am gleichen Thema beispiel-
llen lassen, ohne dafl Standbrt und Urteil von vornherein schon

L WNeuve 3 Ffm, 1948,
a

% GLU Grundlegung seiner Methodik, Stuttgart, 1949
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