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PREMESSA

Con la pubblicasione degli Atti del VII Convegno di
studi organiszato dalls Societd internazionale di Studi fran-
cescant, svoltosi in Assisi i giorni 11-12-18 ottobre 1979,
si manifesta In volontd del Consiglio direttivo di allargare
il dibattito degli studiosi interessati alla storia del france-
scanesimo ai problemi della sua collocazione nella societa
medievale europen dei secoli XIII e XIV. L’argomento af-
frontato in quells occasione, « Movimento religioso femmi-
nile ¢ francescanesimo nel secolo XIII», costituiva una
oocasione per cercare di collocare la genesi ¢ la diffusione
delle forme di vita, delle istituzioni e degli ideali minoritici
nel loro contesto pitt ampio, Di qui la necessitd di gettare
uno sguardo alle spalie, & quel mondo monastico benedettino
«in crisi» cui nella sostanza — o almeno in buona parte —
8i sostituirono gli insediamenti fermminili francescani, con
il progredire della loro monacalizzazione. Fu questo uno
degli esiti della politica pontificia nei confronti del movi-
mento religioso femminile, allo scopo di rimssorbirlo all’in-
terno delle istituzioni ecclesiastiche, dopo che la comparsa
della donna & nuove forme di responsabilith e di protago-
nismo sulls scena storice aveva vostituito il fondamento di
molti fermenti eterodossi ed ereticali. In altri termini — e
cid & stato mostrato molto bene dalle relazioni e soprat-
tutto dalla tavola rotonds conclusivs, in cui i relatori hanno
confrontato le loro opinioni e le hanno discusse con i par-
tecipanti al Convegno — dalla prima comunitad di penitenti
femminili di San Damiano, perfettamente omogenen alle
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forme di vita religiosa femminile fiorenti nel primo flecen-
nio del secolo nell’Europa e nell’Ttalia centrohscttentuonfile,
si passd — attraverso il filtro dell’Ordo pauperum domw:m-
rum de Valle Spoletana sive Tuscia creato da Ugolino
d’Ostia — alla creazione di un ramo femminile dell’ordine
francescano, denominato prima Ordo S. Damiani e poi Ordo
8. Clarae, progressivamente affidato, malgrado le resistenze
dell’ordine, alla cura spirituale dei frati minori. ]

Mi preme sottolineare — per i consensi che sono statfi
manifestati in occasione del Convegno ed in seguito — l'am-
plo spazio dato alla discussione, con una disponibilitd ed una
vivacitd non comuni, segno dell’interesse per ’argomento e
della volonta di dibattito e di collaborazione dei parteci-
panti.

Questo volume & sotto i torchi nei giorni che precedono
Yapertura dell’VIIT Convegno di studi, indetto sul tema :
«Francescanesimo e vita religiosa dei laici nel secolo XIIL»,
che si pone sulla stessa linea scientifica e storiografica del
precedente, prima che la Societd internazionale di Studi
francescani, in concomitanza con P'apertura delle celebra-
zioni dell'VIII centenario della nascita di Francesco d’As-
sisi, dedichi il suo convegno del 1981 ad una ampia disa-
mina della fortuna storica della figura dell’Assisiate.

Ancora una volta dobbiamo al Magnifico Rettore,
prof. Giancarlo Dozza, ed al Consiglio di Amministrazione
dell'Universitd di Perugia, se sono state assicurate le con-
dizioni organizzative e finanziarie che hanno permesso la
pubblicazione degli Atti del VII Convegno e lorganizza-

zione dell’VIII Convegno della Societd internazionale di
Studi francescani che si apre nel mese di ottobre.

Assisi, festa delle Stigmate 1980,

RoserTo Ruscon:
Vice Presidente
della. Societd internazionale di Studi francesconi
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MATTINA DI GIOVEDI 11 OTTOBRE 1979
SALA DELLA CONCILIAZIONE DEL COMUNE DI ASSISI

Tl 7o Convegno di Studi della Societd internazionale di
Studi francescani viene ufficialmente aperto dalle note delle
chiarine d’argento dei valletti del Comune di Assisi. .

11 Sindaco della cittd, comm. Enzo Boceacei, rivolge ai

convegnisti, che gremiscono la sala, il seguente indirizzo
di saluto:

Enzo Boccaccr. ~ La cittd di Assisi saluta gli studiosi
qui intervenuti per partecipare a queste giornate, che sono
ormai diventate una puntuale ricorrenza ed un appunta-
mento d’obbligo per quanti s’interessano al Francescane-
simo in particolare e al medioevo in generale.

Anche il Convegno che si tiene quest’anno — dopo i
sei degli anni precedenti — si annuncia quanto mai ricco
di stimoli di ricerca e di discussioni.

Questa volta si parla di santa Chiara, I'umile e grande
« pianticella » di san Francesco.

Cosi grande & I'importanza di questa donna, che senza
la sua figura non si capirebbe compiutamente la carica rin-
novatrice nella Chiesa e nella societd di s. Francesco e del
movimento francescano.

Studiare la figura di lei e avvicinarsi alla spiritualitd
delle Clarisse aiuta anche a spiegare la grande capacitd
della nostra Chiesa a capire in ogni tempo i problemi e le
esigenze del mondo fernminile,

Bene ha fatto, pertanto, la Societd internazionale di
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Studi francescani a dedicare un Convegno al movimento
femminile francescano, chiamando a tenere relazmm sul tema
chiarissimi docenti.

Non si parlera, & vero, soltanto d1 Chiara ; ma partendo
dall’indagine sul mondo del monachesimo femminile in ge-
nerale, da quello dell’alto medioevo alle nuove forme di-vita
religiosa dei secoli XTI e XIII, si cercherd di mettere in
luce, nei suoi caratteri peculiari, il sorgere e I’estendersi del
movimento femminile francescano, che da S. Damlano si dif-
fuse su tutta la terra.

11 cristianesimo e il mondo devono molto a s. Chiara, per
Iinsegnamento della sua vita, fatta di scelte ispirate da
ardore, da coraggio, da sicurezza. Quanto & cara al cuore di
ogni - assisano e di ogni innamorato del Francescanesimo
quella data ormai lontana del 19 marzo del 1212, giorno
della domenica delle Palme, in cui la fanciulla assisana, ri-
cevuto il ramoscello d’olivo dalle mani del vescovo Guido,
sfidando ferree convenzioni sociali del suo tempo, sirecava
nottetempo nella chiesetta di S. Maria della Porziuncola per
farsi recidere da Francesco i biondi ‘capelli e votarsi a Dio.

Quale orma ha lasciato il suo esempio e il suo insegna-
mento ! Quanto & rispondente a verita ’elogio tessuto dalla
penna di Tommaso da Celano: «Chiara, natia di Assisi,
pietra preziosa di tutte le altre ad essa sovrapposta...

Infatti Peletta donna, attratta a Dio dalle esortazioni
dell’uomo santo, fu a moltissimi d’incitamento e di esempio
a seguire la stessa sua via. Nobile di famiglia, pilt nobile di
animo, castissima nella mente, giovinetta di etd e di pru-
denza adulta, costante nel proposito e nel divino amore ar-
dentissima. Chiara di nome, chiarissima nel costume, nella
mente, nel governo della comunitd, nei rapporti con la su-
prema autority della Chiesa.

"Essa fu la pietra angolare, sopra la quale sorse il mira-
bile edifizio, 1a cui lode non si' pud dire degnamente da. lin-

gua umana, perché fu 'opera di Dio »
Siamo grati, quindi, alla Societd internazionale di Studi
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francescani, al suo presidente prof. Ignazio Baldelli, al vice-
presidente prof. Roberto Rusconi ed al Consiglio tutto, per
averci dato questa nuova occasione di avvicinarsi a Chiara
e alle Clarisse. .

A tutti gli studiosi qui intervenuti formuliamo Paugurio
di un fecondo lavoro.

Buona permanenza nella nostra, nella vostra Assisi.

Tonazio Barperir, — Signor Sindaco di Assisi, rappre-
sentante del Ministero dei Beni Culturali, Comandante della
Legione dei Carabinieri, cari amiei, signore e signori, que-
sto Convegno di studi &, come ben sapete, il settimo dal
giorno ‘in cui la Societd di Studi francescani & risorta a
nuova vita, da quando ciot essa si ¢ data un nuovo statuto,
che, nello spirito dell’antico, elevava listituzione alla dignita
di istituto universitario. Si poteva legittimamente sperare
che la vita istituzionale della Societd si sarebbe svolta
tranquillamente sui binari sagacemente posti. La volontd
dell’Universitd di normalizzare gli istituti che sono sorti a
Todi, a Gubbio e appunto ad Assisi sta invece ponendo in
discussione quell’assetto. Ne parleremo naturalmente nel-
PAssemblea di sabato; ma voglio qui, davanti a tutti i
convenuti, soci e non soci, assisani e non, ribadire ferma-
mente il nostro proposito di salvaguardare lo spirito e i fini
della nostra Societd, anche, se necessario, con durezza; sul
piano contingente il nostro atteggiamento sard tuttavia
pronto a cogliere proposte e innovazioni. Comunque vadano
le cose, gia questa mattina voglio ricordare solennemente
che soltanto I’Assemblea della Societd ha il potere di acco-
gliere o non le proposte che verranno dall’Universita.

‘ p’a.ttivité, della Societd & chiara agli occhi di tutti: essa
¢ divenuta un centro importante di riferimento. I nostri
convegni .interna,zionali di studi, regolarmente tenuti per
se'tte anni e?nsecutivi, hanno portato ad Assisi centinaia
di S.tudIOSI di tutto il mondo; quei convegni sono entrati or-
mai nel calendario degli studiosi di cose francescane. Gli
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Atti di quei convegni sono ormai un punto di orientamento
necessario, oso dire, per tutta la medievistica. Viviamo nel
mondo, e specialmente in Italia, un momento difficile, in
cui la violenza e la crisi economica pongono in pericolo
grave lo stesso assetto del vivere civile e gli storici presenti,
proprio a causa del loro mestiere, ne sono pitt drammatica-
mente coscienti.

E allora il sapere di continuare a far vivere centri di stu-
dio come il nostro, che cosi robustamente si richiama a mo-
menti eccelsi della vita umana, & come non mai di assoluta
cogenza.

Apro quindi i lavori di quest’anno sotto un’insegna se-
vera : in spe contra spem. Con la lieta serenitd di sempre do
il benvenuto e il bentornato a tutti i convenuti e ringrazio
quanti hanno contribuito con la loro abnegazione alla vita
della Societa, specialmente il caro padre Stanislao da Cam-
pagnola, che quest’anno ha lasciato il Consiglio direttivo
per la disposizione statutaria che vincola il posto di vice-
presidente al cattedratico pro fempore degli Studi france-
scani nell’Universitd di Perugia. Vi ringrazio.

I lé,vdz'i del Convegno hanno inizio sotto la presidenza
del prof. Ignazio Baldelli, che invita il dom Jean Le-
clercq, 0.S.B., dell’abazia di Clervaux, a tenere la relazione

inaugurale.

Dom JeaN LecLERCQ, parla de: Il monachesimo femmi-
nile nei secoli XII e XIII (pp. 61-99).

Alle ore 12, nella Residenza Municipale, i convegnisti
sono ricevuti dal Sindaco della Cittd per un rinfresco.
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POMERIGGIO DI GIQVEDI 11 OTTOBRE 1979
SALA DELLA CONCILIAZIONE DEL COMUNE DI ASSISI

Alle 15,30 riprendono i lavori, sotto la presidenza del
p. Théophile Desbonnets, O.F.M.; il quale da senz’.altro- '19.
parola al prof. Giovanni Gonnet, dell’Universita di Bani.

Il prof. GiovanNt GoNNET tiene la sua relazione sul
tema : Lo donna nei movimenti pauperistico-evangelici (pp-
101-129). .

I! p. Desbonnets ringrazia il relatore e cosl interviene :

TaktormLe DEsBONNETS. — Il me semble que les histo-
riens ont souvent minimisé Pinfluence que les mouvements
hétérodoxes avaient pu avoir sur le développement du fran-
ciscanisme naissant. Le professeur Gonnet, en nous faisant
profiter, année apres annde, de la-parfaite connaissance qu’il
a de ces mouvements, nous aide & rétablir une plus juste
perspective : en votre nom & tous je ’en remercie. '

Et maintenant, si nous voulons exorciser la pluie qui
continue & tomber, il n’y a rien d’autre & faire que de con-
tinuer & travailler. Cest pourquoi je propose de passer &
la seconde partie de cette ‘seduta’, c’est & dire 3 la discussion
sur la relation de dom Leclercq: Il monachesimo femminile

nei secoli XIT e XTI, et jinvite ceux qui ont des questions
a'poser & se manifester, -

Oxravian Scamuckr. — Nella sua densissima relazione,
padre Leclercq ha apportato dettagli molto interessanti
sulla preminenza di origine nobiliare delle vocazioni nel mo-
vimento monastico femminile. Inoltre, ha messo Paccento
sul carattere spesso coattivo delle « vocazioni» tra le fan-
ciulle di tale discendenza. In vista del tema principale a
cui & dedicato il presente convegno, sarebbe stato oppor-
tuno se avesse messo in maggior luce gli aspetti prettamente



VERBALI DELLE SEDUTE 15

spirituali del monachesimo femminile, come appaiono lu-
minosamente in molte sante benedettine dell’epoca. Que-
sta lacuna sorprende .alquanto in uno studioso cui & -uni-
versalmente riconosciuta competenza in' materia di spiri-
tualitd monastica medioevale. Forse avrd occasione di far
risaltare, nella stesura definitiva della. sua relazione, even-
tuali convergenze o divergenze spirituali tra il movimento
femminile monastico e quello delle Damianite. '

Per inciso, nel testo proposto al pubblico ha accennato
pure alla problematica relativa alle beghine. Mi permetto
di ricordare che, da alcuni studi recenti, & stata evidenziata
una certa convergenza religiosa tra le beghine e il movimento
francescano. Poiché, a motivo della lingua in cui & scritta,
Popera facilmente sfugge, vorrei attirare la sua attenzione
sull’indagine fondamentale di Alcantara Mens, Oorsprong. en
betekenis van de Nederlandse Begijnen— en Begardenbeweging.
Vergelijkende studie : XIIe-XIIIe eeuw, Antwperpen 1947
(cf.. Bibliog. Franc. VIII, n. 1074), o — nell’adattamento
francese in vista in un pubblico pitt vasto — : L’Ombrie ita-
lienne et U'Ombrie brabangonne. Deux courants religieux pa-
ralléles d’inspiration commune, in. Etudes franciscaines. Sup-
plément annuel 17 (1967), pp. XIX~78. ‘

ROMANA GUARNIERL. — Devo premettele una cosa: io
non sone una francescanista, e sono venuta qui esclusiva-
mente per imparare. Nata in. Olanda e conoscendo 1’olan-
dese, le circostanze della vita mi. hanno indotta a studiare
il movimento mistico femminile nei Paesi Bassi tra la fine
del 1100 e i primi del °800, cercando di individuare eventuali
rapporti con analoghi movimenti coevi in Italia.

Devo dire che finora da questo convegno mi sembra che
non siano sufficientemente emerse alcune cose che pure allo
stato . degli studi sono abbastanza chiare, e cio¢ che non
solo in Fiandra, ma anche in Italia sul finire del 1100 fioriva
gid un vasto, libero movimento penitenziale, non solo ma-
schile (come quello messo.a nudo dal p. Meersseman), ma
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anche femminile, a carattere quest’ultimo forte‘mente. ere-
mitico, ancora poco studiato (salvo forse per le Umi.ha.\.t?):
Esso andrebbe preso in considerazione, studiando ghi 1zl
di Chiara, la quale, dopo le relazioni di Gonnet ¢ Leclercd,
& spuntata fuori un po’ come un fungo, senza un. approfon-
dito collegamento o almeno un tentativo di sutura con L'um-
mediato retroterra culturale. Penso che si dovrebbe inVet;ze
approfondire, se possibile — sia pure per estrapolazione, m
mancanza di documenti diretti — il senso del soggiomo l.il
Chiara non solo presso le benedettine (se ben ricordo in
principio Chiara e le sue compagne, con la cosidetta regola
di Ugolino, si adeguano al modo di vivere benedettino, senza
peraltro adottarne la regola), ma soprattutto quello presso
le recluse di S. Angelo in Panzo. Per esempio, non sem-
bra un caso, se una beata della Valle Reatina, pilt o meno
coeva di Chiara, Filippa Mareri, sul termine della sua vita
e — insieme — della sua esperienza di reclusa domestica,
accetta di vivere con aleune compagne secondo la primitiva
regola di s. Chiara, quella del 1218, pilt vicina alle prime
esperienze damianite.

Nel caso della Mareri si tratta di una vera e propria Vvita
parallela, in nulla dipendente — se non proprio all'ultimo —
dalla esperienza di Chiara: entrambe sembrano aver Vis-
suto qualcosa che era nell’aria, anche se a noi sfugge an-
cora nei suoi connotati precisi. Qualcosa del genere vale
probabilmente anche per la b. Margherita Colonna, anche
se la sua vicinanza ai francescani — a parte un ipotetico
incontro con lo stesso Francesco — fu piuttosto stretta tra-
mite il fratello card. Giovanni, amico e protettore degli Spi-
rituali. Vicinanza che perd non sembra affatto dipendenza:
il suo soggiorno eremitico alla Mentorella e la sua morte &
Roma in casa di un’amica bizoca, indipendente da qualsiasi
ordine religioso, sono legate a tradizioni assai pid antiche,
che semmai confluiscono nel movimento femminile fran-
cescano, ma non ne dipendono. Anzi! Mi pare anche signi-
ficativo e meritevole di un’accurata indagine storica — ma-
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gari anche mediante un confronto di tipo strutturale delle
singole Vitae — il fatto che le molteplici esperienze eremi-
tiche delle recluse domestiche nostrane (le quali sono, in
questa fase, autentiche « monache in casa », ossia bizoche —
o pinzochere che dir si voglia) somigliano straordinariamente
alle esperienze eremitiche vissute gia sul finire del sec. XII
dalle beghine fiamminghe, delle quali recd. notizia al primi-
tivo mondo francescano il canonico leodiense — e poi car-
dinale — Giacomo da Vitry, direttore spirituale e quindi
biografo di una delle pit famose tra le beghine fiamminghe,
Maria d’Oignies. Tanto nel suo caso delle beghine — recluse
flamminghe quanto in quello delle bizoche-recluse nostrane
colpisce la sostituzione della funzione sacrale, apotropaica
della reclusa (funzione che ne giustificava il mantenimento
da parte della comunitd civile), con un carattere pit inte-
riore, volto sl alla preghiera contemplativa fino alla espe-
rienza mistica, ma pur sempre strettamente connesso con
una attivitd caritativo-apostolica che fu interdetta a Chiara
e alle sue seguaci, ma che caratterizza appunto su scala
europea l’intero movimento feraminile semireligioso o semi-
clericale dei secoli XII-XIV,

I cappuccino p. Alcantara Mens aveva cominciato co!
mettere a nudo alcuni contatti e alcune consonanze fra i
due gruppi, quello fiammingo e quello italiano, ma poi, forse
per il fatto che il suo bellissimo libro sulle beghine olandesi
non & stato mai tradotto in nessuna lingua accessibile ai
nostri giovani studiosi, un po’ carenti in fatto di padronanza
della lingua, tutto & rimasto li. Peccato.

Perché io sono convinta che urge ricollocare anche le
nostre « mulieres religiosae» le nostre «sanctimoniales»,
presenti ¢ documentabili nell’Ttalia del secolo XII né pilt
né meno che nelle Fiandre o in Renania, e che non vanno
confuse con le ¢ canonichesse », largamente presenti durante
tutto il Medio Evo in Italia, in un pil vasto contesto lar-
gamente europeo (ivi compresa tuila 1'area mediterranea,

slava, bizantina, persino araba).
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Poi vorrei dive ancora una cosa, & cui converrad pure
porre molta attenzione, se non vogliamo restare vittime <.il
miti duri a morire. Studiando questi gruppetti, per lo pit
esigui, di donne devote, si ha I'impressione che molte volte
esse si associno ad un ordine maschile piuttosto che a un
altro, per ragioni puramente contingenti, piuttosto che per
chiare seelte di ordine spirituale. Se trovavano a portata di
mano un convento di francescani, si appoggiavano ai fran-
cescani, se un convento di domenicani, non c’erano pro-
blemi : andavano bene i domenicani. E cid vale per i servi
di Maria come per i carmelitani ecc. — Senza dire che a loro
volta i vescovi, non ignari dell’antica tradizione relativa alle
« sanctimoniales », spesso sceglievano di dare a questi grup-
petti un minimo di istituzionalizzazione, organizzandole in
minuscole comunitd con regola agostiniana, indipendente-
mente dall’appartenenza dei loro amici e direttori spirituali
a uno o ad un altro ordine.

Le mantenevano cosi direttamente sotto la loro giuri-
sdizione, sottraendole — & il caso di rilevare — alla giuri-
sdizione di un ordine inquieto come quello francescano (ba-
sti pensare ai pericolosi rapporti di una Chiara da Monte-
falco con i frati di Bevagnal). Certo, un conto & una siste-
mazione a carattere giuridico-istituzionale, e un conto &
una affinitd spirituale. Comunque, anche per Chiara da Mon-
tefalco, che peraltro vestl sempre de biscio, non dimenti-
chiamo che comincid reclusa, nel romitorio di S. Leonardo...

. Jean Lecrercq. — Non posso che ringraziare R. Guar-
nieri per tutti i fatti sui quali richiama I’attenzione degli
studiosi. In una relazione di sintesi non era possibile trat-
ta.re tutte le forme di vita della mulieres sanctae (sanctimo-
niales, recluse, beate di tutti i nomi) nell’Ttalia dei sec. XI-
XEIV..E certo che studi di sociologia storica sui diversi am-
b%entl rimangono da fare, ma gis ne abbiamo un bel esem-
Plo nel saggio di G. ANDENNA, Il monachesimo clunigcense
Jemminile nella « Provincia Lombardie % in Cluny in Lombar-
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dia — Attt del Convegno di Pontida, 22-25 aprile 1977, Ce-
sena 1978, pp. 831-380.

1l fenomeno delle recluse & molto variegato. Ne ho trat-
tato in una lezione data alla Columbia University di New
York, che & in corso di pubblicazione, sotto il titolo : Medieval
Women Recluses.

I certo pure che dobbiamo diffidare dei miti facili, come
spero di ribadire in una lezione, gid annunziata, all’Univer-
sitd di Madison, Wisconsin, su Medieval Feminine Monasti-
cism : Reality versus Romantic Images. — Sono totalmente
d’accordo con cio che dice R. Guarnieri sul collegamento
delle monache di tutti nomi coi vari ordini religiosi.

R. Guarnieri. — Il p. Leclercq stamattina ci ha detto
che nel sec. XII il movimento penitenziale femminile & le-
gato al fenomeno delle recluse, la clausura delle grate sa-
rebbe stata a poco a poco applicata alle cenobite. Ora, mi
piacerebbe sapere — se possibile — come si configurasse
nella pratica reale la clausura delle recluse nell’Ttalia cen-
trale tra la fine del 1100 e i primi decenni del ’200.

Questo perché, basandomi su documenti coevi o di poco
posteriori a Chiara (mi riferisco alla vita della beata Filippa
Mareri, a quella della b. Margherita Colonna edita dall’Oli-
ger, alla vita della b. Chiara da Rimini edita dal Garampi,
a quella della b. Umiliana dei Cerchi scritta da fra Vito da
Cortona, tralasciando la vita della b. Angela da Foligno e
quella di s. Margherita da Cortona, perché gia pit tardive),
ho V'impressione che il tipo di clausura praticato da queste
donne avesse ben poco a vedere con I'idea che generalmente
ce ne siamo fatti noi: non si trattava in nessun modo di
«murate vive». Per loro la reclusione costituiva solo un
momento di grande impegno penitenziale, per entro a una
vita a carattere liberamente apostolico, come appunto sem-
bra sognasse agli inizi Chiara al fianco di Francesco. Tutte
queste sante e beate, per quello che mi consta, praticavano
una reclusione temporanea, in certe loro « casette » poco di-
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stanti dalla cittd oppure addossate alle mura cittadine, 0
anche dentro le torri cittadine, da cui perd uscivano con
molta libertd, per motivi di devozione, per raccogliere (O.
distribuire) elemosine o per pellegrinaggi vari. Insomma, mi
domando che tipo di reclusione poté sperimentare Chiara
presso le «mulieres religiosae reclusae » di S. Angelo in Panzo
sul Subasio, in rapporto alla clausura poi praticata in S. Da-
miano, dopo V'accettazione non tanto della «forma vitae >t
proposta da s. Francesco e neppure tanto delle costituziont
di Ugolino, quanto della regola del 1247 e soprattutto delle
ultime modifiche del 1258, con la definitiva rinuncia a qual-
sivoglia, anche remota, possibilita di attivitd apostolica. Ma
forse la risposta dovrei chiederla al p. Grau!

JeaN Leciercq. — Non mi sembra di aver detto che il
movimento penitenziale del sec. XII & legato al fenomeno
delle recluse. Quest'ultimo non & che una delle molte mani-
festazioni del vasto movimento religioso femminile, nel mo-
nachesimo e fuori. Del resto, le forme di vita delle recluse
erano molto complesse : non tutte erano delle « murate vive »
In questo senso ammetto che & stato una mia semplifi-
cazione il dire che la clausura delle recluse fu applicata alle
cenobite. D’altra parte, le forme di clausura — sia nella
legislazione che nella pratica — erano molto diverse, come
spero di mostrare altrove. E non dobbiamo proiettare sulla
clausura medievale le idee e le pratiche che sono prevalse
dopo il Coneilio di Trento, Vintervento di s. Carlo Borromeo,
e Uinasprimento della legislazione nel sec. XIX e nella prima
metd del XX,

Riguardo a s. Chiara stessa, la questione tocea piuttosto
al p. Grau.

GIovanN GoNNET. ~ Mi ha interessato in modo parti-,
colar.e la problematica con la quale p. Leclercq ha posto
termu'le alla sua relazione : il monachesimo di classe, quasi
esclusivamente di estrazione nobiliare ; la mancanza di vo-
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cazione, soprattutto nei casi non infrequenti di costrizioni
familiari ; la clausura, forse ispirata alla constatazione pessi-
mistica che la virtlt della donna & pil fragile di quella del-
I'uomo ; le pratiche di donazione che potevano essere so-
spettate di simonia, e in ultimo il quesito se la vita monastica
femminile abbia recato pregiudizio al matrimonio. Mi sof-
fermerei su quest’ultimo punto. A parer mio p. Leclercq ha
giustamente richiamato la preferenza dell’apostolo Paolo
per il celibato, anche se leggiamo nelle sue epistole delle
costanti esortazioni atte non solo a rafforzare Iistituzione
della famiglia con I’amore reciproco dei coniugi, ma anche
a consigliare il matrimonio come rimedio alla concupiscenza :
«melius est nubere quam uri» (I Cor. 7, 9).

Dopo aver ringraziato gli autori dei precedenti inter-
venti, il p. Desbonnets apre la discussione sulla relazione del
prof. Gonnet.

Damien Vorreux. — Je voudrais intervenir non pas
pour poser des questions, mais pour fournir deux exem-
ples 4 P’appui de ce qu’a dit le professeur Gonnet.

Le premier exemple est proposé pour illustrer P'attitude
des moines & I’égard des femmes. Dans I’église de Vézelay,
en. France, un chapiteau raconte une scéne de tentation :
un démon présente une femme & saint Benoit. I1 y a trois
inscriptions : au—dessus de saint Benoft il est marqué « Be-
nedictus » ; au—dessus du diable il est marqué « diabolus » ;
et au—dessus de la femme il est marqué une deuxitme fois
«diabolus » ! Voild pour P’équation «femme = danger» ou
«femme = péché ».

Le deuxitme exemple montre que la femme était con-
sidérée aussi comme élément actif de sainteté. C’est ’exemple
de sainte Marie—Madeleine. Bien siir, sainte Madeleine était
vénérée comme pécheresse repentie, mais elle était vénérée
aussi comme 1’« apdtre des apdtres» : c’est elle qui leur an-
nonga la Résurrection ! Trés tot, sa légende s’est emparée
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de cette fonction d’apbtre, et les textes racontent avec él(?lgle
comment elle a préché I’Evangile aux habitants dt? la vilie
de Marseille. Elle est ainsi présentée comme ¢ prédlAca.trlcez
a Pépoque ol IEglise interdisait aux femm:es de. précher. dI'
est vrai qu’elle n’a pas préché dans une église ni & un audi-
toire paroissial de fidéles; elle annongait IEvangile & un
auditoire encore paien. Sa légende ne la présente donc pas
comme en contradiction avec les ordonnances de 1’Egllse;
ces textes hagiographiques veulent exciter 'admiration c.les
fideles pour son zele missionnaire. Cette référence, parml bien
d’autres, rend plus vraisemblable et plus compréhensible le

désir manifesté par sainte Claire d’aller précher IEvangile
en terres infideles.

GrovanNi GonNeT, — Je vous remercie de vos précieuses
suggestions, surtout & propos de Péglise de Vézelay. Pa.
question de la prédication des femmes a été souvent reprise
par les polémistes anti~vaudois, qui rappellent tous I’exhor-
tation de Tapdtre Paul: «mulieres in ecclesiis taceant?
(I Cor. 14, 84), & savoir non. seulement dans les églises pro-
prement dites, mais aussi dans les réunions, bref « in conventu
fidelium ». O, se taire est évidemment le contraire de parler,
mais est-ce que cela, implique toute intervention verbale de

la ferome dans les assemblées de fideles, ou bien seulement
la faculté de précher ?

Dopo la discussione, il presidente di turno invita il prof.

Fabio Bisogni dell'Universita di Siena, a tenere la sua re-
lazione.

1l prof. Farto Bisoant parla sul tema : Per un census
delle rappresentazioni di santq

. Chiara nella pittura in Emi-
lia, Romagna ¢ Veneto sino alla fine del Quattrocento (PP-
181-165).

1L p. Desbonnets si complimenta col prof. Bisogni e
chinde i lavori della prima giornata del Convegno.
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MATTINA DI VENERDI 12 OTTOBRE 1979
SALA DI CULTURA FRANCESCANA
«P. ANTONIO GIORGI» DI S. DAMIANO

Il secondo giorno dei lavori si apre con la presidenza di
turno del prof. Nino Scivoletto, dell’Universitd di Perugia,
il quale invita il p. Pietro Giorgi, O.F.M. a rivolgere un sa-
luto ai convegnisti che gremiscono la Sala.

Prende la parola il p. Pietro Giorgi, direttore della Sala
francescana di S. Damiano.

PreTrO GIoRreI. — Permettetemi di chiamarvi cosi — fra-
telli ed amici carissimi — con quella semplieitd di linguaggio
che va all’essenziale. e che si intona con Pambiente che vi
circonda.

Non posso non manifestare la gioia e, vorrei dire, quasi
la confusione nel vedere raccolta, qui in S. Damiano, qui,
in questo centro francescano di spirituality, tante eminenti
personalitd del mondo culturale di oggi. I per me una gioia
per piti motivi che si condensano in questo : la vostra pre-
senza qui stabilisce — anche prima di parlare — un rap-
porto eloquente tra l’oggi della cultura (o meglio: I'oggi
della ricerca dei valori autenticamente umani) e una espe-
rienza di sette secoli fa, che ancora continua in quasi venti-
mila creature che I’hanno liberamente abbracciata e tut-
tora la vivono con intensita.

Voi ¢he mi ascoltate, con molta maggiore competenza
di me, potete misurare il significato di questo rapporto con
tutte le sue implicanze storiche e culturali; a me spetta
soltanto dirvi, ancor prima di cominciare, un grazie che
viene dal cuore e dalla gioia della mia fede di cristiano e di
francescano. :

Questa gioia non & soltanto mia ; & anche delle Clarisse
che sono state avvertite di questo nostro incontro che stiamo
facendo in quella che ¢ la culla del loro ordine, centro ideale
del loro spirito evangelico—contemplativo, di cui si nutrono,
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del quale alimentano la loro vita claustrale, a cui Dio le

chiamate. ) s
he Esse percid sono qui presenti spiritualmente, elmlV 1;‘;:6
ricano di ringraziarvi dell’onore che 1:end.ete., con le o
ricerche scientifiche e le vostre pubbhca?mm, alla ;rot e
dre e maestra Chiara d’Assisi. Anzi, des1deran<_) anc 613 etu—
moniare in base alla loro esperienza quanto :r01, con. 1(') ?oso
dio, avete scoperto, ciot la freschezza dell‘ldea.le re éil -
femminile inaugurato da Chiara e tuttora vivo nella Chie

ost~conciliare. , '
! 11 segreto di questa perenne freschezza e attuaht.ét e dO:
vuto al contenuto puramente evangelico del messagglo ff'a_rll
cescano, che Chiara ha tradotto in termini di vita feraminile
eminentemente contemplativa, con caratteristiche Qroprle
che la differenziano dal modello monastico benedettino.

Le Clarisse di oggi sono consapevoli del signiﬁc?,to pre-
gnante che Chiara ha veluto condensare nella denominazione
data loro di «sorelle povere » S, infatti, esse dovranno es-
sere « sorores », non « dominae », come avrebbe voluto chia-
marle, con squisita cortesia, Francesco, e neppure dovranno
chiamarsi « Minorisse » come altri avrebbero desiderato, ma
semplicemente ed evangelicamente « sorelle » o ¢ suore » (che
¢ lo stesso), con Pumile e incisiva qualifica di « povere >
Questo doppio titolo, che salda insieme le due beatitudini
evangeliche della fraternitd e della povertd, sta tanto 8
cuore a santa Chiara che lo inserisce ufficialmente all’ini-
zio del primo capitolo dells, Regola da lei composta e appro-
vata da Innocenzo IV, Vantivigilia della sua morte: 9 ago-
sto 1258.

11 concetto di autoritd come servizio a Dio e alla comu-
nitd & contenuto in germe in questa denominazione, alla
quale — con la gioia di una riscoperta — si rifanno le Cla-
risse di oggi.

Anche ung profonda « sensibilitd ecclesiale » Francesco
e Chiara hanno trasmesso alle loro figlie richiamandole con-
tinuamente alla responsability di rendere testimonianza al-
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Pamore di Cristo non solo ai vicini, ma anche ai lontani,
come membri della Chiesa militante e pellegrina sulla terra
e con la fedeltd al « signor Papa » e alla Sede Apostolica di
Roma.

Il lavoro «fatto con le proprie mani», ci dice ancora
Chiara, & una grazia cui bisogna essere fedeli e alla quale bi-
sogna impegnarsi in modo, perd, da rispettare il primato
dello spirito sulla materia, della preghiera sull’attivismo, che
disperde e ci aliena dal nostro vero io.

Nella Regola di Chiara 1258 le Clarisse di oggi trovano
anche un invito al « dialogo fraterno », un pressante richiamo
alla riconoscenza verso Dio e verso i fratelli, uno stimolo
alla collaborazione con I’abbadessa e tra di loro e soprat-
tutto un appassionato appello alla povertd come espropria-
zione a favore degli altri per amore di Cristo povero e della
Madre poverella.

Infine, tutto conduce alla letizia perfetta e universale
di chi & abituato a contemplare il volto di Dio in tutte le
realtd che lo circondano.

Chiedo scusa per essermi dilungato forse troppo; ma
era pur giusto che, nel ringraziarvi di essere venuti fin qui,
mi facessi interprete presso di voi della fede gioiosa, della
fraterna riconoscenza e della preghiera vigilante delle «so-
relle povere » di santa Chiara.

Il presidente ringrazia p. Pietro Giorgi per le belle pa-
role e per la francescana ospitalita e invita la prof.ssa Clara
Gennaro a tenere la sua relazione.

La prof.ssa CLARA GENNARO parla su: Chiara, dgnese e
le prime consorelle : dalle « pauperes dominae » di S. Damiano

alle clarisse (pp. 167-191).

I1 prof. Scivoletto si complimenta con la.. prf)f.ssa (-}en_—
naro per la sua appassionata esposizione e invita, quindi,
p- Engelbert Grau, O.F.M., del Franziskanerklostfar ?,t. Anna
di Miinchen, a presentare il proprio contributo di ricerca.
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Tl p. EncerserT GRAU tiene la propria relazione Su:

Die Schrifien der heiligen Klara und die Werke ihrer Bio-
graphen (pp. 198-228).

Il prof. Scivoletto sottolinea I’acuto intervento del

p. Grau, lo ringrazia vivamente e apre la discussione sulle
ultime tre relazioni.

N1INO ScIvOLETTO. — La storia dei manoseritti con le bio-
grafie della Santa e della loro diffusione, tracciata con tanta
pazienza e con altrettanta perizia da padre Grau, non solo
ci ha mostrato come I'Huropa abbis preso coscienza del
movimento femminile francescano, ma ci ha fornito tuttl
gli elementi per un giudizio complessivo su tale fenomeno.
Noi ringraziamo il dotto studioso della sua relazione, ma
in particolare della bella notizia relativa alla scoperta di
un documento del XIV secolo.

Come in programma dichiaro aperta la discussione sulle
relazioni Bisogni, Gennaro, Grau.

SERVUS GIEBEN, — Al prof. Bisogni vorrei proporre una
questione di carattere generico: giacché & la prima volta
che abbiamo in mezzo a noi uno specialista della iconografia
franceseana, sarebbe quanto mai opportuno che egli ei di-
cesse a che punto sta la questione della iconografia france-
scana. In tutti i congressi si lamenta questa lacuna, mentre
ne viene sempre pilt rilevata Pimportanza. Vorrei percid
chiedere quali mezzi, quali sussidi sono disponibili, e cosa

bisogna fare per stimolare e favorire la ricerca in questo ricco
€ pressoché inesplorato settore di studio.

Fasro Bisoent, — Lo studio dell’iconografia francesca~

na ¢ esattamente allo stesso punto in cui si trova lo studio
di tutta I'i

conografia cristiana, ciod ad un punto piuttosto
arretrato. Da troppo tempo, infatti, & stata avvertita Pesi-
genza di studiare V'iconografia in modo scientifico. I fatto
¢ che la professione di iconografo richiede un tipo di pre-
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parazione e uno spettro di ricerche molto ampi: si deve va-
gliare il materiale sia sotto I’aspetto storico—artistico, cioé
in definitiva stilistico-attributivo, sia sotto Iaspetto di
documento storico. E, inoltre, & assolutamente necessario
conoscere e vagliare le fonti letterarie poiché, non mi
stancherd mai di ripeterlo, non esiste rappresentazione fi-
gurata, almeno fino a tutto il Quattrocento, che non abbia
alla base una precedente fonte letteraria.

I repertori iconografici sin qui pubblicati sono in gene-
rale assai carenti scientificamente. Il loro difetto maggiore,
da cui derivano tutti gli altri, & quello di elencare esempi
iconografici di epoche e scuole diverse, accettando le attri-
buzioni e le datazioni correnti — quando va bene — e in
ordine sparso: esempi che spesso non hanno alcuna rela-
zione tra di loro. Questo & un punto su cui bisogna insistere
molto, poiché una ricerca seria non puo effettuarsi, per ora,
che per periodi e temi molto circoscritti. Solo quando si po-
trd disporre di spogli i pilt completi possibile e quando il
materiale sard criticamente vagliato potremo avventurarei
a enunciare leggi generali. E per quanto riguarda i repertori
iconografici segnalerd che ne esistono ormai diversi, ma ap-
punto perché presentano raccolte troppo estese e disorga-
niche, in generale essi vanno usati con molta cautela.

Un altro fatto da segnalare & che nello studio iconogra-
fico ci si & poco serviti sinora delle fonti storiche, ciot di
studi storici che hanno ormai una tradizione illustre, come,
nel caso dei santi, gli Acta Sanctorum, gli Analecta Bollan-
diana, ecc.

Il problema fondamentale & perd, che I’iconografia non
viene insegnata, ciod non c’¢ né trasmissione né approfon-
dimento della scienza iconografica. Solo nei paesi anglosas-
soni si & sviluppata una tradizione di studio basata spesso
sull’iconografia in senso stretto e interferente con essa, cloe
Iiconologia, ma questa disciplina pud avere finalitd ed esiti
diversi dall’iconografia.
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Excriserr Grav. — Die sltere und sicher auch richti-
gere Tradition, daB nimlich der Kaplan des Klosters d.a,S
Ostensorium getragen und Klara davor gebetet hat, ist 1m
Kanonisations—ProzeB niedergelegt und beruht auf Zeugen-
aussagen. Interessanterweise wurde aber diese urspriingli-
che Tradition neben der anderen Darstellung in der Kunst
— daB nimlich Xlara selbst das Ostensorium getragen hat —
nicht vergessen. Wir haben in unserer Bibliothek in St.
Anna Miinchen ein Leben der hl. Klara in Bildern (die Sti-
che sind von F. Bouttats), Antwerpen 1665 : Der Kaplan

tragt das Ostensorium, Klara steht daneben in Gebetshal-
tung.

Romana Guarniert. — Una piccola cosa volevo dire, a
proposito del parallelismo tra Piconografia di s. Chiara e
Piconografia della Madonna. Il prof. Bisogni ci parlava di
una fonte letteraria : ma delle volte unica fonte che noi
abbiamo & proprio la fonte iconografica, la quale pud atte-
starci Vesistenza di una devozione che non & documentata
altrimenti. Quindi non bisogna attacearsi esclusivamente al
mito della fonte letteraria, ma invece incorporare come fonte
della storia della pietd anche la fonte iconografica.

Occorre fare molta attenzione ai desideri dei committenti,
1 quali sapevano esattamente quello che volevano e lo pre-
tendevano sin nei minimi dettagli dall’artista.

Fasro Bisoent, - A proposito della prima osservazione
devo segnalare che esiste un esempio duecentesco di s. Chiara
che tiene il Sacramento ed & nella scena relativa alla santa
nello sportello di reliquiario della Pinacoteca di Siena. Perd
ribadisco che non ho trovato, e credo di aver fatto uno spo-
glio piuttosto ampio, un’immagine come tale della santa che
t%ene Postensorio fino al Quattrocento. Quindi il problema
rimane.

.Qlfanto alla seconda domanda, non & da credere che gh
artistl potessero fare a loro piacimento, essi seguivano in
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tutto e per tutto le indicazioni della committenza, come &
anche rilevabile da contratti del tempo pervenutici. Ma an-
che la committenza aveva vincoli precisi, che sono appunto
quelli dei testi delle fonti letterarie. B dunque, anche in que-
sto caso, noi abbiamo bisogno di reperire una fonte lette-
raria molto precisa.

Ad esempio, perod, per quanto riguarda il trittico di
s. Chiara a Trieste e il parallelismo con la Vergine, certo che
I’accenno nel Processo di canonizzazione & importante, perd
cid che occorre trovare & un testo, una fonte letteraria espli-
cita che istituisca questo parallelismo, perché quell’accenno
& troppo vago come fonte letteraria per un dipinto.

Raour ManseLii. — Mi sia consentito brevemente ricu-
sare il rimprovero fatto a noi storici di ignorare I’iconografia,
che semmai riguarda gli storici dell’arte. Basterd accennare
al fatto che l’amico carissimo Frugoni negli ultimi 15-20
anni della sua vita si era occupato quasi esclusivamente di
questi problemi e che, a titolo personale, posso rendere te-
stimonianza che di questi problemi parlavamo giad prima
degli anni ’50.

Per quanto poi riguarda I'immagine di Chiara con il ci-
borio, il prof. Bisogni precisa che siamo cronologicamente
alla metd del Quattrocento e allora va ricondotta ad uno
stato d’animo non ancora ben studiato, ma che bisognerebbe
approfondire, ed & la paura per i turchi. Non dimentichiamo
che s. Chiara porta I'ostensorio non contro un nemico qual-
siasi, ma contro i saraceni che vengono ad attaccare Assisi,
come truppe di Federico II di Svevia. Prospetto, quindi,
come interpretazione di questo tema iconografico un recu-
pero di Chiara come protettrice contro i musulmani, allora
rappresentati dai turchi. E inoltre in quest’impostazione
iconografica risolto il problema, non del tutto preciso nella
vita di Chiara, che la santa portava nelle sue mani I'osten-
sorio (Legenda s. Clarae virginis, 21-22). Quest’indicazione,
come & ovvio, andrd sviluppata nell’ambito generale del-
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Piconografia di s. Chiara nel 400, come espressione della

reazione in terra cristiana ed in ambito francescano del sen-
timento antiturco.

11 presidente di turno prof. Scivoletto apre la discussione
sulla, relazione della prof.ssa Clara Gennaro.

GrovanNi GoNNET. — Sard brevissimo, dato il tempo ve-
ramente ristretto. Yeri molti di noi sono rimasti con la lore
fame a proposito di uno dei punti sollevati dal padre Le-
clercq, ciot sulla estrazione sociale delle monache. Questi ci
ha fatto rilevare come ci fossero in prevalenza monache di
estrazione nobiliare. Ora, chiederei a Clara Gennaro se pud
toglierci un po’ di questa fame per quanto riguarda le da-
mianite e le clarisse, anzi se & possibile stabilire delle per-
centuali che chiariscano quante erano le monache prove-

nienti dal mondo nobiliare, quante dalla borghesia e quante
infine dagli strati pilt umili del volgo.

Crara GENNARO. — Per quanto -concerne questo pro-
blema disponiamo di un recente studio di p. Bougerol, i
cui risultati ha esposto al convegno organizzato dall’Ecole
Frangaise su Ordini mendicanti e la cittd in Italia Centrale,
tenutosi a Roma nell’aprile del 1977 (J. G. BoucEerow, Il
reclutamento sociale delle Clarisse di Assisi, in Mélanges de
PEcole frangaise de Rome. Moyen Age — Temps Modernes
89 [1977] 629-682). Il lavoro che ha fatto il Bougerol &
molto semplice : ha preso i vari nomi delle testimoni del
Processo di canonizzazione di Chiara e ha cercato di rico-
struire, grosso modo, la loro estrazione sociale, i collega~
menti con ambiente cittadino ed anche le relazioni di que-
st’e famiglie con Perugia. Le percentuali non le ho presenti,
bisognerebbe avere sotto mano il testo del Bougerol. Co-
munque emerge nettamente che I'estrazione sociale di que-

sto gruppo di donne & sostanzialmente nobiliare o alto—
borghese,
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Fra Taltro il Bougerol ha potuto, attraverso questa
fonte, cogliere come la pacificazione fra borghesia e nobilts
all’interno di Assisi non fosse stata realizzata da Francesco
solo nella pace del 1225, ma si fosse calata nel tessuto cit-
tadino, come si rileva, appunto, dai nomi delle monache di
S. Damiano, di famiglie nobiliari e borghesi.

Marco Barrorr. — Sul tema della composizione sociale
del gruppo di S. Damiano mi sembra si debba rilevare la
prevalenza del ceto aristocratico. La maggior parte delle
‘sorelle’ sembra provenire da quella piccola aristocrazia lo-
cale che aveva costituito il gruppo egemone ad Assisi prima
della guerra con Perugia e che, anche negli anni successivi,
rappresentava uno dei gruppi di maggiore rilevanza nella
citta.

Il fatto non & eccezionale, al contrario rappresenta un
elemento di identitd con tutto il movimento religioso fem-
minile che, in tutta I’Europa, si sviluppd nella prima metd
del XTIT secolo. Tale movimento infatti, che raccoglieva
anche spinte di emancipazione delle donne nella societ3,
secondo il Grundmann, vide una prevalenza dei ceti aristo-
cratici.

Non & un caso che queste spinte di emancipazione pro-
venissero da ceti che, almeno in Italia, si trovavano ad es-
sere, sotto molti punti di vista, in declino. Nel contesto delle
nuove realtd urbane infatti si assiste una contemporanea
trasformazione dei modelli culturali e sociali egemoni. Basti
come esempio quello della famiglia e del ruolo che in essa
aveva la donna : nei Comuni italiani un certo modello di
famiglia aristocratica viveva a stretto contatto con un nuovo
modello di famiglia, quella borghese—commerciale, in cui la
donna aveva un ruolo e una rilevanza che i ceti aristocratici
non avevano conosciuto.

I in questo contesto che le donne dei ceti aristocratici
promuovono e aderiscono al nuovo movimento religioso
femminile. Ed & in questa prospettiva che S. Damiano non
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solo non & un’eccezione, ma anzi costituisce una realtd em-
blematica per tutto il movimento, almeno In Ttalia.

Tl presidente di turno apre quindi la discussione sulla
relazione del p. Grau.

LazaRo TRIARTE. — Ringrazio p. Grau di tanti dati im-
portanti. Riguardo al Testamento vorrei fare due domande.

Lei, per spiegare la mancanza di manoscritti — meno
male che adesso ¢’& quella scoperta importante — ha dato
tre ragioni; io aggiungerei un’altra ragione: il fatto che,‘
soprattutto nel secolo XIV, praticamente tutti i monasterl
delle Clarisse professavano la Regola di Urbano IV.e non
quella di s. Chiara. E sappiamo come ci sia una opposizione
flagrante fra il Testamento, che afferma fortissimamente la
povertd assoluta, senza possessi, per il monastero di S. Da-."
miano e, invece, la Regola di Urbano IV che ammefte 1
possessi. Allora mettere insieme questa Regola e il Testa-
mento & un po’ antinomico. Potrebbe essere un motivo. Ma
poi un’altra domanda: quando si legge il Testamento di
s. Chiara, si vede una differenza notevole fra la prima parte
introduttiva sulla vocazione e la seconda che comincia con
le parole postqguam Dominus ecc., dove inizia il parallelismo
con il Testamento di S, Francesco. Secondo me, questa se-
conda parte ha tutto il calore personale ed & di s. Chiara
senza dubbio. Ma invece la prima parte, né logicamente né
per il contenuto, sembra sia di s. Chiara. Per esempio, il
termine wocatio nel senso moderno di « chiamata di Dio»
non si trova nemmeno una volta negli scritti di S. Fran-
cesco, neanche nella Vita prima di Tommaso da Celano ; co-
Im?(}ia con la Vit seconda del Celano e poi nel gruppo degli
Spirituali appare il termine pill 0 meno come oggi viene

usato. Pot.un’altra constatazione : nelle edizioni ho trovato
che spesso; nelle edizioni. stampate, il Testamento comincia
con quella. seconda parte, e
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ENGELBERT GRAU. — Beginnen wir mit der 2. Frage. Mit
Sicherheit hat Franziskus sein Testament « in einem Zug » in
der letzten Woche vor seinem Tod diktiert. Ob das Testa-
ment der hl, Klara auch so geschriecben wurde, ist eine
groBe Frage. Sie war lange Jahre krank, ja schwerkrank.
Und es ist ohne weiteres moglich, dafB3 sich die Abfassung
ihres Testamentes iliber lingere Zeit hinzog, vielleicht sogar
iiber Jahre. Hier fehlt uns die Moglichkeit der Uberpriifung
an Hand der Quellen.

Zur 1. Frage. Im deutschsprachigen Gebiet findet sich
eine deutsche Ubersetzung der Regel von Urban IV. schon
am Ende des 18. (1) Jahrhunderts. Ubersetzungen des Testa-
mentes folgen. Es ist noch kaum systematisch nach hand-
schriftlichem Material gesucht worden. Und manches
kénnte geklirt werden, wenn noch mehr Quellenmaterial
(= Handschriften) zum Vorschein kimen.

Dieco CiccarReLLI. — In merito alla scoperta del codice
di Uppsala annunziata dal p. Grau, preciso che parecchi
anni fa ne ho effettuato la collazione, mettendolo in rap-
porto con il codice latino del monastero delle clarisse di
Montevergine in Messina ed il suo fedele volgarizzamento
siciliano, pubblicato in questi mesi.

Dallo studio di questi ed altri codici ho rilevato Pesi-
stenza di una tradizione che va meglio conosciuta, perché
permette di rivedere o integrare il testo fornito da edizioni
anche recenti, non basate sull’apporto di manoscritti. Ho
giudicato essenziale affrontare una impegnativa ricerca
codicologica che garantisca meglio I'autenticitd di alcuni
scritti di s. Chiara, fondandola su una sicura tradizione
manoscritta.

EnNGELBERT GraU. ~ Der Text von Klaras Testament
hat in der iiblichen lateinischen Version eine Liicke. Diese
Liicke ist in der Handschrift von Uppsala geschlossen. Ein
Codex von Madrid (16. Jahrh.) schlieft die Liicke mit genau
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denselben Worten. Ein Zusammenhang zwischen bei«flen
Handschriften scheint nicht zu bestehen. Damit ist -
merhin die Moglichkeit gegeben, daB die Phrase ursprung-
lich ist. [Nachtriigliche Bemerkung: diese Phrafse ff:hlt
wohl auch im Codex von Messina, den P. Boceali in seiner
zweisprachigen Ausgabe benutzt hat.]. Die fra,nzﬁslsch'('m
Ubersetzungen [= « Questi francesi»], die man zur Ausfiil-

lung der Liicke benutzt hat, sind samt und sonders jiingeren
Datums.

Giovanni GoNNET. ~ La mia non & una domanda al
p- Grau. Desidero piuttosto ringraziarlo per aver egli espresso
tre auspiei, che stimo di grande rilievo non solo per quest%):
nostra Societd, ma anche per il lavoro futuro dei nostrl
laureandi e ricercatori in storia medievale : 1) una ricerca
«a tappeto» dei manoscritti, sul tipo di quelle fatte dai
domenicani per la nuova edizione del Quétif-Echard ; 2) una
nuova edizione critica della Legenda di Tommaso da Celano ;
8) una nuova biografia della santa. Se del primo auspicio
mi interessa in particolare P'aspetto metodologico, chi me-
glio di p. Grau potrebbe realizzare gli altri due ?

ENGELBERT GRAU. — Eine neue Biographie der hl. Klara
unter Verwendung der jingsten Forschung itber Franziskus
und seinen Orden wire eine sehr verlockende und schéne
Aufgabe. Ich wiirde mich am liehsten selbst dariiber machen,
bin aber leider durch allzu viel andere Arbeiten nicht dazu
in der Lage. Ob sich nicht doch eine jingere Kraft iiber
diese Aufgabe machen kénnte ?

Um #lteren Handschriften des Testamentes der hl. Klara
auf die Spur zu kommen, sei noch folgender Hinweise ge-
geben : Man miifite in den Archiven (staatliche und stadti-
sche) der Stidte nachforschen, wo einmal Klarissenkloster
gewesen sind. Um nur ein Beispiel zu nennen : in Niwnberg
bestand ein bertihmtes Klarissenkloster bis weit in die Re-

fox:mationszeit hinein. Dort wire mit Sicherheit im Stadtar-
chiv, bzw. im Staatsarchiv noch etwas zu finden.
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Nixo ScrvorerTo. — Pur nella brevita del tempo a no-
stra disposizione, la discussione & stata vivace, ricca di
spunti, tenuta ad alto livello, feconda. Di questo dobbiamo
esser grati anzitutto ai relatori che hanno offerto materia
al dibattito e poi ai singoli intervenuti per le domande po-
ste. Se & stato notato che nel nostro programma ci sono al-
cune lacune, vorrei osservare che, ovviamente, non si pos-
sono esaurire tutti gli argomenti nel giro di tre giorni di la-
vori ; ma gli ulteriori approfondimenti verranno ad opera e
per merito dei molti giovani qui presenti e che gid hanno
saputo dar prova di preparazione, interesse, impegno, in
una linea di continuitd intorno a siffatte ricerche storico—
religiose, cosa che non pud mancare di rallegrarci e farei
bene sperare per 'avvenire di tali studi.

POMERIGGIO DI VENERDI 12 OTTOBRE 1979
SALA DELLA CONCILIAZIONE DEL COMUNE DI ASSISI

I lavori riprendono nella sede abituale del Convegno
sotto la presidenza di turno del prof. Paolo Brezzi.

Paoro Brezzi. — Dopo i lavori della mattina passata a
.San Damiano, siamo ora di nuovo nella nostra sede abi-
tuale ed abbiamo un intenso programma : due relazioni, i
cui autori non hanno bisogno di presentazione, ma piuttosto
dei nostri ringraziamenti perché hanno accettato di colla-
borare al buon esito del nostro Convegno con i loro contri-
buti, che ci apprestiamo subito ad ascoltare. Cedo la parola
al collega, amico, prof. Raoul Manselli per lo svolgimento
della sua relazione.

11 prof. Paolo Brezzi da, quindi, la parola al prof. Raoul
Manselli dell’Universitd di Roma.

11 prof. Raour MANSELLI presenta la propria relazione
su : La Chiesa e il francescanesimo femminile (pp. 289-261).
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Paoro Brezzi. — Ringraziando calorosamente Manse.lli
non tento assolutamente di fare una sintesi della sua ampia,
lucida, acuta relazione. Mi sembra che essa si svolgesse, per
cosi dire, su due binari: spontaneismo femminile religioso,
da una parte; monacalizzazione, clericalizzazione, dall’al-
tra. Attraverso un delicatissimo equilibrio tra queste due
tendenze si & svolta la tematica di Manselli, ciot il séguito
delle vicende di Chiara e delle sue compagne, con tutta la.
serie di interventi saggi e moderatori, ma talvolta anche un
po’ deformanti, delle autorith ecclesiastiche nei confronti
dell'idea originaria delle prime seguaci di Francesco.
L’autentico spirito dell’Assisiate fu conservato da Chiara e
dalle sue «dominae» di San Damiano, e qui sta per l'ap-
punto il merito del contributo del prof. Manselli — che an-
cora una volta ringrazio —, quello d’avere chiarito tale
punto decisivo nella prospettiva generale del nostro Con-
vegno pur ponendosi, come ciascuno degli oratori, da di-
verse angolazioni in conformitd delle proprie opinioni e dei
personali approfondimenti recati alla materia affrontata.
Poiché siamo in ritardo sulla tabella di marcia dei nostri
lavori cedo subito la parola al secondo relatore del pomerig-
gio, il prof. Roberto Rusconi, dell’Universitd di Perugia,
che, continuando e sviluppando il discorso fatto finora
sull’espansione del francescanesimo femminile nel secolo
XIII, mostrerd con molte esemplificazioni le singole resi-
denze delle Clarisse, le situazioni in cui vennero a trovarsi,

gli aspetti assunti dal fenomeno in questione nel prosieguo
del tempo.

Il prof. RosErTo RUScont tiene la propria relazione su :

Espansione del francescanesimo Jemminile nel secolo XIII
(pp. 263-818).

_ Paoro Brezzr. ~ Spiace che le esigenze di tempo ab-
b.larlxo obbligato il relatore a sfrondare la sua documenta-
tlssm?, e c‘osi puntuale esposizione tralasciando fatti e dati
che ’inserivano a pieno titolo nel quadro complessivo del-
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Pespansione del movimento religioso femminile francescano
nel corso del Due e Trecento. Consulteremo nel testo stam-
pato degli Atti tutte queste notizie, ma ci avrebbe fatti pia-
cere ascoltarle fin d’ora, dato che I’Autore aveva compiuto
una fatica notevole con grande cura. Lo ringraziamo di cuore,
sinceramente e calorosamente ; ma vorrei ancora far no-
tare come, al di 13 della cronaca, egli abbia saputo mostrare
che le vicende e le localizzazioni dell’espansionismo fran-
cescano erano ognora sorrette da uno spirito programmatore
di tale movimento ; in altri termini, per qualsiasi decisione
che veniva presa c’era sempre, a monte, un motivo che indi-
rizzava cold piuttosto che altrove, o che mirava a limitare
un’iniziativa piuttosto che a favorirla, e via di seguito. Co-
gliere tutti questi moventi, e insieme darci tante informa-
zioni, & stato il merito e il significato pilt valido della rela-
zione Rusconi.

Ora, dopo un brevissimo intervallo, apriremo la discus-
sione sulle due relazioni ascoltate ; so che molti intendono
prendere la parola, e questo & un ottimo segno, perché vuol
dire che, pur dopo il moltissimo che gia ci hanno dato i re-
latori, ¢’¢ ancora chi si sente di avere qualcosa di nuovo da
aggiungere per arricchimento delle conoscenze in materia
di espansione femminile francescana. Raccomando sola-
mente, per ragioni di tempo, la massima brevita negli inter-
venti e nel porre le domande.

Marco Barrorr. — Il prof. Manselli ricordava come, al
momento della morte di Chiara, attorno a lei si trovi Leone.
11 vincolo di amicizia che legava questi due compagni, parti-
colarmente cari a Francesco, ci & testimoniato tra l’altro
da quel breviario di Francesco che Leone volle affidare a
Chiara.

D’altra parte il p. Grau ricordava ’amicizia tra Chiara
ed Elia. Un’amicizia, quest’ultima, addirittura attestata da
uno scritto di Chiara stessa.

A queste amicizie incrociate vorrei aggiungere, da parte
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mmia, 1a necessitad di un’analisi del rapporto fra Chiara e Qre—
gorio IX. Il papa, sin da quando era cardix}ale di Ostia e
prima ancora di diventare Protettore dell’ord1¥1e, aveva ma-
nifestato per Chiara e le sue ‘sorelle’ un’attenzione e una pl‘é-
mura particolari. Dopo la morte di Francesco perd due epl-
sodi — raccontati dalla Legenda s. Clarae virginis — sem-
brano indicare un mutato indirizzo nei rapporti tra 1 dge.
11 primo, avvenuto durante le celebrazioni per la canoniz-
zazione di Francesco, nel 1228, & quello del rifiuto, da parte
di Chiara, d’esser sciolta daivincoli del Privilegium pauper-
tatis. 11 secondo & la reazione- della donna di Assisi alla:
bolla Quo elongati del 1280 in cui, tra Paltro, si vietava al
frati di recarsi nei monasteri femminili senza autorizzazione
pontificia. _

Non & qui possibile, per ragioni di tempo, addentrarsi
‘nell’analisi di questi due episodi. Del resto, del rapporto tra
Chiara e Gregorio IX bisognerd tornare a parlare a propo-
sito dei rapporti tra S. Damiano e gli altri gruppi femminili
e in particolare le Pauperes moniales inclusae.

Quello che a me preme sottolineare & la necessitd di uno
studio sul ruolo giocato da Chiara all’interno dell’intero mo-
vimento francescano del XIII secolo e dei suoi rapporti con
tutta quella generazione che conobbe personalmente Fran-
cesco, di cui fecero parte Leone ed Elia, ma anche (sia pure
a diverso titolo) il card. Ugolino e poi Angelo € Rufino e
Ginepro ed Egidio... frati tutti che, non a caso, si ritrovano
attorno al letto di Chiara morente.

Un tale studio potrebbe dare anche qualche nuova in-
dicazione per analisi delle prime dispute all'interno del
movimento francescano. La stessa amicizia incrociata con
Leone e con Elia porta a un esame pitt cauto delle successive
contrapposizioni tra i due e a una valutazione di maggiore
affinitd tra i rappresentanti del primo gruppo di compagni
di Francesco.

Ma soprattutto lo studio del ruolo di Chiara all'interno
del movimento francescano porta a concludere che ella scelse



VERBALI DELLE SEDUTE 39

di avere come interlocutore I'intero movimento e non sol-
tanto il ramo femminile, ponendosi in una condizione di as-
soluta parita ed esercitando un’autoritd spirituale che la col-
loca in un atteggiamento del tutto diverso dalla passivitd
che, come ricordava il p. Leclercq, sard tipica (soprattutto
nei secoli successivi) dei rami femminili degli ordini religiosi.

Raoun Manserur. — Rispondo brevemente e ringrazio il
dott. Bartoli per avere voluto sviluppare alcuni spunti estre-
mamente interessanti richiamandoci all’importanza del rap-
porto di Chiara con frate Elia, da una parte, e Leone, dal-
Taltra. In realts si & trattato di un problema diverso secondo
che pensiamo ad Elia e al suo rilievo nel tentativo di ral-
lentare il processo di clericalizzazione dell’Ordine e, quindi,
anche di «monacalizzazione » delle « pauperes dominae ».
Non dimentichiamo, infatti, che uno dei rimproveri rivolti
da fra Salimbene ad Elia si riferisce, appunto, all’eccessiva
importanza data ai fratelli laici rispetto a quelli chierici.
Per frate Leone tutto induce a credere ad un rapporto di
particolare affetto e devozione, come prova il fatto che alla
sua comunitd frate Leone lascid alcuni dei suoi ricordi pilt
cari. Si tratta, comunque, di problemi estremamente inte-
Tessanti su cui prima o poi bisognera ritornare.

Lazaro Ir1aArTE. — Il professor Rusconi ha fatto rilevare
come, proprio negli anni della configurazione della fraternita
di S. Damiano, sotto la guida di Chiara, la Sede Apostolica
si proponeva come modello di vita monastica, in un certo
senso, la riforma dei Cisterciensi e additava loro come una
specie di influsso su altri istituti; quale importanza ebbe
un tale influsso nell’orientamento del monastero di S. Da-
miano ? Quale parte ebbe il cisterciense Ambrogio, confes-
sore di Ugolino, nella redazione della Regola data da que-
sto cardinale nel 1218/1219 ? Le prescrizioni di questa Re-
gola, in concreto I'imposizione del silenzio continuo, rispec-
chiano un ideale monastico di stampo cisterciense. Forse si
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dovrebbe leggere in un tale contesto Pepisodio di Filipp?
Longo, che sostitul Ambrogio come visitatore durante il
viaggio di san Francesco in Oriente ; ho il sospetto che fosse
la stessa Chiara a richiedere, in assenza di Francesco, Pas-
sistenza di frate Filippo, che sappiamo in rapporto spiri-
tuale con Chiara dal tempo degli appuntamenti segreti prima
della « conversione ». Il fatto che, al ritorno di Francesco,
frate Filippo sia stato allontanato pud essere capito come
un compromesso del fondatore con Ugolino e il settore dei
ministri. B da notare che, quando Chiara potrd finalmente
dare una Regola «francescana» alle sorelle povere, reagird
contro una tale norma del silenzio continuo, di tipo cister-
ciense, serivendo espressamente : « Possano sempre e ovun-

que comunicare quanto & necessario, ma con brevita e senza
alzare la voce ».

Rsoun Mansernr. — Ogni qualvolta bisogna sintetiz-
zare molto in poco, si incorre in peccati di omissione, ed io
non ho parlato affatto dei visitatori anche perché, in realta,
di loro si preoccupd, per il tempo che noi consideriamo,
Ugolino come cardinale vescovo di Ostia, particolarmente at-
tento ai problemi del movimento francescano. Naturalmente
il problema. dei visitatori & rilevante, ma avrebbe impegnato
un’altra relazione, mentre qui mi limito a segnalare che il
Grundmann nei suoi Religidse Bewegungen ha gia affrontato
il problema (in base al lavoro di L. Oliger) da par suo.
Quanto poi toceca specificamente Ambrogio cisterciense, non
dovren}o meravigliarcene, in primo luogo perché Ugolino
aveva in guesti monaci particolare fiducia, e poi perché per
essere visitatore delle sorores occorreva un womo di Chiesa,
p?,rtlcolarmente esperto di vita monastica quali erano con-
siderati i cisterciensi, mentre, nel primo formarsi delle suore,
Franees:.co non aveva ancora intorno a sé persone cultural-
mente i grs:xdo di affrontare il problema. Del resto, questo
emerse in pieno con Filippo Longo.

Quanto alla-domanda se si possa ritenere Ambrogio com-



VERBALI DELLE SEDUTE 41

pilatore delle costituzioni, ritengo che si tratti di cosa pos-
sibile anche se nulla osta a che Ugolino personalmente, nella
sua qualitd di legato esperto e sensibile ai fatti politici,
come a quelli religiosi, abbia potuto provvedere personal-
mente all’impresa. Direi che & molto difficile poter pensare a
quali siano state le reazioni di Chiara alla «regola» di Ugo-
lino ; di certo ¢’¢ solo il fatto che qualsiasi documento che
sia stato proposto come forma di vita & stato da lei subordi-
nato all’esperienza personale ed umana dell’esempio di Fran-
cesco, comungque esso sia stato poi, anche dagli stessi papi,
sistemato. Basti a dimostrarlo la resistenza di Chiara con-
tro ogni tentativo di eliminare la poverta totale. Ovvia-
mente resta importante il problema delle visitazioni, ma
anche per le vicende successive, quali quelle della Germania
nord-occidentale, avrebbero comportato una troppo vasta
discussione.

Segue la discussione sulla relazione del prof. Rusconi.

GiovanNI GoNNET. — 11 collega Rusconi, citando processi
inquisitoriali celebrati in Linguadoca nella prima metd del
sec. XTIII, ha ricordato che donne valdesi erano ad un certo
momento passate nell’alveo delle clarisse. La mia domanda & -
questa : si tratta veramente di valdesi, oppure — come so-
spettava Yves Dossat (cfr. il suo contributo Les Vaudois mé-
ridionaux & aprés les documents de U Inguisition, in Cahiers de
Fanjeaur 2 [1967] 216-217) — di gente ormai entrata a far
parte del gruppo dei Poveri Cattolici ? Il Dossat scrive:
«...dans lex textes litigieux, les ‘Vaudois’ sont certainement
des Pauvres Catholiques... La confusion n’a rien d’étonnant.
Pour beaucoup, le caractére original des Pauvres Catholiques
se dégageait assez mal. Innocent III a dfi intervenir & de nom-
breuses reprises pour prendre leur défense, il reconnait lui-
méme qu'ils avaient conservé quelque chose de leurs habi-
tudes et de leur extérieur, mais il les approuvait, car ¢’était
pour mieux gagner lesprit des hérétiques». Si sa che quel
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gruppo, come quello dei Poveri riconciliati — entrambi ap-
provati da Innocenzo III rispettivamente nel 1208 e nel
1210 —, ebbe una vita piuttosto grama per i continui so-
spetti di eresia che gravavano sopra i suoi membri ex—
valdesi, ed una studiosa non sospetta davvero di eresia come
Christine Thouzellier giunge persino a dire che «’ordre des
Pauvres Catholiques » fu costretto a « végéter », mentre quello
di S. Domenico, spalleggiato dalle gerarchie ecclesiastiche,
andd sempre pil crescendo e sviluppandosi « pour devenir
un institut viable », per cui ben presto tanto i Poveri catto-
lici quanto i Poveri riconciliati furono incorporati in altri
ordini canonicamente approvati. Cid avvenne negli anni
1247 e 1256 sotto i papi Innocenzo IV e Alessandro IV
(ef. Curisine Tuouzerrrer, Catharisme et Valdéisme en

Languedoc & la fin du XIIe et au début du XIIIe siécle,
Paris 1966, 271 nota 5 e 299 nota 127).

RoBerTo RusconI. — La domanda del prof. Gonnet ri-
solleva il problema delle molteplici realtd di fede e di vita
che caratterizzano la prima metd del secolo XIII. Molto
spesso, a dire il vero, noi rimaniamo quasi accecati dalla
grande espansione degli ordini mendicanti — aggiungerei,
riconosciuti dalla Sede romana (e Gonnet giustamente pre-
cisa che alcuni erano anche molto pilt appoggiati di altri) —
€ (?alla. loro capacitd di assorbirve le diverse forme di vita
rel%giosa: anche in questo agenti privilegiati della ricon-
quista cattolica e romana della societd europea nel se-
colo XIII.

Nel caso specifico, & giusto ricordare le confusioni interes-
satt'a dei polemisti di parte cattolica, i quali tendevano ad
assimilare ai Poveri di Lione o Valdesi — scomunicati —
anc%xe i Poveri cattolici, allo seopo di mettere in cattiva luce
o di fare condannare questi ultimi: una dinamica che, per
la Fx:ancia meridionale, & stata molto ben messa in luce dallo
studio di Dossat ricordato. Peraltro io mi riferivo ad un al-
tro studio di Dossat, di aleuni anni posteriore : De Vaudés
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& saint Frangois ¢ Montauban, in Cahiers de Fanjeaux 8
(1978) 403-418. Nell’analisi interna di quella vicenda, pero,
Dossat ha mancato di riferirsi al peso della politica ‘nor-
malizzatrice’ di pontefici come Innocenzo IV (1243-1254)
ed Alessandro IV (1254-1261), ricordata da Gonnet.

Marino BicARONI. — Vorrei esprimere le mie perplessita
verso l’opinione, oggi ripetuta da pill parti, che cio¢ nella
fondazione dei primi monasteri di Damianite siano oc-
corse per lo piu aggregazioni di nuclei preesistenti di ¢ mu-
lieres penitentes ». Premesso che non si pud citare un solo
caso di tali processi, suffragato da espliciti documenti, i do-
cumenti invece in nostro possesso sembra stiano ad atte-
stare proprio il contrario. I primi monasteri di Damianite
si costituirono sempre su di un documento vescovile, solle-
citato dal cardinale Ugolino, diretto a lui, o a chi per lui,
e ratificato poi da bolla pontificia. Il privilegio vescovile,
che gratificava prima di tutto il monastero dell’esenzione
giuridica dal vescovo, era sempre indirizzato « abbatisse et
monialibus » gid costituite in comunitd ma « secundum or-
dinem S. Damiani». Questo & evidente ad esempio nella
fondazione di ben cinque, su sei, monasteri che sorsero
nelle vicinanze di Todi vivente S. Chiara, dal 1228 in poi,
come avrd modo di dimostrare in un mio lavoro dirprossima
pubblicazione. S. Francesco stesso, quando volle collocare
provvisoriamente s. Chiara, non penso¢ ad altro che ad un
monastero di Benedettine ; evidentemente perché altre espe-
rienze associative, che pur potevano esistere, non lo interes-
savano.

Quanto a diffidenze sull’ammettere il «visitatore delle
Povere dame», sia esso fr. Ambrogio oppure fr. Filippo
Longo, vorrei far osservare che fu invece proprio questo
« visitatore » che a nome e per volonta di Ugolino procedeva
alla fondazione dei monasteri. Queste fondazioni si opera-
vano infatti in uno spirito niente affatto consono alla vo-
lontd di Francesco e di Chiara, che era di assoluta poverta
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anche per i monasteri femminili. Ugolino dotava subito 1
nuovi monasteri di cospicui beni immobili, come avvenne
ad esempio per il monastero di S. Marie di Montesanto di
Todi (1285), cui Ugolino assegnd il vasto patrimonio del-
Pabbazia di S. Leucio costituito da 17 benefici (efr. N.
BacemonD, Ein inventar des Abtei St. Leucius in Todt,
1236, in Analecta Praemonsiratensia 45 (1969) 84-89 ; anche
B.F. 1, 842). Tanto che si potrebbe addirittura gostenere

che il vero fondatore delle « Pauperes dominae» in pratica
fu il cardinale Ugolino, non s. Chiara.

RoserTo Ruscont, — Nellintervento di p. Bigaroni giu-
stamente si sottolinea, alla fine, che il vero fondatore del-
POrdo pauperum dominarum & stato il cardinale Ugolino
d’Ostia : ed infatti in tutts la prima parte della mia rela-
zione ho cercato di mostrare quanti equivoei possano sor-
gere nel volere vedere a tutti i costi come monasteri di Cla-
risse anche quelli che agli inizi non lo erano affatto. In al-
tri termini, le realtd che nella geconda metd del secolo XIII
formano 'Ordo sanctae Clarae non si aggregano secondo un
processo univoco e lineare. Proprio perché questa iniziativa
faceva capo al cardinal Ugolino — ed ai suoi collaboratori,
come il monaco cisterciense Ambrogio — era ovvio che emer-
gesse la figura del visitatore delle monache : mi sono solo
soffermato a sottolineare che, prima dell’approvazione della
regula bullata del 1228 — ossia del momento in cui i Frati
mlI.IOI‘i divengono un ordine riconosciuto con tutti i eri-
smi —, non appare verosimile che un officio canonico vengsa
affidato ad un seguace di Francesco. Di conseguenza mi
sembra che tutte le narrazioni delle fonti sulls vicenda di
Filippo 'Long'o siano abbastanza viziate dalle polemiche del
temp? In cui vennero redatte. Francesco stesso, dal canto
SU0, in coerenza con tutto il suo comportamento, non po-
teva che tenersi al di fuori di una istituzionalizzazione che

come ta«.}e contraddiceva Vispirazione di base dells sua scelta
evangelica (penso alla proprieta monasties),
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Quanto al ricorso alla documentazione, mi sembra essere
il primo criterio da seguire in questo genere di lavori, per
sgombrare il campo da ipotesi e tradizioni utili forse per la
devozione, ma non per il lavoro storico. In questo senso pro-
prio il caso dei monasteri femminili di Todi — che ¢i hanno
lasciato una ampia documentazione — & assai indicativo :
& conferma, perd, nel caso specifico di Todi, ad esempio
nella documentazione relativa a Montecuti si fa riferimento
a pauperes moniales reclusae (cfr. oltre al vecchio articolo
di F. M. DerorME, Documents sur Cuti, Moniesanto, S. Fran-
cesco et S. Fortunato de Todi, in Misc. francesc. 40 [1940] 221~
248, la tesi di B. GuerriERl, Le clarisse di Montesanio in
Todi nei secoli XIII ¢ XIV, Universitd degli Studi di Pe-
rugia, Facoltd di Lettere e Filosofia, anno accademico 1971~
1972, relatore Stanislao da Campagnola).

In altri termini, non vorrei che si nutrisse diffidenza nel
retrodatare le Clarisse, e poi si finisse involontariamente con
il retrodatare le Damianite : la documentazione, invece, ei
mostra ampiamente che il cardinal Ugolino d’Ostia aggrega
nell’Ordo pauperum dominarum numerose comunitd reli-
giose femminili preesistenti e che solo in un secondo tempo
— che coincide grosso modo con il suo pontificato sotto il
nome di Gregorio IX — si fa luogo a vere e proprie fonda-
zioni ex novo di questo ordine monastico femminile.

OxTavIAN ScHMUCKI. — Mi riferisco all’osservazione sul
ritmo di diffusione molto lento del movimento damianita o
dell’ordine delle Clarisse. A mio avviso, sarebbe necessario
esaminare approfonditamente 1’atteggiamento di Francesco
stesso nei confronti del movimento femminile da lui suseci-
tato. Da un lato dimostra verso Chiara e le sue consorelle
grande premura, promettendo loro I'assistenza sua e del-
Pordine minoritico : «...volo et promitto per me et fratres
meos semper habere de vobis tamquam de ipsis curam dili-
gentem et sollicitudinem specialem » (Forma vivendi s. Cla-
rae, n. 2: C. Essur, Opuscula sancti patris Francisci Assi-
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siensis, Grottaferrata 1978, 162). Ma & da rilevare che l’og-_
getto di questa « cura diligente e sollecitudine speciale » sl
limita esclusivamente alle monache di San Damiano. D’altro
canto, non pud sfuggire Pestrema cautela che il Poverello
palesa nella Regula bullata (. 11, n. 1-2 : C. EssER, Opuscula,
986) : « Praccipio firmiter fratribus universis, ne habeant
suspecta consortia vel consilia mulierum, et ne ingrediantur
monasteria monacharum praeter illos, quibus a sede aposto-
lica concessa est licentia specialis ».

E indispensabile farsi un’idea chiara sui motivi di que-
ste norme restrittive. Ritengo che in Francesco ci sia stata
una viva coscienza dei pericoli di cui avevano sofferto i mo-
vimenti di povertd anteriori a lui. Difatti, non di rado la
promiscuity dei sessi nella predicazione itinerante suscitd
la critica e I'opposizione della gerarchia ecclesiastica.

Per la definitiva stesura della relazione si potra utilmente
tener presente questo sfondo religioso e sociale. Sard sicu-
ramente di grande utilitd un’indagine del compianto p. So-
fronio Clasen (Franziskanische Christusbrautschaft. Die Stel-
lung des hl. Bonaveniura zum Orden der hl. Klara, in Fran-
gisk. Studien 85 [1958] 296-817), dove & esaminata tutta
questa problematica in maniera veramente stimolante. Tra
tutta una serie di testimonianze che dimostrano la grande
prudenza dell’Ordine francescano nei riguardi del movimento
femminile contemporaneo, & di particolare chiarezze un te-
sto delle Costituzioni Narbonesi (rub. VI, n. 6 : M. BixL,
Statz'&ta generalia Ordinds edita in Capitulis generalibus cele-
bratis N arbonae an. 1260, Assisii an. 1279 atque Parisiis on.
1292, F1r.enze—Quaracehi 1941, 62s): « Nullus frater aliqua
monasteria monialium vel aliqua habitacula mulierum fieri
aliqua ratione procuret. Nec a muliere votum continentiae
requirat seu oblatum recipiat aut ad faciendum sibi obe-
dientiam. inducat ».

‘Fin nelle parole, ritorna qui tutta la problematica da
cui fu travagliato san Francesco stesso. L'ordine minoritico

s1 trovo in una forma di permanente conflitto di coscienza
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quandosi occupava dei monasteri delle Clarisse. Che questo
innegabile dato di fatto non abbia contribuito ad accelerarela
diffusione del movimento damianita mi sembra fuori dubbio.

RorerTo Rusconi, — L’atteggiamento di Francesco nei
confronti del movimento religioso femminile (o pilt in gene-
rale del mondo religioso femminile) merita di essere messo
a punto, al di fuori di taluni canoni celebrativi ed agiogra-
fici — per i rapporti con Chiara e San Damiano — oppure
edulcorati e rugiadosi — & il caso di Giacomina dei Sette-
soli. In questo senso concordo nel ritenere che l’atteggia-
mento di Francesco nei confronti del conventus di San Da-
miano costituisca un settore a sé stante: soprattutto per-
ché, io credo, la sua grande cautela — ricordata dal p.
Schmucki — non, & motivata tanto dal problema di even-
tuali sbandamenti ereticali del movimento francescano,
quanto dal fatto che Francesco non pensa all’istituzione di
un ordine religioso femminile. In altri termini, non mi
sembra corrispondere alla biografia storica del personaggio
il volergli attribuire una sorta di assillo nel dettare norme e
regole, creare istituzioni, e via dicendo.

In questa prospettiva rientra il rapporto di assistenza
dei fratres minores nei confronti delle sorores dimoranti in
San Damiano: prima del confluire di entrambi nell’alveo
delle istituzioni ecclesiastiche, in un momento nella so-
stanza irripetibile.

Diverse sono le successive cautele, perplessitd, riserve,
resistenze ed ostilitd dell’Ordine dei frati minori, ai suoi
diversi livelli, nell’accollarsi (uso volutamente questo ter-
mine) i monasteri femminili di ispirazione francescana, che
vanno a formare 1'0rdo S. Damiani, poi Ordo s. Clarae :
per i problemi che ne derivavano, per una non disinteres-
sata aderenza alla lettera dei precetti della Regula bullata,
per la prioritad data al ministero pastorale. Allora, perd, vi
& molta distanza — mi sembra — tra la problematica
‘umbra’ di Francesco e la visione europea di Bonaventura.
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Paoro Brezzi. — Ritengo di poter dire che, pur.nella
brevita del tempo a nostra disposizione, la disc.:ussmne e
stata vivace, feconda, ricca di spunti e tenuta a ln'rello ele—‘
vato. Di questo dobbiamo essere grati anzitu‘tto al Fela:tor%
che hanno provocato con le loro importanti relaz?om gli
interventi, e a coloro che sono intervenuti per le loro risposte.

E stato detto molto giustamente che nel programma ¢l
possono essere delle lacune. Come compartecipe, almeno m
minima parte, dell’organizzazione stessa del programma di
questo Convegno, in quanto membro del Consiglio di que-
ste Societd, devo far presente che per il fatto di contenere
i lavori nel limite di due giorni, due e mezzo, non tut.tO
evidentemente pud essere affrontato, né si possono esau.rlref
tutti gli argomenti, Semmai dobbiamo ringraziare cl;u cl
offre materia per ulteriori approfondimenti e questo dimo-
stra che il lavoro & ancora da compiere e penso che noi pos-
siamo effettivamente affidarlo anche a quei giovani che gia
qui adesso cominciano a intervenire e con la presenza e con

la parola dimostrano la continuitd nell’interesse di queste
ricerche.

MATTINA DI SABATO 13 OTTOBRE 1979
SALA DELLA CONCILIAZIONE DEL COMUNE DI ASSISI

Tlavori della terza giornata del Convegno iniziano, sotto
la presidenza del prof. Ignazio Baldelli, con la relazione del

prof. André Vauchez, del Centre National de 1a Recherche
Scientifique.

Il prof. ANDRE Vaucmez tiene la propria relazione su:

L’idéal de sainteté dans le mouvement Jéminin franciscain auw
XIIIe et XIVe sidcles (pp. 815-837.

I Presidente, prof. Baldelli ringrazia il prof. Vauchez,
sulla cui relazione apre la discussione,
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WILLIBRORD VAN Disk. — Alla sua origine, il monache-
simo & stato presentato idealmente ‘come una sostituzione
del martirio. Si & detto ieri che la santitd femminile fran-
cescana non si sentiva impegnata a quel senso mistico di
martirio. Perd I'ideale francescano, anche in san Francesco,
comprendeva. il senso, anzi il desiderio, del martirio, come i
frati del Marocco. Vorrei sapere se le prime sorelle di ‘santa
Chiara o le loro seguaci hanno avuto sia come « monache »
sia come francescane il senso mistico della vita religiosa.come
d’una sostituzione del martirio.

G10vANNI GoNNET. ~ Une question seulement: comment
expliquez—vous cette prolifération de femmes laiques qui sont
en odeur de sainteté vers la fin du moyen 4ge, dont vous nous
avez parlé au début de votre exposé ? Est-ce 1a un effet
du phénoméne général de promotion et d’émancipation de
la femme, ou, pour mieux préciser ma question, quelle place
cette prolifération a~t—elle dans le processus d’émancipa-
tion? Car, 13, le probleme se complique: la femime hérétique
s’estime libre vis-a-vis de toutes les hiérarchies, laiques et
ecclésiastiques, alors que la femme sainte (ou en odeur de
sainteté) s’estime toujours la servante de I’Eglise dominante.

. AnNa BENvVENUTI PaPL. — Il.nucleo della domanda che
mten,do rivolgere al prof. Vauchez & questo: & lecito a suo
avviso considerare 1’elaborazione dei modelli di santitd co-
me uno dei tanti momenti di « organizzazione » del consenso
da parte dei Mendicanti nei confronti della societd cui essi
indirizzano la propria cura pastorale ? In questo contesto
le risulta che tale operazione culturale assolva anche g fun-
zioni « specializzate » e variabili, quali- ad esempio ’essere
asservita, come nel caso fiorentino di Umiliana' dei Cerchi,
alla causa antighibellina ed anticatara negli anni; difficili di
metad Duecento ? Questo ,esempio — ma se ne potrebbero
fare di pn‘i significativi, penso tra laltro a. Rosa. da Vi-
terbo — & per.insi§tere sul tema della funzione sociale della
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elaborazione agiografica — sia essa seritta, predicata, o co-
munque presente nell’area devoto-culturale — nell’espri-
mere o nel coagulare attorno a determinati valori una parte
pit o meno consistente della societas cittadina.

Un’analisi su questo rapporto tra « committenti »,
«utenti» e « operatori » del fatto agiografico pud forse essere
illuminante per chiarire sia certi portati sociali del feno-
meno della santitd femminile mendicante e dei francescani
in particolare — penso alla ricea fioritura toscana di sante
serve di estrazione comitatina, che si evolvono alla dignita
di sante patrone in concomitanza con la crescita politico-
culturale dei ceti degli inurbati — sia certe « manipolazioni »
operate dai Mendicanti per guidare, ad esempio, la sponta-
nea fioritura della spiritualitd feraminile, ed il diffondersi

di svariate pratiche penitenziali legate alle necessitd dello
status muliebre.

‘ RAO.UL MaxsELL. — In primo luogo desidero vivamente
ringraziare il prof. Vauchez, per averci ancora una volta vo-
h}to llustrare i risultati della sua lunga ed appassionata fa-
tica sotto un angolo di visuale che si rivela particolarmente
fecondo,

Proprio Pangolazione nella quale egli si & posto ci ha
consentito questa mattina di recuperare e di inserire nel
nostro .discorso in modo molto pik chiaro e preciso qualcosa
ch.e nei giorni scorsi era stato soltanto accennato. Gid nella
mia relazione, concludendo, avevo infatti rilevato che, ac-
cant9 alle vere e proprie «sorores minores» o « pauperes
dominae», quali troviamo intorno a s. Chiara o in altri
monasteri, si forma un alone, per cosi dire, di altre donne
che. a vari livelli e in varie forme di sforzano di avvicinarsi
all'ideale femminile della religiositd francescana. Ora, il
It)r?f. .Va.uche.z stamattina, pur dovendo limitarsi a darci
Vo tips &5 uest svmtcinamts ¢ T Pt mostrare

hiq enti a Francesco ed a Chiara
parlandoci di aleune personality scelte fra aleune pit ré.p:



VERBALI DELLE SEDUTE 51

presentative. Ci troviamo cosi di fronte al problema della
formazione dei gruppi che saranno poi chiamati « fratres et
sorores de poenitentia», studiati con tanta ricchezza e vastita
di dottrina dal p. Meersseman, limitatatamente ai domeni-
cani, ma per cui qualche cosa comincia ad emergere anche
relativamente ai francescani. Se, infatti, i Minori, come e¢i
racconta fra Salimbene, si infiltrano e si diffondono nella
societd fiorentina, non sard male ricordare che gli aderenti
al domenicani scendevano per le strade a combattere gli
eretici, come ancora oggi ricorda a Firenze la croce al Treb-
bio, risalente al tempo di s. Pietro Martire, alla meta del
Duecento, come ci riferisce un libro di Felice Tocco, Dante
e Peresia, che la signora Benvenuti, vivendo, appunto, a
Firenze, avrad certamente letto. Comunque quello che a me
premeva qui segnalare ¢ che intorno ai Minori e ai Predi-
catori, che si tratti di comunitd maschili o femminili, ac-
canto ed intorno agli organismi istituzionalmente presenti,
si formi quello che io ho chiamato I’alone circostante. E
questo, come mi pare emerga molto bene dalla relazione
del prof. Vauchez, poteva avere una grande varietd di ma-
nifestazioni particolari: non a caso sono state ricordate
sant’Elisabetta di Turingia, Dauphine de Sabran e altri
ancora. Si deduce, quindi, da quanto il prof. Vauchez ha
detto — ed & una delle indicazioni pil interessanti —, che
il movimento femminile, guardato nella sua complessita
e non nelle sue realtd meramente istituzionali, ha avuto mol-
teplicita di forme, varietd di aspetti devozionali, pluralita di
pratiche e di forme di vita. In questo senso possiamo su-
perare anche Pantitesi che in qualche modo si & profilata
nella relazione del prof. Rusconi, al quale sembrava di ri-
levare una certa impossibilita di distinguere nettamente pra-
tica, di vita benedettina femminile e forma francescana,
indicando i punti di contatto pil che le divergenze tra forme
di vita benedettine e forme di vita francescane. Ora, la re-
lazione del prof. Vauchez ci sottolinea I'importanza del-
Pesemplaritd come possibilita di intendere il senso effettivo
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di questa spirvitualitd ed allora diciamo - che il richiamo 3
San Damiano non si pud ridurre ad un fatto meramen.te
estrinseco, come qualche cosa istituzionalmente concretabile
¢ definibile, ma vuol indicare un’esemplaritd, precisa e 1.10h
equivoca, anche se circostanze diverse comportano -vam_e:té,
di modi di vita, che abbianmo visto possibili perfino all'in-
terno di una stessa comunitd. Ma, lo ripetiamo, il richiamo
a San Damiano non pud essere casuale, se teniamo presente
che Francesco e Chiara, ognuno a suo modo, hanno voluto
realizzare una comunitd i cui aspetti essenziali non fossero
normativi, ma guidati da un rapporto di esemplarita ope-
rante. L ~ y _ .

11 prof. Vauchez nella parte iniziale del suo-discorso ei
ricordava come quest’esemplaritd nuova: potesse avere ma-
nifestazioni spirituali diverse e nuove, che vanno sottoli-
neate oggi con una certa energia, perché nei gioni scorsi
la linea delle relazioni si & orientata piuttosto sw istituzioni,
problemi e rapporti istituzionali, laddove, questa mattina;
¢ emersa in pieno Pimportanza, dell’esemplarity che, del re-
sto, Francesco non si era mai stancato di ribadire e di ripe-
tere soprattutto nei suoi ultimi anni, come ci testimoniano
ripetutamente i suoi compagni, _

B questo il fatto nuovo, che sia per i frati minori sia per
le « pauperes dominae » dobbiamo — lo ripeto —: ribadire in

tutta la sua importanza, come motivo di riflessione per il
prosieguo. delle nostre ricerche.

- Romana Guarnisr1 ~ Sempre-nell’ambito delle mie. rir
cef-che sul rapporti tra la spiritualithy delle beghine fiam=
rhinghe e di quelle italiane, volgarmente dette bizzoche, 1l
permetto se non di-discutere, almeno. di avanzare qualche
dubbio su ‘quanto detto dal prof. Vauchez a proposita di
una nota tipicamente franceseana nell’evoluzione: del mondo
dex'roto femminile verso il ‘misticismo, .in,quanfm tra-le be-
ghine fiamminghie e renane questa stessa.evoluzione & nettat
mente anteriore. all'influsso franeescano e se .maj legata: 4
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cistercensi (ma sempre con una forte componente eremitica,
dalle caratteristiche ancora insufficientemente esplorate). Se
analizziamo i caratteri. della -spiritualitd beghinale fiam-
mingo-renana e li confrontiamo con quelli delle nostre « mu-
lieres religiosae», indipendentemente dal fatto che siamo
approdate ad uno piuttosto che ad un altro ordine, ’ana-
logia e forse addirittura I'identitd delle tematiche salta agli
occhi in una maniera impressionante. Tipico esempio, che
per me andrebbe studiato in questo contesto, & ancora una
volta la vita di Maria d’Oignies, finita di scrivere da Giacomo
da Vitry ancora prima del suo incontro con s. Francesco
e le donne del suo entourage. E proprio il Vitry, come ho
gid detto, rimane folgorato -dalla analogia dell’esperienza
umbra rispetto a quanto lui stesso aveva intimamente vis-
suto al fianco della beghina fiamminga, tanto intimamente
che si ha addirittura l'impressione che, pit che dirigere lui
stesso, si sia verificato P'inverso (insomma un caso Francesco
di Sales — Giovanna. Chantal anie litteram, con buona
pace dei censori del Bremond). Ma se tanto & vero, & chiaro
che — a parte Chiara — le radici del misticismo delle donne
in questione stanno altrove. E questo vale anche per le
« pinzochere » dirette dai domenicani e a loro volta indiriz-
zate verso le vette della contemplazione mistica : Caterina
da Siena insegni. Nessun dubbio che i domenicani non ab-
biano a loro volta conosciuta la vita di Maria d’Oignies, se
non altro attraverso lo Speculum historiale di Vincenzo de
Beauvais, ai suoi tempi autentico bestseller.

Insomma, tante devozioni come quella a Gestt Bambino,
alla passione di Cristo, al corpo di Cristo, al Sacro Cuore,
ece. ecc., sono gid presentissime nelle Fiandre della fine
del 1100. Uno studio comparato di questi fenomeni & ancora
tutto da farve; probabilmente toglierebbe un po’ di origi-
nality alla tanto vantata originalitd francescana nel campo
della mistica femminile.
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Jtrome PoureNc. — Thomas de Celano (Traité ({les {llz—
racles, num. 181) rapporte que saint Frangois a lui-meme
donné Phabit franciscain 3 une certaine Praxede, une recluse
de Rome. Il s’empresse d’ajouter quil s’agit 13 d'un cas
unique dans la vie du saint. En effet la Régle. non bullée avaitt
interdit explicitement aux fréres de recevoir sous leur obé-
dience les femmes qui voulaient se consacrer é, une forrzae
de vie pénitentielle. Thomas de Celano écrivit son traité
des miracles en 1252/1253. Je voudrais savoir si & cet.te
époque on peut discerner dans 1’Ordre un courant hf)s.’cﬂe
A Yactivité des fréres dans les milieux pénitentiels fémimmns.

AxprE Vaucaez. — Pour ne pas prolonger excessivement
la séance, je m’efforcerai de répondre le plus britvement
possible aux questions aussi nombreuses que stimulanifes
qui m’ont été posées. Mais je tiens tout d’abord & remercier
le Prof. Manselli de son intervention. Je pense qu’il a eu
parfaitement raison de souligner la nécessité de dépasser
une approche purement institutionnelle pour saisir dans
toute son ampleur 'impact du message religieux de s. Fran-
gois en milieu féminin. Cela est particuliérement vrai pour
le premier demi-siécle franciscain : ce n’est qu’a partir des
années 1270/80 que les structures deviennent plus rigides
et que les formes plus ou moin spontandes de vie religieuse
qui avaient prévalu jusque 13 entrent, de gré ou de force,
dans des cadres juridiques bien définis.

Le P. W. Van Dijk m’a interrogé sur les rapports qui
ont pu exister entre les tendances ascétiques et mystiques
du mouvement franciscain féminin et le désir du martyre.
Je crois qu’il existe effectivement un lien trés concret entre
les deux phénoménes. Chez les moines, 1a mortification est
souvent présentée et vécue comme un ascétisme de substi-
tution. Comme leur genre de vie leur interdisait de s’exposer
directement pour témoigner de leur foi, ils cherchaient 2
obtenir de fagon détournée, en faisant souffrir leur COIpS,
le martyre qui leur demeurait inaccessible. Dans la mesure
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ou sainte Claire et ses compagnes vivaient cloitrées 3 la
facon des moniales, il est logique qu’elles aient fait la méme
expérience. Mais il y a chez les « Pauvres Dames » une dif-
férence d’accent: leur ascétisme se veut avant tout re-
cherche de conformité au Christ souffrant. Il s’agit moins
de se faire souffrir ou de se priver pour chitier son corps ou
Phumilier que de revivre dans toute la mesure du possible
la Passion du Christ, source de salut pour les hommes.
Certes, au niveau des manifestations extérieures, il n’est
pas toujours facile de distinguer ce qui reléve de la tradi-
tion ascétique bénédictine et ce qui se rattache & la spi-
ritualité franciscaine. Mais lorsque les motivations des com-
portements sont explicitées, comme c’est parfois le cas dans
des procés de canonisation comme celui de sainte Claire,
on s’apercoit que des apparences similaires recouvrent en
fait des réalités assez différentes.

Le Prof. Gonnet, dans son intervention, a soulevé un
trés gros probleme: celui de la signification profonde de
cette multiplication des saintes femmes laiques aux der-
niers siécles du Moyen Age, dans le sillage des Ordres men-
diants. On peut soutenir, avec quelque apparence de raison,
que c’est le signe d’une émancipation des femmes, out tout
au moins d’un accroissement de leur réle dans la vie reli-
gieuse, domaine ol elles étaient longtemps demeurées de
grandes muettes. A partir du XIIIe et surtout du XIVe
si¢cle, on assiste & une prise de parole de la part des femmes
dans I'Eglise et le prochain colloque de Todi étudiera pré-
cisément cet essor des révélations et du prophétisme fémi-
nin qui atteignit son apogée & I’époque du Grand Schisme
et de la crise conciliaire. Il s’agit 1& sans aucun doute d’un
phénomene positif, encore que beaucoup de contemporains,
en particulier parmi les universitaires, aient vu dans cette
invasion mystique le signe d'un déréglement de la chré-
tienté... De fait cette affirmation de la femme dans le do-
maine religieux n’est pas dépourvue d’ambiguité. Ce qui
fascine certains clercs chez leurs dirigées et les incite &
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recueillir leurs propos inspirés, voire & organise.r leur cult(?,
c'est le caractire totalement spirituel de leur sainteté. .A101s
que la vocation & la perfection, pour les 1aic§, p,ass.alt par
la médiation du temporel et du prochain (qu’il gagisse des
oeuvres de miséricorde, de Vexercice du pouvoir ou de lfl.
mise en pratique d’une éthique professionnelle), les‘ mysti-
ques avaient un contact direct et personnel avec Dlelf., qui
leur parlait, leur transmettait des messages eft des VIS,IOIIS
et parfois méme leur donnait la sensation emvralfxt.e d’étre
unies & lui. Le succes de la femme sur le plan religieux est
done 1ié & celui d’une conception purement spirituelle et
méme irrationnelle de la sainteté, qui ne valorise pas parti-
culitrement la condition féminine dans sa réalité concré.te
et dans ses activités spécifiques. Il y a donc lieu, & mon avis,
d’étre trés nuancé lorsqu’il s’agit d’apprécier la signification
exacte de cette féminisation de la vie religieuse et des mo-
deles hagiographiques qui caractérise indiscutablement en
Occident les derniers sitcles du Moyen Age.

En ce qui concerne les demandes fort intéressantes que
m’a adressées Anna Benvenuti Papi, je me garderai bien de
répondre & celles qui concernent le milieu florentin dans le:
quel a été composée la Vita de la b. Umiliana dei Cerchi,
milieu qu’elle connait de prés et beaucoup mieux que moil.
Je crois simplement qu'il est important de souligner le rdle
joué par le personmage d’Umiliana aux yeux des fran-
ciscains de Santa Croce. A peine fut-elle morte, en effet,
qu’ils commencérent 3 rédiger sa biographie, 4 recueillir
ses miracles, puis & composer une nouvelle Vie. Sagissaitil
done d’une personnalité si exceptionnelle ? Tl nous est dif-
ficile de le dire puisque nous ne la connaissons qu’a travers
ces sources hagiographiques franciscaines, Ce qui est cer-
tain, ’est que les Fréres Mineurs de Florence ont voulu faire

* Comme elle a montré depuis dans son &tude sur Umiligna de
Cerchi. Nascita di wn dalto nelly Firenze d

el Dugento, paru dans Studi
Irancescani 7Y% (1980) 87117,
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de son existence un evemplum, au sens médiéval du terme,
c’est-d~dire Dillustration concréte et attrayante d’un mo-
dele de comportement qu’il souhaitaient diffuser. Le public
visé semble avoir été celui des mulieres religiosae, nombreuses
dans ’aristocratie et le « Popolo » florentin, qui avaient des
aspirations spirituelles élevées et subissaient la fascination
del’érémitisme ou en tout cas del’extréme ascétisme. L’objec-
tif poursuivi par les fréres était de faire rentrer ces expériences
dans le cadre du Tiers Ordre franciscain pour les intégrer
dans des structures régulitres et les rendre plus raisonna-
bles et plus conformes aux objectifs apostoliques et pasto-
raux des Ordres Mendiants. Dans une certaine mesure, on
peut mettre en paralltle ces rédactions de Vies de saintes
toutes récentes avec l’entreprise de «rewriting» des Vies
anciennes qui se développa en Toscane & la fin du XIII¢
et au début du XIVe siécle. La aussi les Mendiants se sont
efforcés de récupérer des figures de saints et de saintes qui
n’avaient rien eu & voir avec eux de leur vivant (recluses,
ermites, pénitentes) et de les rendre plus conformes 3 leur
propre idéal religieux. L’impact de tous ces efforts est
difficile & mesurer. Mais la liste impressionnante de témoins
que Pon trouve au début de la Vita d’Umiliana prouve que,
dés les années 1250 & Florence, de nombreux laics, hommes
et femmes, gravitaient dans lorbite des Fréres Mineurs et
espéraient parvenir & la perfection chrétienne dans le cadre
du Tiers Ordre de s. Francois.

En ce qui concerne I’intervention de Madame R. Guar-
nieri, je suis absolument d’accord avec elle et si j'ai donné
Pimpression de croire que le contenu des Vies de saintes
dont j’ai parlé était original, c’est que je me suis mal ex-
primé. De fait, les mystiques des Pays—-Bas (Flandre, Bra-
bant, pays de Lidge) ont développé dés la fin du XIIe sitcle
et le début du XIII¢ la plupart des thémes qu’on retrouve
en Ttalie quelques décennies plus tard, comme le montre
bien ’exemple de la Vie de Marie d’Oignies composée Vvers
1215 par Jacques de Vitry. Ce que j’ai voulu dire, c’est que
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ces thimes, qui étaient déj3 largement répandus dans I'EBu-
yope du Nord, n’avaient pas encore trouvé un grand écho
en Ttalie au début du XIITe sidcle et que c’est surtout sous
Pinfluence des Franciscains que la spiritualité féminine, qui
dans les régions méditerranéennes avait une tonalité éré-
mitico-ascétique, s'est orientée vers la recherche des états
et des expériences mystiques. Ce «retard » de I'Ttalie — mais
aussi de la Provence ou de la Catalogne — par rapport aux
Pays-Bas n'est pas facile & expliquer, mais il est réel. T
suffit de penser que les premitres femmes mystiques qui
parvinrent dans ces régions 3 une certaine notoriété sont
Douceline, la soeur d"Hugues de Digne ( 1274), et surtout
sainte Marguerite de Cortone (} 1297), sainte Angtle de
Foligno (¥ 1809) et sainte Claire de Montefalco (T 1808)-
Or toutes les quatre ont &té de leur vivant étroitement liées
aux Fréres Mineurs, et sont considérées comme des saintes
franciscaines.
Enfin, pour répondre au P. J. Poulenc je dirais qu'il
a posé une trés bonne question et qu’il n’aurait pas été
mauvais, dans ce colloque sur le mouvement franciscain
fér.m.nm, de consacrer une communication aux amitiés fé-
minines de s. Frangois. On en a parlé certes & propos de
sainte (.)laire avee laquelle il entretenait des relations étroi-
tes, mais on aurait pu évoquer d’autres amies spirituelles,
comme Giacomina dei Settesoli ou Praxéde, la recluse ro-
maine. On ne peut pas dire que les sources dont nous dis-
posons permettent de faire de grands développements sur
ces femmes, mais il y aurait peut—8tre 13 une piste de recher-
(13}1e 4 suivre. En tout cas, aprés la mort de son fondateur,
fr(;al;'(iz? ﬁ::;ica;gmai) :;iséti ailntlie deux attitud:es. CeFtainS
ne voulaient pas se laisser a:cae;'m's taJﬂcels hlérarChlq\lffS’
lium» et s'efforcérent de réd ppaxer par a « cura mond-
relations avec les milieux £& iy a:ud’Strmt minfom,
se rendirent bientdt compte Iiuugs e o o Van?he
ficacité pastorale, il éta,ﬁ: iq ¢ dans une perspective d of-
’ mportant, sinon indispensable,
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de passer par I’intermédiaire des femmes qui se montraient
souvent les plus enthousiastes & leur égard et les plus recep-
tives & I’égard de leur message. Mais la méfiance initiale
fut lente & disparaitre et 'on peut en trouver un écho dans
Ihistoire des vicissitudes du culte de sainte Claire au sein
de l’ordre des Fréres Mineurs, qui ont été bien étudiées en
1954, dans le volume de centenaire de sainte Claire, par
le P. A. Van Dijk. On y voit combien fut lente I'introduc-
tion de la féte de la sainte dans la liturgie franciscaine,
puis—qu’il fallut attendre le chapitre général de 1840 pour
que lui soient rendus les mémes honneurs qu’aux autres
saints canonisés de la premiére génération. Tout ceci nous
incite & penser que la réserve des fréres vis—4-vis des bran-
ches féminines du mouvement fut, au moins au niveau offi-
ciel, assez durable.
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I. ScHIZZO CRONOLOGICO E TENTATIVO DI CLASSIFICAZIONE

Il materiale di questa relazione & vasto dal momento che
include tutte le forme di vita monastica femminile nell’arco
di due secoli, ad eccezione delle francescane che saranno og-
getto di altre comunicazioni. Ed anche il tema & molto com-
plesso. In realtd, per ogni epoca, occorre tener conto da una
parte del passato, con tutto il peso con cui grava sul pre-
sente, e dall’altra dei dati sociali, economici, politici, cul-
turali, ecclesiologici che sono nuovi ed incidono sull’evolu-
zione. Inoltre, con le intuizioni ed i carismi loro propri,
santi e sante esercitano sullo sviluppo delle forme di vita
un influsso imprevedibile. Come introdurre un po’ d’ordine
in questo ricco complesso di fatti ? Sembra utile richiamare
in primo luogo le grandi linee dell’evoluzione, tentando di
classificarne le manifestazioni in, categorie che non siano im-
poste ai fatti, ma che da essi scaturiscano. Nel medesimo
tempo si vedranno nascere e porsi in continuitd problemi
costanti, che riceveranno soluzioni contrassegnate anch’esse
da determinati limiti i quali, essendo inerenti alla natura
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umana e soprattutto ad una determinata tradizione cultu-

rale, quella dell’Occidente medievale, comportano anche cle-
menti comuni L.

1. Gli antecedenti

La situazione del monachesimo femminile nel ?(II se-
solo & in parte il risultato di cid che fu in passato ed in parte
una reazione ad esso. Non si pud dunque comprenderla
senza prima richiamsre la situazione precedente. Compito
delicato : & difficile riassumere una evoluzione lunga e va-
ria. Non soltanto da un’epoca all’altrs, ma in una stessa
epoca, a seconda delle condizioni politiche, economltfhe, s0-
ciali, culturali di ciascun paese, e quasi di ogni regione, le
evoluzioni si verificarono in maniera diversa.

Monasteri femminili erano esistiti in. Occidente fin dalla
antichita. Vi si viveva ispirandosi a testi o regole scritt? per
monaci o monache da san Girolamo, sant’Agostino, Cassiano,

. 1 Nella sintesi che ste per presentare non sard possibile rinviare Bie
non a studi nei quali si troveranno precisi riferimenti ai fatti e ai testl.

I rinvii a fonti bene determinate saranno fatti solamente quando ver-
ranno citate nel testo.

Per quanto riguarda la bibliografia gencrale, mi limito a segnalare i
seguenti lavori: ft .

B.. M, Boumox, Mulieres sanctae,.in. Women in Medieval Sociely,
ed. S, MossER SruarT, University of Pennsylvania Press, 1976, 141-168;
Dizionario degli Istituti di Perfexione (DIP), a cura di G, PELLICCIA —
G. Rocca, 5 volumi pubblicati, Roma 1974-1978 ; M. pz FONTETTE,
Lies veligieuses &'Pdge classique ‘du droit canon. Recherches sur les structures
Juridiques des braiches féminines des ordres, Paxis 1967 ; G. Lz Bras,
Institutions ecclésiastiques de la Chrdtienté médidvale (Fliche et Martin, XII),
Paris 19645 R. Mewz, La congéoration des vierges dans 1'Eglise romaine.
Ttude d'Mistoire de Ia liturgie, Strasbourg 1940 ; J. RAMBAUD — BUHOT,
Le statut des ;

7 moniales chez les Péves de PEglise, dans les rigles monasliques
¢t les collections” timdhiquer Jusqiian

colles : XIIe sitele, in Sutnte-Fare et Fare-
motitiersy Paris $#56°; Pal’ Scaveiz, ' Histoiré-de Vovdre de Saint’ Benotl
Vii, Maredsous 105684 Led iiontales ‘

Rr
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san Cesario d’Arles, san Colombano e altri % La Regola di
san Benedetto non doveva essere conosciuta. La si trova
menzionata a partire dal VII secolo, e soprattutto nell’VIII 8,
Oltre la preghiera, il principale servizio ecclesiale al quale le
monache si dedicavano era l'educazione delle giovani, al-
cune delle quali, ma non tutte, restavano pil tardi in mo-
nastero. Fu questo il mezzo principale mediante il quale, in
Inghilterra e sul continente, le monache contribuirono al-
Pevangelizzazione. I monasteri femminili furono poco nu-
merosi fino all’XT secolo, soprattutto nei paesi del sud del-
ITuropa, e generalmente composti di pochi membri. La loro
diffusione e il loro aumento numerico coincide con lo svi-
luppo dell’aristocrazia merovingica, poi carolingia ed in se-
guito feudale. Ve ne erano di tre tipi. Alcuni non erano né
associati ad un monastero maschile, né posti nelle sue vici-
nanze. Altri facevano parte di un « monastero doppio », co-
stituito da una comunitd di uomini ¢ da una comunitd di
donne, entrambi sotto ’autoritd di uno stesso abate o di
. una stessa abbadessa. Infine, vi erano quelli che si potreb-
bero chiamare « monasteri-gemelli», o « gemellati»: ed era
il caso di quelle comunita di monaci e di monache che si tro-
vavano in prossimitsd Puna dell’altra senza tuttavia che
I'una dipendesse dall’altra. Ma molti di essi, in tutte e tre
le categorie, erano monasteri familiari, ossia fondati da una
famiglia, alla quale appartenevano, che vi designava I'ab-
badessa, vi inviava le proprie figlie a ricevere una educazione
fino all’etd del matrimonio, e vi collocava per sempre quelle
fra esse che, per diverse ragioni, non. era possibile maritare,

3 J, RameAvun-Bunor, Le statut des moniales chex les Péres de I'Eglise,
dans les Rigles monastiques, et les collections canoniques jusquw’'au XII€

sidele, 149-174.
3 G. LunNARrDI, art. Benedetiine, in Dixionario degli Istituti di Per-

fesione (in seguito sard indicato con le jniziali DIP) I (1974) 1222-1248.
Vedi anche pitt avanti, II parte, paragr. 1.
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come pure le vedove . La famiglia « dotava » sia il monastero
nel suo insieme sia ciascuna monaca in particolare.

Questa tipologia generale comportava a sua volta tre
specie di «nonnae» 5 : le monache propriamente dette, vi-
venti, come i monaci, sotto il rigore di una regola approvata ;
le canonichesse che, come i canonici, conducevano una vita
comune meno stretta e conservavano iloro beni patrimoniali ;
infine le recluse, che vivevano sole in una cella o eremitag-
gio accanto a una cappella o a un monastero, oppure nelle
loro vicinanze.

Tale fu, con qualche variante secondo i periodi e i paesi,
la situazione generale fino all’XI secolo. Essa non mancd
di essere travagliata da invasioni, come quelle dei Vichinghi,
degli Ungari e dei Saraceni, da guerre e da altre calamita
che non favorirono né il fervore né la prosperitd materiale.
Un rinnovamento si delinea nella seconda metd del se-
colo X1 : nel 1061 sant’Ugo di Cluny fondd 'abbazia di Mar-
cigny. Sembra che questo monastero sia stato, se non Ti-
servato a membri dell’alta nobiltd, quanto meno, di fatto,
popolato soprattutto di membri di quest*ultima. Tuttavia
certi abusi che si erano introdotti nell’epoca precedente vi
furono evitati: si adottarono le forme di preghiera, di di-
giuno e di astinenza ed altri usi di Cluny ; ’abate di Cluny,
d} persona. o mediante un suo delegato, riceveva le profes-
sioni e manteneva il controllo dell’osservanza. Si cercava di
non ammettere se non vocazioni sicure. Fu rafforzata la se-
parazione dalla societd : venne imposta una stretta clausura.

¢ J. LucLERrQ, art. Nobilty, di prossima pubblicazione nel DIP.

® La parola latina nonna & semplicemente la forma femminile di non-
nus, applicata ai monaci nella Regola di san Benedetto (63, 12) ¢ in altri
doc.umenti antichi e medievali. Significa ‘monaca’ : testi in Novum glos-
sarum mediae latinitatis, M—N, ed, Fr. Bratr, Copenhague 1969, 1366—
.136'_7. Questa precisazione & necessaria per evitare che le si attribuisca
1l significato di «nutrice», come fa C. Baxer, Les contemplatives, des
Sfemmes entre elles, Paris 1979, 286. Nonna resterd sinonimo di monialis,

come in. S, Bernardo, Ep. 114, 8, in §. BERNARDI Opera, VII, Roma
1974, 299, 4: «Nonna et sanctimonialis... »,
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2. La fioritura del XII secolo

Fu questo un gran secolo per il monachesimo femminile.
Lo slancio di fervore che avevano annunciato, preparato, le
riforme monastiche spontanee del X secolo, il fiorire di Cluny
e delle grandi abbazie del secolo XI, infine la riforma grego-
riana, si manifestd in questo campo come in tutti gli altri.
Si assistette ad un triplice fenomeno : stabilizzazione del-
Posservanza, liberalizzazione del reclutamento, diversifi-
cazione delle istituzioni e delle tradizioni. Al primo di que-
sti fatti corrisponde un nuovo equilibrio sia nei rapporti con
i monasteri maschili, dei quali si ricercava la vicinanza e
Paiuto, ma senza dipendere da essi, sia nella austeritd : per
esempio, nella maggior parte dei casi, la clausura non esclu-
deva che abbadesse e monache uscissero, quando era ne-
cessario, ed intraprendessero perfino lunghi viaggi: santa
Ildegarde di Bingen predicava sulle pubbliche piazze. In se-
condo luogo il processo di liberalizzazione, talvolta carat-
terizzato come una « democratizzazione », consisteva nel non
escludere, almeno in certi monasteri, coloro che non appar-
tenevano alla nobiltd o non potevano portare una dote. In-
fine aleuni monasteri gia esistenti si unirono ai nuovi ordini
nati dalla fine del secolo XI, ed altri furono fondati da que-
sti ultimi : emerge in tal modo quello che si pud designare
come il nuovo monachesimo femminile del XII secolo. In
esso si possono distinguere due categorie di ordini o di isti-
tuzioni : quelli in cui le monache, fin dall’inizio, ebbero una
loro collocazione, talora la prima, e quelli nei quali furono
accettate a poco a poco, talvolta lentamente e non senza re-
sistenza.

La prima cronologicamente — e senza dubbio la pili ori-
ginale — delle istituzioni del primo gruppo fu quella di
Fontevrault, in Francia, dove Roberto d’Arbrissel fondo, nel
1100, un monastero, non, soltanto doppio, ma multiplo, dal
momento che vi faceva vivere, in edifici diversi, una comu-
nita di vergini, una di vedove, una di prostitute convertite,



68 J. LECLERCQ

una di lebbrosi e una di monaci; il tutto era p(.)sifo sottt:
Pautorith di una abbadessa che doveva, preferibilmen rc,)
essere una vedova, poiché si supponeva ch.e qt.leste aye.sie "o
pill esperienza delle altre donne in materia di amm;l;ls.rla
zione. Povertd e separazione dal mondo erano stretie; i
clausura, severa, esigeva le grate, e non soltanto negli ,am_
bienti in cui, tradizionalmente, ve ne erano state per laﬁl
ministrazione dei sacramenti. Veli a.bbassati.cela.vano .11 v‘o1 0
delle monache ¢ E poiché Roberto d’Arbrissel era in re a—i
zione con P’Aquitania e, per suo tramite, con la S.pa.glll,e}.(,i ca
si puo chiedere se non abbia attinto da quelle regioni (; eli
del sistema, praticato nell’Islam, di isolare le 'donne fatg
uomini, Il suo istituto si diffuse rapidamente in Francia e
in Inghilterra 7, .
Il secondo di questi nuovi istituti, anch’esso molto orl-
ginale, & quello della Congregazione del Paracleto 8. Nel mo-
nastero, fondato con questo nome da Pietro Abelardo, la
comunita di monache delle quali Eloisa era abbades:sa, venne
a raggiungerlo verso il 1129 ; nel 1181 il vescovo di Troyes e
il papa Innocenzo II confermarono la fondazione. I:a Re-
gola di san Benedetto aveva, nel suo complesso, soddisfatto
le monache, salvo a modificarne il testo per adattarlo a'd
esse °. Ma, per la prima volta, divenne oggetto di una cri-
tica acuta da parte di Eloisa, che le rimproverava di non
poter essere praticata dalle donne. Per la veritd essa dem?.n-
ciava, come incompatibili, alcune osservanze minori, re%atlve
soprattutto ai vestiti, e dettagli contenuti negli inni del-

¢ J. Daoust, art. Fontevrault, in Dictionnaire &’ Histoire et de Géo-
graphie ecclésiastiques XVIY (1971) 9s61.

" J. Daoust, art. cit., 962,

8 D. E. LuscoMsr, Peter Abelard, London 1979, 18-28 ; J. LECLERCQ,
4 4d ipsam Christs philosophiam v, Le témoignage monastique d’Abélard,
in Revue d’ascétique et de myslique 46 (1970) 161-181.

® B il caso considerato nel testo edito da A. Lixage-Coxpe, Uns

regla monastica Riojana femenina del sigle X, Bl « Libellus a Regula S. Be-
nedicti subtractus », Salamanca 1973,
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I'ufficio divino. Per tutti e tutte la Regola conservava va-
lore di programma spirituale. Nondimeno Abelardo rispose
al desiderio di Eloisa redigendo un nuovo documento, che
dava alla comunitd una struttura complessa molto differente
da quella del monachesimo femminile tradizionale. Al titolo
di abbadessa preferisce, per la superiora, quello di diaconessa.
Vi sara sempre, vicino al monastero delle monache, un mo-
nastero di monaci ; e in esso vi saranno preti che fungeranno
da cappellani, e conversi per i lavori pitt pesanti. L’autority
suprema, su tutto Iinsieme, & quella dell’abate, ma questi
deve servire le monache, non dominarle. Abelardo compose
altresi un nuovo innario e, sotto forma di due lunghe let-
tere, una storia della vita monastica femaminile e un pro-
gramma di studi per monache : questa sorta di ratio stu-
diorum si ispira molto a san Girolamo. Il Paracleto fece cin-
que fondazioni mentre Eloisa era ancor viva, e questa con-
gregazione durd fino al 1798.

Nell’anno stesso in cui il Paracleto veniva eretto in ab-
bazia, nel 1131, sette giovani donne si riunivano a Semprin-
gham, in diocesi di Lincoln, sotto la direzione di san Gil-
berto 19, Alle monache egli aggiunse converse per servirle,
conversi per i lavori dei campi, ed inoltre dei canonici rego-
lari. Le Gilbertine vissero generalmente in monasteri doppi,
le donne sotto la Regola di san Benedetto e gli uomini sotto
quella di sant’Agostino ; la Congregazione si sviluppo e ar-
rivd a contare, dal XII secolo, una dozzina di comunita nelle
Isole Britanniche. Gilberto aveva per un momento pensato
di affiliare il suo istituto all’ordine cistercense, ma il capi-
tolo generale di quest’ultimo rifiutd, nel 1147, di assumere il
governo della comunitd delle monache ; e questo non & che
un esempio delle reticenze che taluni ordini maschili del
secolo XIX adottarono verso le monache, cosa che non im-
pedi loro affatto, pitt tardi, di accettare di occuparsene. Donde

1 D, KnowLEs, art. Gilbertini e Gilberline, in DIP IV (1977) 1178—
1182,
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una nuova serie di istituti che, sorti spontaneamente come
fernminili, furono in seguito uniti ad istituti maschili. .

Tl primo esempio di questo lungo processo di assirfn%aj
zione si trova nell’ordine cistercense . Fin dalle origmi
dell’ordine alcuni monasteri di monache avevano avuto con
quest’ultimo quello che potremmo chiamare un « r:a:ppf)rt'o
privilegiato ». Tuttavia occorse un centinaio d’anni di ri-
chieste da parte delle monache, e di resistenza da parte del-
lordine, perché fosse contrattata una vera unione. Verso il
1120, abate di Citeaux, santo Stefano Harding — che ebbe
I'importante ruolo di «terzo superiore e di riorganizza-
tore » ** — fondd a titolo personale, e non come rappresen-
tante dell’ordine, un monastero di monache a Tart; se-
guendo la sua intenzione, le monache vissero cola secondo la
Carta della Caritd e i principi dell’ordine ; in trent’anni vi
furono diciotto case filiali che costituirono una vera e pro-
pria congregazione. Parimenti, Morimond nel 1128 e Ugo
di Pontigny, poco pit tardi, fondarono comunitd di mona-
che. San Bernardo non poteva rimanere estraneo a questo
movimento : tra il 1115 e il 1132, abate di Molesmes, d’ac-
cordo con gli abati di Pontigny, Clairvaux, Morimond e
Fontenay, promulgd degli «statuti» per il monmastero di
monache di Jully, dove, secondo Guglielmo di Saint-Thierry,
erano entrate le spose di coloro, tra i trenta compagni di
san Bernardo, che erano sposati. Nel 1170, a proposito di
Jully, Alessandro III parlerd dellinstitutio piae memoriae
Bernardi 18, .

Un’altra via attraverso la quale s’accrebbe la parteci-
pazione femminile alla vita cistercense fu quella delle affi-

1 M. Connor, The First Cistercian Nuns and Renewal Today, in
Cistercian Studies 5 (1970) 181154,

13 J Lecterce, 4 Sociological Approach to the History of a Religious
Order, in The Cistercian Spirit, Spencer (Mass.) 1970, 186-189.

18 J. LecLErce, Eiudes sur saint Bernard et le tewte de ses éerifs, in
Analecta Sacri Ordinis Cisterciensis 9, 1-2, (1953) 192-194.
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liazioni ; cid avvenne, ad esempio, quando nel 1147 tutta
la Congregazione d’Obazine fu ammessa nell’Ordine : il ca-
pitolo generale permise a Stefano d’Obazine di rimanere
abate della comunitd delle monache che era vicina alla sua
abbazia, senza tuttavia impegnare 'Ordine. Nel 1188, fu pa-
rimenti accettata I’abbazia di monache di Las Huelgas. Con
le sue fondazioni e con i monasteri che ben presto si unirono
a lei, fu organizzata in Ordine o Congregazione, con il suo
primo capitolo generale di abbadesse nel 1189, presieduto
dall’abate di Citeaux; con la presenza di numerosi abati del
medesimo ordine. Due anni pilt tardi, perd, il capitolo ge-
nerale rifiutd di obbligare le abbadesse spagnuole ad assi-
stere al capitolo di Las Huelgas. Bisogné attendere la fine
del secolo — esattamente ’anno 1199 — perché I'abate di
Citeaux e poi Innocenzo III facessero entrare ufficialmente
Las Huelgas nella filiazione di Tart, che aveva il proprio
capitolo generale e la cui abbadessa compiva le visite nelle
sue case—filiali, ¥d & soltanto dal secolo XIII in poi che il
capitolo generale cistercense comincid a legiferare formal-
mente per i monasteri di monache che, con cid stesso, ri-
conosceva come facenti parte dell’Ordine 4

Un’altra nuova istituzione fu quella delle « Certosine »,
la cui origine parrebbe situarsi verso la metd del XII se-
colo18: le monache di Prébayon, in Provenza, adottarono in
quel luogo i libri liturgici della Certosa e le consuetudini re-
datte da Guigo I o il Vecchio. E pud essere che abbiano ac-
colto anche alcuni elementi tratti dalla Regola di san Ce-
sario o dalle usanze di Cluny. Ma a differenza degli altri or-
dini, caratterizzati allora da una forte tendenza cenobitica,
quest’ultime ammisero un elemento di solitudine che le ha
fatte caratterizzare come «semi-eremitiche ». Esse furono

1 J, M. CanNivez, Statula Capitulorum Generalium Ordinis Cister.
ciensis, VIII, Louvain 1941, Indices, 889-840; per il XIII secolo: 89
statuti di 24 capitoli generali appaiono con la rubrica : Moniales. 5. Re-

belles aut alias culpabiles, 840.
15 UNA MONACA CERTOSINA, art. Cerfosine, in DIP II (1975) 778-%175.,
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costrette a conservare la vita comune per esigenze econo-
miche : non ebbero i mezzi necessari per costruire ed‘lﬁ(fl st-
mili a quelli dei certosini ; si adattarono cosi. a.i locali di cu1
disponevano. Pilt tardi, loro stesse e i certosini, eleVaron? a
teoria e a programma spirituale cid che, in realtd, scaturiva
da condizioni finanziarie. )

Tra i fondatori di nuovi ordini di canonici regolari,
san Norberto di Xanten aveva suscitato mediante la sug. p?e-
dicazione, poco dopo il 1120, Pentusiasmo di donne dei din-
torni di Valenciennes : queste desideravano vivere secondo
il suo spirito seguendo i suoi religiosi di Prémontré. Vennero
cosi ben presto fondati dei monasteri doppi*%. Ma, a causa
di difficoltd pratiche, il capitolo generale del 1187 decise di
separare i monasteri dei religiosi da quelli delle religiose. 'I
papi insistevano tuttavia in senso contrario. Infatti, a di-
spetto di influssi che non erano affatto in loro favore, que-
ste religiose non cessavano di aumentare di numero : a meta
secolo XTI erano ormai pit di mille. Cid nonostante, nel 1198,
Innocenzo IIT confermd la decisione del capitolo generale
«di non accettare suore» Pur con tali vicisgitudini, esse
continuarono ad esistere come una branca parallela del-
I’Ordine, senza far parte di esso 17,

Le canoniche del secondo Ordine di Prémontré non sono
che un esempio tra altri di istituti di vita monastica ferami-
nile che, a partire dal XTI secolo, sorsero in prossimitd di
monasteri di canonici regolari o si unirono ad essi, costi-
tuendo talvolta con loro dei monasteri doppi. Per assimilazio-
ne ai canoniei regolari, le si denomind « canonichesse rego-
lari ». Esse seguivano la Regola di sant’Agostino, ma le loro
osservanze ed usi non differivano generalmente affatto da
quelle di comunitd, femminili provenienti dal monachesimo
tradizionale o dagli istituti del XII secolo affiliati ai nuovi

* B. Perwy, La réforme des prétres au moyen dge. Pauvreté ot vie
commune, Paris 1968, 92-98,

¥ B, M. Bowron, Mulieres sanclae, 142,
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ordini monastici maschili. In conclusione, questo secolo, in
continuitd con i precedenti, aveva dato alla vita monastica
feraminile una forma stabile e abbastanza uniforme che avreb-
be poi conservato. Talune sue osservanze saranno via via rese
pit rigide da una legislazione che non cesserd di amplifi-
carsi ed irrigidirsi. Non rimedierd, tuttavia, a taluni abusi
che erano all’origine di deviazioni che sarebbero esse pure
durate e talvolta si sarebbero anzi aggravate. Il secolo XII
era stato nello stesso tempo un momento di equilibrio e di
espansione.

8. Conttnuitd e arricchimento nel XIII secolo

Nel monachesimo tradizionale, ereditato dai secoli an-
teriori al XTI e pilt o meno rigenerato nel corso di quest’ul-
timo, nulla di notevole si produsse durante il XIII, se non,
in molti ambienti, un calo di reclutamento, anche nobiliare.
In parte per la mancanza di denaro, che avrebbe consentito
di mantenere un personale pilt numeroso, molte comunita
e perfino, come sembra, la maggior parte di esse, erano co-
stituite da un piccolo numero di monache, talvolta ridotte
a due o tre. Alcuni monasteri cessarono perfino di esistere.
Eccezionalmente venne fondata qualche nuova casa. Non
si pud parlare di decadenza generalizzata ; ma I'istituzione
dava segni di invecchiamento, e nessuna organizzazione,
sia nei monasteri maschili, sia a livello di Sede Romana, era
in grado di portare rimedio a tale situazione.

Vi fu maggior rigore nei monasteri di tipe nuovo fondati
nel XIT secolo o che, in quel periodo, si erano collegati ai
nuovi ordini maschili. Si continud a far fondazioni, e il nu-
mero delle monache si mantenne pil elevato, oscillando, ge-
neralmente, come sembra, tra una o due dozzine di membri :
ed anche questo fatto era in relazione con la situazione eco-
nomica dei monasteri. I legami con gli ordini maschili si
rafforzarono e i monasteri di monache persero la relativa
autonomia che avevano goduto in passato. Non mancarono
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conflitti tra esse e i monasteri maschili dei dintorni. Ed &
difficile rilevare caratteristiche generali, tanto furono varie
le situszioni. Per tal motivo sono tanto pilt apprezzate le
poche monografie documentate di cui si dispone, come quella
che Catherine F. Boyd ha dedicato al monastero cistercense
di Rifreddo in Saluzzo 18. Alcune statistiche relative a que-
sto monastero rilevano che la comunitd passd, secondo gli
anni, da 12 a 24 membri, con una media di 20. Vi si assiste
anche ai conflitti che opposero le monache e la vicina ab-
bazia cistercense maschile, quella di Staffarda, specialmente
a motivo del cappellano e dei fratelli conversi che il suo
abate doveva inviare a vivere a Rifreddo, conflitti nei quali
i papi» presero, molto spesso, le parti delle monache. Pro-
blemi simili emersero tra le certosine. La superiora locale
si vide ridotto sempre pit il suo potere in favore del priore
del vicino monastero maschile, del « vicario » che egli dele-
gava presso le monache, del visitatore designato dal capi-
tolo generale.

Tra gli ordini nuovi comparsi nel XIII secolo, non si fard
cenno qui alle Clarisse, poiché ad esse, in questo convegno,
saranno dedicate apposite comunicazioni. Per quanto ri-
gt1alrda i Carmelitani che passavano proprio allora dalle ori-
gini eremitiche, monastiche e contemplative, a una nuova
forma di vita — quella di «frati mendicanti» dedicati alla
vita .apostolica. —, Tion avevano particolari relazioni con co-
mum‘té, di. monache. La prima menzione di conversae e ma-
numissae in un contratto di associazione con una parrocchia
di Carrfxehtam a Lucea, & del 1284 19, Dall’inizio del XIV se-
colo, singole donne furono ammesse nell’Ordine a titolo di
converse, beatas in spagnolo, pingochere in italiano. Pitt tardi,
soprattutto in Italia, intere comunitd domandarono Paffi-

18 C. B. Bowyp, 4 Cistercian N 3
) ) unnery in Medieval Italy. 4 Story
of Rﬁfr;dds in Saluzzo, 1220-1300, Cambridge (Mass.) 194:8.y
o Mmm.t CMET,ZThe Coarmelites, 4 History of the Brothers of Our Lady
armel, ca. 1200 4.1 until the Couneil of Trent, Roma 1975, 108,
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liazione. Quanto alle Domenicane furono associate ai Frati
Predicatori fin dal tempo di san Domenico, il quale fondd
quattro monasteri, a Prouille, a Tolosa, a Madrid e a Roma, 20,
La loro evoluzione & parallela a quella attraverso la quale
passarono altri istituti femminili, dapprima diversi dal mo-
nachesimo tradizionale, poi a poco a poco condotti ad adot-
tarne il genere di vita. Nel monastero della « Santa Predi-
cazione » fondato a Prouille nel 1206, le religiose sembrano
essere state originariamente monache e «predicatrici»; e
comunque aiutavano direttamente i Frati Predicatori e si
dedicavano alla educazione. Progressivamente, 13 come nelle
altre fondazioni di san Domenico, si trasformarono in mo-
nache claustrali, simili alle altre, seguendo pressapoco, per
quanto possibile, e specialmente in campo liturgico, le Con-
suetudini dei Predicatori. Molte di esse erano « convertite »,
sia dall’eresia catara sia da una vita di immoralita. La loro

vocazione era, da questo punto di vista, pilt che altrove,
quella di penitenti. Il loro contributo alle attivitd dell’Ox-
dine domenicano venne a consistere sempre pilt nel fatto che
partecipavano alle cure dei Frati, intorno alle quali erano
tenute da alcuni molto bene informate : ne sono testimo-
nianza ed esempio le cinquanta magnifiche lettere che si
scambiarono, tra il 1222 e il 1286, il beato Giordano di
Sassonia, maestro generale dell’Ordine, e la beata Diana
d’Andalo, fondatrice del monastero di Sant’Agnese di Bo-
logna. In questo caso i legami giuridici avevano per com-
plemento un’amicizia intensa, intima, pura e bella,

Cosi, nonostante il potente slancio creativo di cui gli or-
dini monastici del XII secolo avevano dato prova, malgrado
quello dei nuovi ordini del XIII secolo, il monachesimo fem-
minile si trovava ovunque ricondotto alle forme di esistenza
dell’antico monachesimo tradizionale, anteriore al XII se-
colo e divenuto in quel tempo, se non pill austero, quanto

2 I.. A. REnicoNDa, art. Domenicane, monache, in DIP IIX (1976)
780-7938.
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meno pill rigido e, in ogni easo, pili uniforme. Si mani'fest.b
allora una legge che si verifica in tutti i grandi periodi spi-
rituali della storia della Chiesa : non si pud spegnere lo Spi-
rito ; se le istituzioni gli impediscono di manifestare la pro-
pria inesauribile feconditd in nuove forme di vita, egl%
emerge, per cosl dire, dal terreno cristiano attraverso canali
imprevisti, talora apparentemente « selvaggi», e suscita, al
di fuori delle istituzioni esistenti, nuove forme di vita. Ed &
quanto avvenne, a partire dal XII secolo, e soprattutto dal
XI11, in due forme diverse, rispondenti da una parte al bi-
sogno di solitudine, e dall’altra di vita comune, delle donne
che desideravano consacrarsi a Dio senza volere 0 senza po-
tere — talora per motivi economici e sociali — entrare nelle
istituzioni ereditate dal passato.

Al bisogno di vita solitaria corrispose un nuovo sviluppo
della vita reclusa. Erano sempre esistite donne eremite o re-
cluse di tipo monastico, ossia viventi in prossimitd di un
monastero di monaci o di monache e da questi dipendenti.
Ma, nel secolo XIII ed in seguito, si assistette al moltipli-
carsi delle recluse «urbane », viventi sia sole che con una,
due o anche pil compagne, nel cuore delle cittd, o nei sob-
borghi, o in ambienti in, cui il bisogno di intercessione era
maggiormente sentito, come porte della cittd, ponti, ospe-
dali, cimiteri. La loro sussistenza materiale era assicurata
dagli stessi fedeli; lassistenza spirituale era loro prestata
dai vescovi e dal clero. Questa forma di vita conobbe una
vasta diffusione, esercitd un influsso profondo e vario, fu il-
lustrata da sante delle quali si scrissero le Vite, fu oggetto
di Regole ammirabili. Tutto questo aspetto della vita reli-
giosa feraminile ¢ stato studiato altrove 2t

Le «donne religiose » che desideravano vivere in comune,
ma non potevano o non volevano entrare negli ordini esi-
stenti, furono all'origine del vastissimo movimento cono-

. ng . Lrorrreq, Solitude and Solidarity: the Case of Medieval Recluses,
di prossima pubblicazione.
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seiuto soprattutto con il nome di beghine e che sorse spon-
taneamente in pil regioni d’Europa 22, Si tratta infatti di
una generazione spontanea: «sono uscite recentemente
dalla polvere s, de pulvere nuperrime swrreverumt, scrive a
proposito di un loro gruppo un certo Giovanni de Deo 25,
A seconda dei diversi luoghi furono chiamate sorores paeni-
lentiae, bizochae, pyzocarae, mantellatae, vestitae, ed altri nomi
ancora, ma soprattutto beghinae. I’origine di quest’ultima
parola ha dato luogo a molte ipotesi e rimane oscura. Co-
munque sia, si tratta di mulieres religiosae che, nelle citta, a
partire dalla seconda meta del XII secolo, si costituirono in
comunitd semi-religiose. Ben presto, alcune di esse furono
attratte dai predicatori di sette dette catare, fin troppo fe-
lici di accoglierle ed anche di utilizzarle per la diffusione delle
loro idee ; e poiché erano alla ricerca di una vita austera tro-
vavano a volte nel catarismo la possibilita di realizzarla. Bi-
sognerd quindi distinguere, fin dall’inizio, queste beghine
¢« eretiche » da quelle ortodosse, delle quali si tratterd in
questa relazione.

Questo fenomeno fu estremamente vario ; le sue realiz-
zazioni andavano da forme di esistenza vicine a quelle del
monachesimo tradizionale o nuovo, ad altre che ne differi-
vano molto, cosi che talune di esse si avvicinavano a quelle
delle recluse. La pit antica attestazione storica molto espli-
cita si colloca in Wallonie, specialmente nella diocesi di Liegi,
tra il 1170 e il 1200. Molte di esse vissero dapprima «nelle
loro proprie case », in domibus proprits, poi si raggrupparono
in specie di villaggi quasi~monastici, chiamati beghinaggi,
in ¢ case » raggruppate attorno a una chiesa o cappella con
Passistenza di bons vird, chierici o laici. L’esistenza di questi

82 A, MeNs, art, Beghine, Begardi, Beghinaggl, in DIP I (1974) 1165-
1180 ; L. K, Lyrrue, Religious Poverty and the Profit Economy in Me-

dieval Europe, Ithaca (N.Y.) 1978, 128-180.
2 Dal Du CANGE, 579, s.v. Pyzocarae, citato da G. G. MEERSSEMAN,

Ordo fraternitatis. Confraternile e pietd dei laici nel Medioevo, in colla-
borazione con G. P. Pacini, Roma 1977, 875,



) J. LECLERCQ

beghinaggi & attestata intorno al 1288 circa. Alcune .di queste
religiose si dedicarono ad opere di assistenza carita,tlv‘a., come
la cura dei lebbrosi. Tutte riservavano ampio spazio alla
preghiera, fatta in comune, nella vicina cappella, o nella so-
litudine della casa. Non erano per nulla legate da una stretta
obbedienza, come le monache, ma vivevano nel celibato.
Insistevano molto, specialmente agli inizi, sulla. poverta 4.
Conobbero un. secolo — dal 1280 al 1880 circa — di vasta
diffusione, durante il quale alcuni beghinaggi contarono cen-
tinaia di membri. Un gruppo speciale, legato spiritualmente
ai Frati Minori, si sviluppd in Provenza, dalla prima meta
del XIII secolo, sotto il nome di « Dame di Rouboud » 26,
Si ebbero anche altre pie associazioni, o « compagnie », Chff
costituivano dei veri «istituti» designati come tali e diversi
dai «terzi ordini» apparsi a fianco del primo e del secondo
ordine dei Minori e dei Predicatori.

Il movimento fu illustrato da una santa e dal suo bio-
grafo : Maria d’Oignies, nella cui Vita il canonico regolare
Giacomo di Vitry offrl una lunga e idilliaca descrizione di
questa specie di nuove monache. Dal 1207 era vissuto a
Oignies ; ordinato prete nel 1210, era stato confessore di
Maria, ad un tempo beghina e reclusa, che sarebbe morta nel
1218. Di essa e delle sue emule trattd ancora negli altri suol
scritti : la Historia occidentalis, gli Egempla, i Sermoni alle
beghine. Nel 1216, fu eletto dai crociati vescovo di S. Gio-
vanni d’Acri. Passando da Roma mentre si recava nella sua
diocesi, ottenne dal papa Onorio III il permesso per quelle
«donne religiose di continuare a vivere insieme nella loro
casa e di incitarsi al bene con reciproche esortazioni», in
tutto il Regno di Francia e nell’'Impero 26, Ed era appena
frascorso un anno da che il IV Concilio del Laterano aveva
proibito la fondazione di nuovi ordini religiosi. Cosi, a poco

% Bouron, Mulieres sancltae, 145.

* P. Pfaxo, art. Beghine di Provenza, in DIP I (1974) 1180-1188.
% Axt., Beghine, in DIP I (1974) 1170,
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a poco, questa nuova forma di vita religiosa assunse una pro-
pria fisionomia e ricevette approvazione, mentre le nuove
forme di vita monastica erano sempre piil assimilate a quelle
antiche. Tuttavia la storia del monachesimo femminile tra-
dizionale, da questo punto di vista assai deludente, non
escludeva una certa apertura a nuove possibilitd future.

II. PROBLEMI COSTANTI

1. Nobilta e reclutamento

Una prima constatazione — e la pidh importante — si
impone lungo tutta ’evoluzione che abbiamo appena trac-
ciata : I'influsso della nobiltd. Cid fu importante pressoché
fin dalle origini del monachesimo occidentale, a partire dal
IV e V secolo. Allorché crollano le strutture amministra-
tive dell’Tmpero romano, il loro potere passa nelle mani di
una nuova aristocrazia, quella delle famiglie cristiane. Ed
inoltre I’aristocrazia delle regioni invase dai barbari venuti
dal Nord si rifugia nel Sud della Gallia e vi fonda mona-
steri : si tratta di « monasteri familiari», di « monasteri di
stirpe », di « monasteri nobili » ; essi costituiscono « chiese pri-
vate » delle quali una famiglia aristocratica assicurava la
continuitd, cosa certamente vantaggiosa ma non priva di
molti inconvenienti, Tale fenomeno si manifestera, con va-
rianti, ma costantemente, durante tutto il Medioevo, ed an-
che in seguito ?%. Ora, cid era contrario all'intento iniziale
di instaurare una societd ispirata all’ideale evangelico e al
modello offerto dalla comunitd apostolica di Gerusalemme,
nella quale tutto era stato messo in comune tra i membri

27 J, LEecLercq, art. Nobiltéd di prossima pubblicazione nel DIP.
L’importanza della nobiltd e delle relative conseguenze in tutto il eampo
della vita religiosa sono state ampiamente esposte da A. MUurRrAY, Reason
and Society in the Middle Ages, Oxford 1978, p. 817415 : Nobility and

Religion.
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eguali di una stessa famiglia di Dio. Anche i santi legisla-
tori e riformatori non cessavano di richiamare questo ideale.
Nel secolo VI san Benedetto vi insiste con viva forza: la
nascita, sia essa nobile o no, non deve introdurre differenza
alcuna tra i monaci. Ma la pressione sociale in senso oppo-
sto & cosi forte che I’abuso si reintroduce. Nei secoli VII e
VIII anche Beda il Venerabile si esprimera nel senso di una
societd senza classi?8, Tale sard parimenti il proposito, in
tutte le epoche che seguiranno, dei riformatori e dei fonda-
tori di ordini nuovi. Ma quella che & stata chiamata la
« reazione nobiliare », che & una reazione di difesa, non cessa
di riapparire e, quasi sempre, di prevalere. Certamente i
monasteri legati a famiglie nobili adempivano una funzione
sociale ed anche politica : quella di pregare per coloro che
detenevano il potere. Ma cid non veniva affatto compensato
dalle conseguenze negative che ne seguivano.

La prima consisteva nel fatto che le superiore venivano
molto spesso designate dai capi delle famiglie che possede-
vano e dotavano il monastero : seelte a motivo della loro so-
lidarietd con quelle famiglie, per la loro capacitd ammini-
strativa, o perché accettavano le idee e favorivano gli inte-
ressi delle famiglie dominanti e ricche, esse inclinavano 2
governare ¢ con uno stile secolaresco » e talvolta « militare »,
obbligando a una obbedienza cieca i loro soggetti impotenti,
ai quali non restava che la risorsa dell’eroismo — che, nor-
malmente, & raro — o della mormorazione e della rivolta
interiore 2,

Un’altra conseguenza, pilt grave ancora, era che la vita
monastica veniva riservata praticamente alle nobili : le non
nobili erano tra di loro ’eccezionie ; ¢ taluni monasteri pra-
ticavano perfino I« esclusivismo nobiliare », ammettendo sol-

% H. M. R. E. Mavr-HARrLING, The Veneiable Bede, the Rule of
St. Benedict and Social Class, Jarrow Lecture 1976,

* J. LecLErcq, Pour Phistoire de Tobdissanice oy moyen dge., I. Une
épfire sur le murmure, in Revue d’ascétique et de mystique 41 (1965) 125-180.
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tanto nobili, e talora specializzandosi in un certo livello di
nobilitd : imperiale o regale, o elevata, o media, o bassa.
Ed inoltre le reclutate di questi monasteri erano general-
mente collocate dalle loro famiglie, tanto nell’infanzia quanto
nell’adolescenza, senza avere liberamente scelto tale wvita.
Talvolta addirittura, durante una gravidanza, veniva deciso
in anticipo che, qualora il nascituro fosse stato una figlia,
se ne sarebbe fatta una monaca. In molti casi, il diritto di
primogenitura consentiva al solo primo nato, o a una delle
figlie soltanto, di sposarsi e di ereditare la proprietd fami-
liare, che doveva rimanere indivisa. Le altre figlie, come le
handicappate per I'uno o I’altro motivo, o quelle che, per
ragioni diverse, non erano in grado di realizzare un matrimo-
nio compatibile con gli interessi della famiglia, come pure
le vedove che non potevano rimaritarsi, erano collocate in
monastero senza il loro consenso 3. Le nobili dame che vive-
vano nel secolo avevano talvolta il diritto di esigere da una
abbadessa che accordasse loro una monaca a titolo di ancella
o di dama di compagnia 3%

Questo monachesimo di classe faceva talmente parte delle
abitudini mentali che anche una santa come Ildegarde, nel
X1II secolo, le giustificherd, o per lo meno tenterd di farlo
con motivazioni che a noi sembrano poco convincenti : pren-
derd a pretesto, ad esempio, la distinzione che sussiste tra
i nove cori degli spiriti celesti, che non si confondono gli
uni con gli altri... A siffatta concezione si opponeva, sem-

30 P, ScEEUTEM, Das Monchtum in der Alffranzosischen Profan-
dichtung (12.~14. Jahrhundert), Miinster in Westf. 1919, 26-84 : Monchs-
beruf und Eintritl.

31 Y’uso & testimoniato anche da questo esempio: « Item quedam
nobilis domina petivit ab abatissa quadam, ut daret sibi monialem unam,
que staret secum. Et dedit unam humilem et pacientem. Iterum rogavit
eam ut daret aliam et dedit ei unam superbam et litigiosam et impa-
cientem. Hane retinuit secum dicens: Talis erat mihi necessaria, cum
qua in paciencia lucrari possum », ed. J. Tr, WeLTER, La Tabula exem-
plorum secundum ordinem alphabeti..., Paris~Toulouse 1926, 157, n. 218.
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pre nel secolo XII, quella illustrata dall’anonix-no' Specchio
delle Vergini (Speculum virginum). L’autore distingue tra
«vera» e «falsa » nobilta : la prima & spirituale, la seconda
® carnale e mondana ®. I canonisti, poi, e i legislatori eccle-
siastici accettavano molto spesso una situazione per la quale
non sembrava, esistere un rimedio efficace.

Resta difficile proporre non soltanto delle statistiche,
ma anche solo delle proporzioni relative al numero delle mo-
nache nobili e non nobili ; ma Pinsieme delle fonti di cui di-
sponiamo e degli studi ad esse dedicati conferma I'impres-
sione che anche negli ordini nuovi, fondati su criteri di ri-
forma spirituale, la maggioranza delle monache appartenesse
alla nobilta, e che molte di esse non fossero venute in mona-
stero per loro libera scelta. Ora, questo fatto sta forse a
indicare che esse non divennero monache oneste né felici ?
Non sembra questa la conclusione. La mentalitd generale,
condivisa da tutti e da tutte, e gli anni di formazione sem-
brano aver concorso a mantenere una fedeltd meritevole al
programma monastico. Possediamo tuttavia — per veritd
in piccolo numero — qualche poema o canzone di monache
infelici, molto simili alle «chansons de mal marides» .
Come in quest’ultimo caso, & difficile discernere I’aspetto
letterario, ossia l'invenzione gratuita e Partificio, presente
in tali scritti, e la parte di sinceritd e di realtd. Ma il tema
comune di queste lamentazioni di monache & « Pessere state

3 M. BERNARDS, Speculum virginum. Getstigheit und Seelenleben
der Frau im Hochmittelalier, Koin-Graz 1052, 148-152, 221-222. Esempi
di tentazione di orgoglio derivanti dal fatto di appartenere alla nobiltd
sono indicati da G. b MARTEL, Un exemple de sermons « ad monachas »
aw moyen dge, in Studia monastica 19 (1977) 847,

% Alcune canzoni di monache collocate nel chiostro contro la loro
volontd sono edite in P, DroNke, Medieval Latin and the Rise of Euro-
pean Lowe-Lyric, Oxford 1968, 857-860 ; P. Brc, La lyrique frangaise
au moyen bge (XII°-XIIIe siécles). Contribution & une typologie des genres
Ppodliques médivaux, Paris 19771978, II, 20-22; efr. I, 74-N5.
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fatte monache », la loro sofferenza e il desiderio di poter es-
sere liberate dagli obblighi di una esistenza non voluta.

Le nuove istituzioni — reclusioni, beghinaggio — com-
parse alla fine del secolo XTI per offrire possibilitd diverse
da quelle del monachesimo tradizionale, antico o nuovo,
parrebbero assicurare, almeno in via di principio, e soprat-
tutto nei loro inizi, la libertd delle vocazioni, come 'ugua-
glianza delle condizioni. Ma in molte di esse si reintrodusse la
prioritd, e perfino I’esclusiva, accordata alle donne di con-
dizione nobile, o borghese, o riceca.

2. Vocazioni forzate e clausura

La storia della clausura & gia stata narrata altrove 34,
Qui sary sufficiente riassumerne i tratti principali. Dal se-
colo VI era stata oggetto di decreti emanati da vescovi o da
concili regionali. Essi limitavano le possibilita di ammettere
uomini nei monasteri pitt che il permesso di uscire alle abba-
desse o alle monache ; queste ultime uscivano nella misura
in cui lo richiedevano le relazioni sociali o i negozi da trat-
tare : 1a loro clausura non differiva da quella che la Regola
di san Benedetto prevedeva per i monaci. Talune tendevano
ad uscire piti del dovuto e la necessita stessa in cui le auto-
ritd ecclesiastiche locali si trovarono a dover riaffermare fre-
quentemente ’obbligo della clausura dimostra che questa,
anche entro i limiti allora richiesti, era oggetto di infrazioni.
Su tutti questi punti continuarono a verificarsi gli stessi
problemi nel monachesimo tradizionale del XII secolo e an-
che in seguito.

Ma dal secolo XII, nei monasteri nuovi, uniti sia a un
ordine antico, come era Marcigny a Cluny, sia a uno degli
ordini nuovi, la clausura divenne pil stretta; la legisla-
zione ne fissd le norme fin nei minimi particolari concernenti
porte, chiavi, muri, grate al confessionale, e anche talvolta

34 J, Lrcrercq, art. Clausura, in DIP II (1975) 1166-1188.
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alla finestra attraverso la quale si poteva comunicare con
la gente di fuori: la clausura delle recluse fu a poco a poco
applicata alle cenobite. L’idea del monastero considerato
come una ¢ prigione » nella quale si entra e si resta libera-
mente, per amore — idea che vale per i monaci come per
le monache — venne illustrata da nuovi simboli.

TI motivo pil chiaramente invocato per giustificare que-
sto rafforzamento della clausura era la convinzione che la
virth delle donne & pitt fragile di quella degli uomini: un
Tdung di Priifening, nel XII secolo, ha seritto, per esempio,
su questo tema, pagine molto rivelatrici. Un altro motivo,
pit profondo, ma non formulato, consisteva nella vulnera-
bilitd degli uomini, soprattutto chierici, che sentivano il bi-
sogno di proteggere la propria virth evitando di vedere donne
consacrate a Dio, quando potevano tutti i giorni incontrarne
altre %, Ma la principale ragione restava il fatto che un buon
numero di monache erano divenute tali contro la propria
volontd : bisognava impedire loro ogni possibilitd di acco-
stare uomini, come esse desideravano. Cosi, presso le Gil-
bertine, la clausura fu resa pil stretta dopo che una mo-
naca, collocata nel monastero di Watton all’etd di quattro
anni da Enrico Murdach, cistercense divenuto arcivescovo
di York, compi, verso il 1160, una fuga intorno alla quale
Aelredo di Rievaulx serisse una relazione ecircostanziata 3¢

Qualcuno ha tentato di dimostrare che il realismo molto

% drgumentum de quatuor guaestionibus, ed. E. Demm, Reform
Minchtum und Slavenmission im 12. Jahrhundert, Liibek-Hamburg
1970, 121-125. Questo stesso testo & stato riedito con maggior cura da
R. B. C. Huverns, Le moine Idung et ses deun ouvrages ¢ Argumentum
suam: quatuor quaestionibus» et « Dialogus duorum monachorum » in
sS:tudz medievali, s, 88, 18 (1972) 854-864 ; Papparato delle fonti iden~
tificate dimostra che Ydung dipende soprattutto da san Girolamo, ma

anche da autori profani: Cicerone, Giover -
: e, Giovenal :
volte). » enale, Oiazio (citato quattro

36 P.L. 195, 780-706.
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marcato di questo racconto aveva un intento riformatore %7,
E ancora, sempre secondo questo testo, la crudele punizione
inflitta al fautore della fuga, messa in atto da una monaca,
mirava soprattutto ad attenuare il disonore che derivava,
per costei e tutto il suo ambiente, dal fatto che era venuta
meno alla castitd del corpo, almeno altrettanto quanto a
quella del cuore. L’episodio di Watton induce a ritenere che,
con o senza vocazione, le religiose di certi ambienti monastici
convenivano su un certo numero di valori — onore, fe-
deltd —, e di osservanze, come una clausurs inizialmente
relativamente aperta, e si sostenevano vicendevolmente per
il mantenimento di queste norme. Cosi quando tali prescri-
zioni venivano violate si produceva una reazione di difesa,
che consisteva sempre nel riattivare la mutua fiducia me-
diante leggi strette e protezioni materiali.

1l papato intervenne, per la prima volta, in materia di
clausura delle monache, con Alessandro III, nella seconda
metd del secolo XII, e precisamente a proposito delle Gil-
bertine. Durante il secolo XTII sara imposto ad alcuni nuovi
istituti un « voto di clausura ». Ma bisogno attendere I’anno
1298 perché venisse promulgata da un papa una legislazione
universale e perpetua ; Bonifacio VIII lo fece in un decreto
le cui prime parole sono rivelatrici : Periculoso ac detestabili
quorumdam montalium statui... ®8. Viene cosi stabilita una
legge universale partendo da un caso particolare di « certe »
monache la cui condotta & «pericolosa e detestabile ». Ma

87 @, CoNsTABLE, Aelred of Rievauly and the Nun of Waiton : an
Episode in the Early History of the Gilbertine Order, in D, BAXER, Me-
dieval Women (Studies in Church History. Subsidia, 1), Oxfoxd 1978,
205-226. Questo pregevole articolo abbonda di informazioni, non
soltanto sulle Gilbertine, ma sul monachesimo femminile del XII secolo
in generale, sull’evoluzione della legislagione relativa alla clausura, e su
quella dei rapporti tra i rami maschili e femminili degli ordini del XII
secolo,

98 Sewtus liber Decrelalium, 1. II, tit. XV, cap. un., ed. A. FRIEDBERG,
Corpus Turis Canonici, II, Leipzig 1922, 1053-1054.
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per quale motivo si teme ? Non per la loro vita di preghiera,
ma per la loro integritas. Per proteggerla vengono adottate
misure per il mondo intero e per tutti i secoli avvenire :
perpetuo irrefragabiliter valitura..., in quibuslibet mundi parti-
bus. Senza dubbio, pit oltre, si fa allusione a quella libertd
spirituale che, tradizionalmente, era considerata come una
delle condizioni della vita contemplativa, e quasi il suo equi-
valente : servire Deo liberius. Ma tale motivo viene in se-
condo luogo, ed & secondario. Il pi importante e quello pill
volte riaffermato & di sopprimere ogni occasione di lussuria,
ogni lasciviendi opportunitas. La clausura diventa un bene
in se stesso, e il primo di tutti, quello al quale altri vanno
sacrificati, a cominciare dalla povertd : la vita claustrale in-
fatti esige delle rendite e riduce le possibility di lavoro. Le
sole uscite dal monastero previste sono occasionate da re-
lazioni di carattere secolare, soprattutto economico ed an-
che politico : ’'abbadessa o la priora potranno andare a pre-
stare giuramento di fedeltd al loro sovrano, rendergli omag-
gio (homagium) per il feudo (feodum) che da lui detengono,
dal momento che dipendono dai signori di questo mondo
(pw:/ncipes saeculares ac alios dominos). Un lungo appello e
indirizzato a questi ultimi, affinché riducano quanto piu &
p.ossibile queste occasioni, Dopo una nuova allusione al pe-
ricolo (periculum) che soltanto la reclusione fa evitare alle
monache, si avverte che chiunque infrangerd questo decreto
incorrerd nell’« acrimonia » del papa.

Il documento non maned di suscitare opposizioni, so-
prattu‘tto nel monachesimo tradizionale, ma anche nei mo-
nasteri di tipo nuovo. Aleune monache si appellarono al fatto
che avevano, mediante la loro professione, promesso di os-
servare la clausura prevista da san Benedetto, ma non que-
sta specie di incarceramento %. Le cistercensi di Bréone ap-
pellarono .all’a,bate di Locedio contro ’applicazione della
bolla Periculoso : « quod cum ipse tanta essent paupertate

¥ G, Lunarpy, art. Benedettine, in DIP I (1974) 1129,
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gravate quod non haberent unde possent huiusmodi clau-
suram. facere...» . «In alcuni luoghi i vescovi trovarono
impossibile far applicare la Periculoso per la forte opposizione
sia da parte delle monache che della popolazione laica » 41,
E tutto si svolse come se allora fosse prevalso il principio
che : lex non acceptata non obligat. '

Concludendo, la legislazione relativa alla clausura delle
monache non & stata elaborata se non in ety relativamente
tarda, dalla fine del XTI secolo e dal momento in cui si svi-
luppa ampiamente il diritto canonico. Ma essa & stata so-
prattutto precisata, e sempre nel senso di un maggior ri-
gore, in periodi di decadenza, e per conseguenza di riforma,
in cui si voleva rimediare ad abusi limitati nel tempo e nello
spazio ; in seguito i decreti allora emessi sono stati estesi a
tutti i luoghi e a tutti i tempi. Questa legislazione & sempre
stata fatta da womini che non conducevano affatto la vita
delle donne rinchiuse, né tanto meno le consultavano. E Ia
sua applicazione era affidata a uomini che erano, tradizional-
mente, o0 i vescovi, o i superiori del ramo maschile di un or-
dine religioso, o i membri del personale della curia romana.
In concreto se i vescovi riuniti nei concili o nelle sinodi si
sono genéeralmente mostrati molto stretti, sono stati molto
spesso, a titolo personale, assai accomodanti.

8. Donagzione o simonia ?

Tutto si tiene nel sistema complesso, ma chiuso, che co-
stituisce la vita monastica del Medioevo. Il reclutamento pre-
valentemente nobiliare fa si che certe monache divengano
tali senza vocazione. Da cid la necessitd di proteggerle con-
tro se stesse e contro gli uomini, e di proteggere gli uomini,
rinchiudendole in una stretta clausura. Questa, a sua volta,
esige che tale comunitd chiusa, i cui scambi con Pesterno

1 Citato da Bovp, 4 Cisiercian Nunnery, 99, n. 17.
4 P, Anxson, Papal Enclosure for Nuns, in. Cistercian Studies 8

(1968) 121.
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sono molto limitati, possieda risorse economiche sufficienti
perché le monache possano assicurare autonomamente la pro-
pria sussistenza, in una osservanza che lageia poco ter'npo
al lavoro e alle rendite che ne derivano. A questa situa.zm{le
ba risposto la pratica della donazione fatta dai genitori in
occasione dell’entrata di una figlia in monastero. Questa
pratica era all’origine e restd, in linea di principio, diversa
da quella della dote per le figlie da maritare, istituzione che:
conobbe parimenti una evoluzione nel diritto romano, pol
nel diritto germanico ed in seguito in quello dei diversi paesi
d’Buropa. Mentre la dote era generalmente esigita dai geni-
tori ed oggetto di contrattazione tra le due famiglie degli
sposi, la donazione fatta quando una figlia entrava in mo-
nastero si supponeva libera e spontanea. Ma, di fatto, era
frequentemente imposta, cosa considerata come normale e
che poteva anche garantire P'autenticitd di una vocazione :
senza di essa, certi genitori avrebbero potuto essere tentati
di sbarazzarsi facilmente, grazie ad una recezione gratuita,
di una o di pilt loro figlie. Lo stesso problema, e la stessa so-
luzione, esisteva d’altronde anche per i figli maschi.

Come tutte le procedure anche questa poteva diventare
occasione di abusi, e lo divenne di fatto allorché la dona-
zione venne imposta, e la somma fissata fu elevata. I fon-
datori di ordini nuovi e i riformatori si sforzarono di far
osservare la gratuitd della ammissione, almeno per le figlie
i cul genitori non erano in grado di fare donazioni. Ma non
sempre raggiunsero il loro intento. A partire dal XII se-
colo, nelle scuole, aleuni canonisti e maestri nell’arte di di-
scutere le sentenze o autoritd videro nella donazione una.
forma di simonia, e la condannarono come tale, senza tener
conto sufficientemente delle condizioni economiche che la
g%ustiﬁcavano ; Ta si trattava verosimilmente di una specie
d} falso problema 42, Nel 1215, Innocenzo XII e il IV Con-
cilio del Laterano promulgarono un canone che affermava :

2 L’intera evoluzione @ stata oggetio di un documentatissimo vo-
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¢ Quoniam. simoniaca labes adeo plerasque moniales infecit,
ut vix aliquas sine pretio recipiant in sorores, paupertatis
praetextu volentes huiusmodi vitium palliare, ne id de cae-
tero fiat, penitus prohibemus...» 4. La proibizione fu effi-
cace soltanto in parte. Si dovette attendere il Coneilio di
Trento, perché la donazione fosse interamente dissociata
dalla simonia, venisse accettata come legittima e divenisse
Poggetto di una legislazione che ne regolamentava la pratica.

In tal modo, tanto per la donazione come per la clausura,
era stata sancita una legislazione di carattere universale e
perpetuo per abusi le cui cause non erano state riconosciute.
Nella pratica si continud ad ammettere, conformemente alla
tradizione, che una offerta accompagnasse 'entrata di una
giovane in monastero, purché cid non divenisse oggetto di
alcun obbligo, o di alcuna promessa o contratto avente
forza di obbligazione. La ragione che continuava a giusti-
ficare tale pratica era che la povertd della maggior parte dei
monasteri femminili non permetteva loro di ricevere sog-
getti senza donazione. D’altra parte tale difficile situazione
economica delle comunitd era essa stessa conseguenza del
fatto che le monache, a causa della loro clausura, non erano
in condizioni favorevoli per attendere ad un lavoro che con-
sentisse loro di guadagnare da vivere in una economia an-
cora largamente di tipo rurale ; e neppure potevano da sole
provvedere all’amministrazione deile loro proprietd. Piu la
clausura diveniva stretta e pilt la donazione era necessaria
e tendeva a rivestire il carattere di una dote obbligatoria.
Nella stessa misura le comunitd femminili dipendevano sem-
pre pit da uomini che potessero lavorare per loro e gestire i

loro beni.

lume di J. H. Lyw~cnm, Simoniacal Entry into Religious Life 1000 to 1260.
A Social Economic and Legal Study, Columbus (Ohio) 1976. Una biblio-
grafia sulla dote & presentata tbid., XIX, n. 80, e 202, n. 62 ; vi si aggiunga
F. Cuserrr - G. Rocea, art. Dote, in DIP III (1976) 968-972,

8 Conciliorum Occumewicorum Decreta, ed. G. ALBERIGO et al.,

Freiburg in Breisgau 1962, 240, can, 64.
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4. Crescente predominio maschile

1 rapporti del monachesimo femminile con gl-i ordini ma-
schili, ed anche con le autoritd ecclesiastiche in genf‘.rale,
furono determinati dagli stessi fatti che portarono a rinfor-
zare la clausura e ad esigere praticamente la dote : paura di
pericoli che sarebbero potuti derivare a monaci, religlosl ¢
chierici, dalla frequentazione di donne consacrate a Dio;
preoccupazione per il tempo e il lavoro che sarebbe stzfto
richiesto dall’assistenza spirituale loro prestata a pregiu-
dizio delle occupazioni proprie alla vita dei monaci 0 del
religiosi ; desiderio di non aggiungere ai problemi economici
dei monasteri maschili quelli dei monasteri femminili del
quali sarebbero stati incaricati. Per questi motivi gli ordlfn
maschili — ad eccezione di Fontevrault, che lo era solo in
parte — furono generalmente riservati, inizialmente allor-
ché si trattd di aiutare le monache, ed in seguito quando s1
presentd il problema. di governarle. In questo secondo campo,
tuttavia, le monache persero progressivamente I’autonomia
goduta per 'innanzi e si trovarono sempre pitt sotto il do-
minio degli womini.

Questa evoluzione generale si fece sentire, con delle va-
rianti, un po’ dappertutto, a cominciare dai paesi celtici e
anglosassoni : le donne, nella societd secolare, avevano usu-
fruito di uno statuto pressoché uguale a quello degli uo-
mini e che ebbe i suoi riflessi nella Chiesa e nel monache-
simo. Ma dalla conquista normanna dell’Inghilterra, le con-
cezioni sociali in vigore sul continente, e tributarie della
tradizione romana antica, si imposero 13 come altrove % :
¢« L’abitazione dei monaci deve essere il proprio monastero »,
dichiarava muno dei primi documenti legislativi dell’ordine

“ N. Hluwr, History of the Benedectine and Cistercian Nuns in Britain,
in Cistercian Studies 8 (1978) 157-169 ; J. Lzcrencae, The Tenth Century

English Benedectine Reform, in The Ampleforth Journal (1980), di pros-
sima pubblicazione; 8. M. Srusrr, Introduction, in Women in Medicval
Society, 8-10.
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di Citeaux 45; e cosi alle monache veniva inviato il minor
numero possibile di sacerdoti per essere loro cappellani e di
conversi per aiutarle nei lavori. Disponiamo di sermoni in-
dirizzati da monache a monache ma scritti da un monaco?s,
Un exemplum riferito da Giacomo di Vitry testimoniava
pubblicamente il fatto che le indiscrezioni dovute a certi
domenicani, confessori di monache, non giocavano affatto
in favore della loro buona reputazione 4.

In breve si possono applicare all’insieme del monache-
simo femminile le conclusioni alle quali & giunta una donna
che ha dedicato le sue ricerche storiche ad alcuni ordini che
beneficiarono nondimeno di una affiliazione ad un ordine
maschile :

45 Insiituta monachorum Cisterciensium de Molismo venientium, ¢. 15,
ed. C. Noscmrrzxa, Codex manuscriptus 31 Bibliothecae Universitatis
Labacensts, in Analecta Sacri Ordinis Cislerciensis 6 (1950) 15. Citato e
commentato da R. opr Ganck, The Cistercian Nuns of Belgium in the
Thirteenth Century seen against the Baclground of the Second Wave of
Cistercian Spirituality, in Cistercian Studies 5 (1970) 186,

4 G, pE MarTEL, Un exemple de sermons ¢ ad monachas » au moyen
dge, 842-852; Prediche alle donne del secolo XIII, a cura di C. Casa-
GrANDE, Milano 1978, 82-42, 86-92, 187-178.

47 ¢ Novi quosdam ex predicatoribus qui valde religiosi dicebantur
et zelum videbantur habere, sed non secundum scientiam, cum venissent
ad partes illas in quibus floret religio pre ceteris locis, maxime in monia-~
libus et ceteris virginibus simul in diversis collegiis habitantibus, cepe-
runt predicare et confessiones audire. Quedam autem ex dictis mulie-
ribus infirmitates et temptationes suas et fragilis nature lapsum sub
confessionis sigillo ostenderunt illis tamquam viris religiosis ut eorum
orationibus specialius juvarentur. Illi vero temerarie non solum suspicati
sunt alins esse tales sed in diversis tam clericorum quam laicorum con-
gregationibus, qui predicte religioni moribus suis valde dissimili detra-
hunt, predicaverunt memoratas sanctarum virginum congregationes
potius esse postribula quam conventus religiosos et ita paucarum de-
fectus in omnes diffundentes, quantum in ipsis fuit religionem Deo et
Deum timentibus approbatam infamantes, multos scandalizaverunt »,
ed. Tu. . Crang, The Exempla on Illustrative Stories from the Sermones
Vulgares of Jacques de Vilry, London 1890, 86, n. LXXX. Pilt oltre,
169, n, LXXX, si specifica che si tratta di domenicani.



92 J. LECLERCQ

« Abbiamo visto quanto difficilmente tali integrazioni
furono ottenute dalle comunitdy femminili, e pensiamo di
avere sufficientemente dimostrato che la difficoltd a farsi
accettare dai loro fratelli costituisce il tratto comune per
eccellenza delle monache di questo tempo.

Perché non tentarono di costituirsi esse stesse in ordine,
cosa che avrebbe potuto risolvere le loro difficoltd ? E un
fatto che, a parte lincerta eccezione di Fontevrault, non
esistono ordini femminili nel periodo classico.

Pensiamo che tale carenza si possa attribuire pilt che a
un riserbo femminile, che abbiamo visto quasi inesistente
in talune religiose molto dure nel difendere i loro diritti,
ad una fedelty alle iniziative del loro venerato fondatore,
ad un rispetto delle norme da lui stabilite. Anche la clau-
sura ha la sua parte, ma abbiamo detto che fu spesso mal
rispettata, almeno nei fatti se non nei testi. I1 papato, sem-
pre favorevole alle monache quando si trattava di colle-
garle ai grandi ordini, difidava senza dubbio di una troppo
grande autonomia e non dovette mai favorire la creazione
di un ordine specificamente femminile. Gli ordini maschili
inoltre avrebbero dovuto augurarsi tale indipendenza che
li avrebbe sollevati dallimpegno. Non sembra che I'ab-
biano fatto. Questi religiosi, assillati da donne devote, senza
dubbio giudicarono, coscientemente o no, che era preferi-
bile mantenere uno stato di soggezione il quale, anche se li

imbarazzava, pareva loro pili conforme alla tradizione e al-
Vatteggiamento abituale della Chiesa, » %,

5. Monachesimo e matrimonio

T .

Vi ¢ infine un problema che non si pud tralasciare di
porre : .la. vita monastica fernminile ha recato pregiudizio
al matrimonio ? Qualcuno lo afferma. Come andarono vera-

mente le cose ? Si impone anzitutto una distinzione preli-

8 M. o Fowrrrre, Les religicuses & Pdge classique, 158.
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minare : la vita monastica femminile non supponeva af-
fatto la verginitd ; si & visto come molte monache fossero
vedove o separate da un marito consenziente. Non ci trat-
terremo qui a studiare quando e come si & giunti ad asso-
ciare, in qualche istituzione, consacrazione delle vergini e
professione monastica 4. A proposito dello stato monastico
in quanto tale, non & ancora stata stabilita una distinzione
tra le affermazioni teoriche che lo riguardano e il concetto
che la generality dei cristiani se ne faceva nella realtd.
L’idea che lo stato matrimoniale non abbia goduto di grande
considerazione urta con un gran numero di testi e di fatti®®,
a cominciare dalla costante riaffermazione, contro ogni
forma di catarismo, che il matrimonio & un bene, il cui le-
game sussiste anche se due sposi si separano per entrare in
monastero : « questa separazione — afferma Egberto di
Schénau (f 1184) contro i suoi avversari — non la consi-
gliamo ad alcuno, come fate voi» 5,

Una certa superioritd del celibato volontario sul matri-
monio continud ad essere affermata, seguendo una tradi-
zione che risaliva a san Paolo e ai Padri della Chiesa. Ma,
come loro stessi avevano fatto, non si cessava di mettere
in guardia contro 'orgoglio che poteva nascere da questa
stessa superioritd 5% E nella grande preghiera solenne che
fa parte del rituale della consacrazione delle vergini dalle
origini fino ai nostri giorni, & detto esplicitamente che non
si tratta affatto di « diminuire Ponore dovuto alle nozze »,
poiché «la benedizione data al santo matrimonio fin dal-

4 Bipliografia ampis e recente nell’art. Consacrazione delle vergini,
DIP II (1975) 1613-1627.
5% Nell'opera Monks and Marriage in the Middle dges, di prossima

pubblicazione, ho indicato testi e fatti.
51 Sermones conira Catharos, 5, 2, in P. L. 197, 27.
58 Questo aspetto dottrinale & stato studiato da M. BERNARDs,

Speculum virginwm, cit., e E. S. GREENHILL, Die geistigen Voraus-
setzungen der Bilderrveihe des Speculum Virginum. Versuch einer Deutung,
Munster in West. 1962.
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Pinizio rimane » sempre %, Se si prende in considerazione
Pinsieme della letteratura spirituale — quella relativa al
monachesimo e quella che riguarda il matrimonio —, si ha
I'impressione che si tratti di due vocazioni, ognuna dellie
quali comporta giole, doveri, rischi, e che intento princi-
pale fosse di offrire, a quanti 'avevano ricevuta, delle giu-
ste motivazioni. Se qualche cosa ha potuto nuocere alla
stima della vita coniugale, va ricercato nella letteratura se-
colare — cortigiana, goliardica o di altro tipo. Ed anche
questo non & ancora ben definito a proposito di molti ro-
manzi 5. Per quanto concerne poi gli autori spirituali, spe-
cialmente nel XII secolo, essi hanno utilizzato la vita d’amore
nel matrimonio per parlare dei pilt alti misteri della fede,
cosa che induce a supporre che conoscessero ed apprezzas-
sero la realtd posta a base di tali metafore 5. Si pud per-
fino scorgere presso molti di loro una certa tendenza a pre-
sentare una immagine idealizzata della vita coniugale. Av-
veniva perd che fossero pili oggettivi quando parlavano
della vita monastica, che conoscevano meglio. Sarebbe in-
teressante sapere se molti vescovi e predicatori si esprime-
vano come il certosino s, Ugo di Lincoln, vescovo di quella
cittd dal 1186 al 1200 : « Il regno di Dio non & riservato ai
monaci, agli eremiti e agli anacoreti... Tutti i veri cristiani
devono avere un cuore aperto all’amore, lingue fedeli e

58 Eeco il testo come & pili volte citato da R. Mrtz, La consécration
des vierges, 148, n. 18, 146, n. 483 : « Ut cum honorem nuptierum nulla
interdicta minuissent ac super sanctum coniugium initialis benedictio
permaneret, existerent tamen sublimiores animae quae in viri et mulieris
copula fastidirent connubium, concupiscerent sacramentum nee imi-
farentur quod nuptiis agitur, sed diligerent quod nuptiis praenotatur »
11 testo, che si trova nel Sacramento Leoniano, ed in seguito in tutti i
sacramentari e i pontificali, & probabilmente dello stesso san Leone, secondo
Merz, ibid., 146.

¥ Questo fatto & sottolineato da P. M¥NarD, Les lais de Marie de
France, Paris 1979, 184-141.

5 Monks and Marriage, cit., cap. VII.
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corpi casti». E il suo biografo aggiungeva: «L’uomo di
Dio sviluppava queste idee descrivendo e difendendo i ca-
ratteri propri di queste virtdt e le loro reciproche differenze.
Egli insegnava che, come gli altri, la gente sposata, la quale
non si elevava al di 14 della misura e dei limiti del proprio
stato, non doveva essere considerata come priva della virth
della castitd, ma che, al pari delle vergini e dei celibi volon-
tari, sard ammessa alla gloria del regno celeste » 5,

ConNcrusion

La sfortuna di essere donna

La storia del monachesimo femminile nei secoli XII e
XIII & ammirevole e presenta, nello stesso tempo, aspetti
drammatici. Da un lato una grande istituzione spirituale,
erede di un lungo passato di dottrina, di virth e di esempi
di santitd, tenta senza sosta di ringiovanirsi, di liberarsi dai
condizionamenti socio—economici dai quali era stata pro-
fondamente segnata, in Occidente, al tempo delle invasioni
e nelle societd che da esse derivarono. Dall’altra gli womini
e le circostanze le impedivano di realizzare tutte le sue
possibilitad. Cid che rimane delle oppressioni esercitate dalla
nobiltd, o quanto da essa spontaneamente rinasce dal mo-
mento che non esiste ¢societd senza classi», impedisce al
monachesimo femminile di liberarsi dall’influenza della no-
bilts e dalle conseguenze che ne derivano, nel settore del
reclutamento, della clausura divenuta sempre pilt stretta,
della necessity della dotazione accordata dai ricchi e po-
tenti ai monasteri o alle singole monache. Di fronte alle
spinte di una rinnovata vitalita, la legislazione della Chiesa
fa riferimento al passato, si rafforza, e si assiste, ad esem-

86 The life of St. Hugh of Lincoln, ed. D. C. DORRIE ~ H. FARMER,
London 1961, 46-48. Che la stima per il celibato sia stata di carattere
eccezionale, mentre Porientamento al matrimonio era comune, ¢ quanto
ha dimostrato A. Murravy, Reason and Sociely, 842-849, 878 e passim.
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pio, al fatto paradossale per cui, durante il secolo XIII,
vennero imposte la clausura stretta e perfino un voto di
clausura a religiose per le quali né i fondatori né le fonda-
trici li avevano previsti. Questa incapacitd della autorita
della Chiesa a soddisfare con nuove strutture nuovi bisogni
spirituali, provoca il sorgere e il mirabile sviluppo di un
numero incalcolabile di « donne religiose » che trovano nei
reclusori e nei beghinaggi quella possibilitd di darsi a Dio
e di servire la Chiesa che non potevano realizzare nei mona-
steri di tipo antico o recente. La lentezza, il ritardo, ed
anche Iincapacitd che si rileva nell’apparato amministrativo
della Chiesa, si salda dunque con un risultato positivo a li-
vello di vita spirituale reale. Si possono rafforzare leggi an-
tiche che non rispondono pil a situazioni nuove, ma non si
pud impedire allo Spirito di inventare soluzioni che incide-
ranno sul presente e sull’avvenire e saranno piut tardi ap-
provate.

Due atteggiamenti sembrano dominare tutta questa evo-
luzione. Innanzitutto la paura che le monache siano conta-
minate dal mondo. L’idea che, con il loro esempio, potes-
sero influire positivamente su di esso, & totalmente assente.
Una conseguenza di questa separazione materiale sempre
p'iﬁ rigida sard la creazione delle suore «esterne » o « tor-
riere » che escono e per la cui virty non si nutre aleun ti-
more. Poi la convinzione che le donne costituiscano una
categoria di esseri umani che non possiede le qualitd che
permettano loro di prendere in mano il proprio destino, di
assumere le proprie responsability, di autogovernarsi, in
breve di rispondere agli appelli che lo Spirito fa loro inten-
derc.a senza dipendere dalle decisioni di monaci, di religiosi
o di ecclesiastici. E questo non & che uno dei settori parti-
colari nel quali si manifestd un antifemminismo generaliz-
zg.to, Sia pure in grado diverso. Un san Bernardo, per esem-
Plo, Vi aderl meno. di altri ®”. Questo disprezzo, manifesto

s I ,
J. LecLerce, §. Bernard ef les femumes, in corso di pubblicazione.



IL MONACHESIMO FEMMINILE a7

o inconfessato, verso le donne, ivi comprese le monache,
aveva le sue radici nelle tradizioni filosofiche pre—cristiane
della Grecia e di Roma molto pit che nella rivelazione cri-
stiana. Un san Girolamo aveva largamente contribuito alla
sua diffusione %, Nel Medioevo provoca prese di posizione
che a noi sembrano eccessive, ma che nulla aggiungono a
quanto autori antichi, cristiani e non, avevano gid espresso,
con maggior violenza che buon gusto %,

Per illustrare queste considerazioni bastersy citare una
testimonianza, quella di Idung di Priifening, benedettino
riformatore che, nel XII secolo, pone il problema se i mo-
naci e le monache che seguono la stessa Regola di san Be-
nedetto debbano avere, quanto alla clausura, leggi diffe-
renti, e risponde che la fragilitd stessa del sesso femminile
esige una protezione, una custodia, pit stretta. Dopo aver
attinto esempi dalle « mitologie » pagane dell’antichita greco-
romana, aggiunge: « Il sesso femminile, della cui custodia
trattiamo qui, ha quattro grandissimi nemici; due in se
stesso : e sono la concupiscenza carnale e la curiosita pro-
pria alla leggerezza femminile ; due provengono dall’esterno:
il temerario appetito del piacere (libido) degli uomini e la
perniciosissima invidia. del diavolo di compiere il male.
Inoltre; a differenza dell’uvomo, la donna pud perdere la
propria verginitd qualora subisca violenza ). E per diverse
pagine Pautore sviluppa queste considerazioni appoggian-
dosi soprattutto ad uno scrittore la cui scelta & caratteri-
stica, san Girolamo. Paragona successivamente le vergini
consacrate agli angeli e alle spose di Cristo; insiste piit
volte sul pericolo per l'uomo di volger lo sguardo su di
esse, richiama gli esempi di stupro riferiti dall’Antico Te-
stamento. Sembra dimenticare che i temi utilizzati, essendo

88 D, S. WigseN, St Jerome as a Satirist. 4 Study in Christian Latin
Thought and Lesters, Tthaca (N.Y.) 1964, 113-165: Women and Marriage.
% J, LecLeroQ, Un témoin de Uantiféminisme aw XIII¢ silcle, in

Revue bénddictine 80 (1970) 804-809.
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di origine spirituale, non sono suscettibili di applicazione
letterale, o ancora che essi hanno lo stesso valore per tutti
i cristiani di ambo i sessi ; tace sul fatto che gli uomini pos-
sono guardare donne in gran numero fuori dei monasteri, a
meno che il fatto della loro verginitd non attiri su alcune,
e non provochi in essi, una curiositd speciale. B conclude :
«Non bisogna dunque lasciare a questo sesso la libertd di
autogovernarsi, a causa della sua naturale tendenza alla
mutabilitd e delle tentazioni che provengono dall’esterno,
alle quali la loro debolezza non permette di resistere » ®.
Questo testo & di una forza — e quasi di una violenza —;
e di una insistenza che ci sconcertano. Teologi, e soprat-
tutto autori spirituali, pilt larghi di spirito e di cuore di
questo oscuro Idung, non lavrebbero senza alcun dubbio
sottoscritto. Tuttavia, nella controversia del XIII secolo,
sulla possibilita, per le donne, di diventare preti, si notano
delle espressioni simili. Per esempio, secondo san Tommaso,
« 11 limite fondamentale della natura della donna, e che la
rende incapace di essere ordinata, & il suo stato di naturale
soggezione (quia mulier statum subjectionis habet)» ot. Per
san Bonaventura, « & I"uomo maschio (vir) che & 'immagine
di Dio a motivo del suo sesso» . Secondo Duns Scoto,
¢dopo la Caduta, le donne non possono avere alcun grado
di superiority nella razza umana » %, Non possono pertanto
possedere alcun potere d’ordine. Tuttavia, a proposito degli
atti di giurisdizione posti da talune di esse, troviamo nella
Glossa ordinaria delle Decretali una sentenza, che la storia
del monachesimo femminile ci ha reso familiare : « Esse non
Possono pronunziare sentenza, ad eccezione, forse, secondo
la consuetudine, di quelle che provengono dalla nobilta » %

80 Ed. E. DEMM, Reform Ménchium, 121125,

$t T. Canpman, The Medieval Question of Women and Orders, in
The Thomist (1978) 587,

82 Ibid., 589.
83 Ibid., 592.
¢ Ibid., 596.



IL MONACHESIMO FEMMINILE 99

Potranno almeno avere uguali possibilitd di giungere
alla santitd riconosciuta pubblicamente dalla Chiesa ? In
linea di principio si: «La Chiesa si & costantemente glo-
riata della sua credenza fondamentale secondo la quale, nella
cittd celeste, non vi sard discriminazione : almeno nella
vita ultraterrena, uomini e donne, saranno uguali » %, Tut-
tavia, le statistiche dimostrano «che era molto pit diffi-
cile a donne che a uomini essere riconosciute come sante » .
Non solo, ma tra coloro che lo furono, la maggior parte &
ancora costituita da quelle di nobili natali ¢7.

6 J. T. SCHULENBURG, Sewism and the Celestial Gynaeceum from
500 to 1200, in Journal of Medieval History 4 (1978) 119,

88 Ibid., 129.
87 Traduzione dal francese di D. Valerio Cattana, O.S.B.
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Parlare della donna nei movimenti pauperistico-evan-
gelici vuol dire affrontare, sia pure parzialmente, la grossa
questione della donna nel Medio Evo, quella questione che
gli storici tedeschi o di lingua tedesca — dal Manser al
Biicher, come dal Werner al Koch * — hanno resa celebre
col termine di «Frauenfrage». Facendo tesoro dell’ormai
imponente letteratura sull’argomento? e tenendo conto
delle indagini promosse e condotte sia alla Mendola nel 1965
dal «Centro di Studi medievali» dell’Universitd Cattolica
del Sacro Cuore 3, sia a Poitiers nel 1977 dal « Centre d’Etu-
des Supérieures de Civilisation médiévale » di quell’Univer-
sitd 4, mi tocca prima di tutto precisare i limiti del mio argo-
mento, ristretto com’¢ al ruolo che la donna ebbe non presso
tutte le eresie del Basso Medio Evo, ma solo nei movimenti

1 Q. M. MANSER, Die Frauenfrage nach Thomas von Adquin, Olten
1910 ; K. BurcHER, Die Frauenfrage im Miltelalter. Beitrige zur Wirt-
schaftsgeschichle, Tiibingen 1922 ; E, WERNER, Zur Frauenfrage und zum
Frauenkult im Mittelalter : Robert von Arbrissel und Fontevraull, in For-
schungen und Fortschritte 29 (1955) 269-276 ; G. Kocw, Frauenfrage und
Ketzertum im Mittelalter. Die Frauenbewegung im Rahmen des Katharismus
und des Waldensertums und thre sozialen Wurzeln (12.—14. Jahrhundert),
Berlin 1962.

2 Cfr. la bibliografia aggiornata fino al 1962 in Kocm, Frauenfrage,
201-211, e in D. Heruny, Land, Family and Women in Continental
Lurope, 701-1200, in Traditio 18 (1962) 60.

3 I laici nella « Societas. Christiana » det secoli XI ¢ XII. Atti della
tersa Settimana internazionale di Studi. Mendola, 21-27 agosto 1965,

Milano 1968.
4 In Cahiers de civilisation médidvale 20 (1977) 98-268.
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ad ispirazione patarinico-evangelica. Saranno pereid escluse
dal mio discorso sia le correnti dualistiche che quelle pan-
teistiche, nonché quelle contemporanee o posteriori nate
dall’escatologismo gioachimita sfociato di volta in v'olta:
presso gli Spirituali, i Fraticelli, i Beghini provenzali e gl}
Apostolici di Segarelli e di Fra Dolcino, anche se talvolta m1
dovrd riferive ad esse per meglio chiarire, al confronto, la
mia particolare porzione di ricerca. Come giustamente esor-
diva il Koch in un suo saggio del 1964 — e apparso recen-
temente in italiano nel Medioevo ereticale di Ovidio Capi-
tani — la ricerca sulla questione femminile nel Medio Evo.
si & «limitata quasi esclusivamente a quei movimenti nel
quali la questione (stessa) ha trovato espressione particolar-
mente chiara e concreta, ciod sopratutto al Beghinismo, alle
correnti mistiche ad esso legate e agli ordini religiosi, 2
tutti quegli aspetti che, visti in complesso, rimasero nel-
Pambito dell’ortodossia » 8. Il padre Nicolas Huyghebaert,
parlando alla Mendola nel 1965 sulle donne laiche nella vita
religiosa dei secoli XI.e XII, ma in una regione ristretta
quale la provincia ecclesiastica di Reims, aveva cura di an-
notare che, se «laico » si oppone a « chierico.», tutte le donne
sono laiche, ad eccezione perd delle religiose : «la donna
laica vive nel mondo, mentre la religiosa se ne & ritirata » %
Ora, la donna ¢eretica» vive anch’essa nel mondo, salvo
poche e significative eccezioni. E, al pari della religiosa, &
la vivente espressione di due grossi fenomeni distinti e com-
plementari, che contraddistinguono il passaggio dall’Alto
al Basso Medioevo : il primo, della promozione femminile,
rispetto allo stato d’inferiorita in cui la donna in genere vi-

* G. Kocn, Die Frau im mittelalierlichen Katharismus und Walden-
sertum, in Studi medievals, ser. 85, V|2 (1064) 741-774 ; trad. it. di T.
Grandi, La donna nel Catarismo e nel Valdismo medioevali, in Medioevo
erelicale, a. cura di O, ‘Capitani, Bologna 1977, 245-275. - '

* N. Huvomesaene, Les femmes laiques dans la vie religicuse des

XIt et XII¢ sitcles dans la province ecclésiastique de Reims, in I laici,
84%, nota 6. . i
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veva nei secoli precedenti ; il secondo, della sua emancipa-
zione, che occorre portare all’attivo non solo del movimento
dell’amor cortese o delle lotte politico—sociali sfocianti nella
nascita del Comune, ma anche — come dice bene I’'Huyghe-
baert — delle «grandi avventure spirituali e monastiche
dei secoli XT e XII», ivi compresa «l'effervescenza etero-
dossa » 7.

La promozmne o 1’emanc1paz1one della donna. avven-
gono dunque su piani diversi e lungo linee divaricanti. Tra
i primi casi del posto nuovo occupato dalla donna, -due sono
veramente emblematici: ad Anversa, verso l’anno 1100,
Tanchelmo pone una donna a capo della sua «gilda ».dei
Dodici Apostoli, mentre a Fontevrault, in pieno secolo XII,
Roberto d’Arbrissel sottomette una comunitd di uomini,
chierici compresi, all’autoritd spirituale di una donna 8, Nel
primo caso ci troviamo gia in piena eresia, laddove nel se-
condo siamo in un ambiente ancors ortodosso, ancorché
Piniziativa «rivoluzionaria » di Roberto non godesse delle
particolari simpatie di Pietro il Venerabile e in genere degli
ambienti cluniacensi, che non vedevano di buon occhio quella
comunitd in cui «laici et clerici mistim ambulabant » %, Ne-
cessitd dunque di distinguere i due campi: il primo, della
donna che diventa parte attiva nelle istituzioni monastiche,
non pilt monopolio del religioso di sesso maschile ; il secondo,
della donna che al pari dell'uvomo diventa protagonista dei
movimenti ereticali popolari del Basso- Medio Evo. En-
trambi questi tipi di donna appartengono, all'inizio, all’ordo
laicorum 1°, ma le strade scelte sono del tutto diverse : una
porterd in parecchi casi alla santitd codificata dalla Chiesa,
Paltra condurrd spesso all’esilio, alla confisca dei beni, al

7 Ibid., 846-847,

8 Ibid., 888, note 211 e 212, :

% Cfr. C. D. FonsEca, Discorso di apertura, in I laici, 18.

10 Sugli «ordines» medievali 1a bibliografia & abbondantissima :
cfr. Y. CoNGaR, Les laics et Pecclésiologie des « ordines » chez les théologiens
des X1I¢ et XII¢ siécles, in I laici, 88-117. .
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carcere perpetuo ed anche alla pena capitale. Ci sarebbero
ancora altre due aeree di studio, gia tentate in parte; la
prima, gid prescelta dall’Huyghebaert, concerne il posto
della donna laica nella vita religiosa, vale a dire il suo afc—'
teggiamento verso le cose della religione e circa gli uomipl
e le istituzioni della Chiesa, ma non in senso univoco, In
quanto Pinteresse della donna per la Chiesa ha il suo diretto
correlativo nellinteresse della Chiesa per la donna, essendo
questa insieme o di volta in volta la protetta o la protet-
trice della Chiesa stessa 1! ; mentre l'altra indagine, ancora
pilt complessa, riguarderebbe il posto della donna rispetto.
alla vita politica, sociale ed economica come ha tentato di
fare il Fossier nel Colloquio di Poitiers del 1977 2.

1l padre Huyghebaert, limitatamente agli anni trenta del
secolo XII ed a un ambiente piuttosto ristretto, lamentava
che le fonti a sua disposizione provenissero quasi tutte da
un mondo in genere diffidente verso la donna, come quello
dei chierici e dei monaci : per essi, a quei tempi, la donna
era il « caput malorum », la radice di tutti i mali, la respon-
sabile di tutte le tristezze e di tutte le asperitd di questa
vita. D’altra parte — osservava — poco, se non nulla, &
stato scritto da parte delle stesse donne, nella maggior parte
dei casi poco istruite *2. Che cosa dire rispetto al nostro
tema ?

11 Koch osservava con ragione che, mentre presso i Pau-
liciani di Armenia e presso i Bogomili di Tracia la donna
godeva di una posizione di paritd con 'nomo simile a quella
che aveva nel cristianesimo primitivo, tanto la Chiesa
g{:eco—ortodossa quanto la romana ne svalorizzarono la fun-
zione 4, per cui fatalmente si assisté ad una singolare forza

1 HuYGHEBAERT, Les femmes, 847,

1.’ R Fossrer, La femme dans les sociétés occidentales, in Cahiers
de civilisation médidvale 20 (1977) 98-102.

¥ HuyGHERAERT, Les femmes, 848.

. T‘ Kocn, La donna, 246-247. Per 1a posizione della donna nell’Alto
edioevo cfr. P. M. Arcary, Idee e sentimenti politict dell’ Alto Medioevo,
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di attrazione esercitata da quei movimenti eterodossi che,
ispirandosi alla prassi delle primitive comunitd cristiane,
ridavano alla donna un ruolo attivo nel culto. Cosi avvenne,
prima, nei gruppi ereticali che, connessi probabilmente coi
Bogomili bosniaci, vennero dal Dupré-Theseider in poi di-
stinti col nome di pre-catari, poi presso i Catari veri e propri
(detti in Francia Albigesi), ed infine presso Umiliati, Poveri
di Lione, Poveri Lombardi e sette affini. Le fonti, qui sono o
«neutre » (quali i cronisti, come Raoul Glaber, Adhémar di
Chabannes e Landolfo Seniore) o in largo modo « cattoliche »
(da Guibert de Nogent, Hugo di Rouen, Raoul di Cogge-
shall, Evervino di Steinfeld, Ecberto di Schénau, Cesario
di Heisterbach, Hildegard von Bingen fino a Bernardo di
Clairvaux e a Geoffroy d’Auxerre ecc.). Con Goffredo giun-
giamo alla fine del secolo XII e alle prime avvisaglie contro
i Valdesi, noti per il momento solo sotto il nome di Poveri
di Lione, ai quali vennero subito assimilati gli Umiliati 25,
Da questo vario complesso di fonti, dove raramente gli ere-
tici sono descritti come effettivamente furono nella loro
realtd esistenziale, ma sono generalmente schedati sulla
base di dati pilt o meno stereotipati, risalenti fino alle opere
anti-manichee di S. Agostino %, si ricava che le donne, che

Milano 1968, in particolare il cap. V: Dalla socield della foresta al mun-
deburgio regio, § 2: Dalla cerfezza del prezzo dell’'womo al riconoscimento
del suoe valore, in cui, 474-521, si parla anche della donna, dal suo stato
di « essere debole, immondo e traditore » al suo affermarsi « come persona »;
nonché O. GiorpaNo, Religiosita popolare nell’ Alto Medioevo, Bari 1979,
118-187.

18 Cfr, la decretale Ad abolendam diversarum haeresium pravitatem
del Concilio di Verona (1184): « Imprimis ergo Catharos et Patarinos,
et eos qui se Flumiliatos vel Pauperes de Lugduno falso nomine men-
tiuntur, Passaginos, Iosephinos, Arnaldistas perpetuo decernimus ana-
themati subiacere », in G. GoNNET, Enchiridion Fontium Valdenstum, I,
Torre Pellice 1958, 51.

. 18 Cfr, H. GRUNDMANN, Oporie! et haereses esse. Il problema dell’eresia
rispecchiato nell’esegesi biblica medievale, in L’eresia medievale, a cura di

O. Cgpitani, Bologna 1971, 80-32.
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nel secolo XTI emersero nei gruppi di Orléans e di Tolosa nel
1022, e a Monforte in Piemonte nel 1028, provenivano in
genere dalle ¢ classi pitt umili dei servi della, gleba » *%, pur
non escludendosi a priori origini da classi-sociali pil ele-
vate. Nel secolo successivo, si assiste alla fondazione di vere
e proprie comunitdy femminili, come a Bucy-le-Long nei
pressi di Soissons verso il 1114 e a Reims nel 1176, mentre
attorno ad agitatori come il gi ricordato Tanchelmo di An-
versa e il monaco Enrico di Cluny affluiscono molte donne,
attirate soprattutto dalla speranza di un’assistenza non solo
spirituale, ma anche materiale 18, Data la consistenza di que-
sta presenza femminile, non sorprende scoprire tra le file
eretiche delle donne.dalle qualitd superiori, degne. cio¢ di
ricoprire i ruoli, finora riservati agli womini; di « perfetti» o
di « magistri». Se nel Nord francese, in Belgio,. in Olanda e
nella regione renana la questione femminile ifrovd uno
sbocco, tra ortodossia e eresia, nel: movimento delle Be-
ghine ¥, nel Sud-della Francia e in Ttalia essa s’incanald
nell’ambito dualistico.dei Catari, o in quello evangelico dei
Valdesi e delle correnti ad esso affiliate, corne gli Umiliati 2%,
per non parlare del monachesimo contemporaneo o poste-
riore. A L _
Nelle poche fonti tipicamente valdesi, poco o nulla si
parla della donna e della sua funzione nella comunita. Che
il movimento valdese delle origini reclutasse anche delle
d?mle, lo si ammette sulla fede di testimonianze posteriori,
di origine soprattutto controversistica o inquisitoriale.
bensi vero che uno dei pochi documenti valdesi & noi rima-
sti, il Rescriptum della riunione di Bergamo tra delegati fran-
cesl e delegati lombardi, ci parla di « fratres ac sorores», di

17 Kocr, La donna, 247,
18 Ibid., 248.

. 1°‘Cfr. G. Gonwner, I Valdesi ¢ la mistica renana,’in Protestaniesimo
8 (1.978).1f37~156 3-trad. anche in ‘franc. in Revwe d’histoire et”de philo-
sophie religieuses 59 (1979) 143159, o ‘

% Koen, La donna, 249-250,
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«amici et amicae», ma la sua data & piuttosto tardiva rispetto
alle origini, essendo del 1218 cirea %, Ma il propositum vitae
annesso alla professio fidei di Valdesio di Lione, datato nel
marzo 1180, parla solo genericamente della volontd del ricco
mercante e dei suoi primi seguaci di rinunciare al mondo,
erogando le proprie ricchezze ai poveri e dandosi alla poverta
assoluta, col chiaro proposito di considerare i consigli evan-
gelici alla stessa stregua dei precetti, e nulla pil 2. Lo stesso
si deve dive del Liber antiheresis di Durando d’Osca, com-
posto verso il 1190-1194 prima del rientro di questo impoxr-
tante seguace di’Valdesio nel girone della Chiesa romana :
esso esalta il fondatore del movimento, sempre nominato
nel testo Valdesius 8, giustifica la rinuncia sua e dei suoi
compagni ai beni terrestri e rivendica il loro diritto di aste-
nersi da qualsiasi lavoro manuale per darsi alla predicazione
libera da ogni impaccio d’ordine economico o ecclesiastico :
proprio cid che ai Poveri di Lione rimprovereranno per primi
Gioacchino da Fiore; Bernardo di Fontcaude e Alano da
Lilla nell’ultimo decennio del secolo XII o all’inizio del
XIII ; ma costoro, insieme col vescovo Ardizzo di Piacenza
e con Goffredo d’Auxerre, sono anche i primi ad accennare
esplicitamente ad un ministero femminile valdese.

11 cistercense Goffredo d’Auxerre era stato presente, in-
sieme coi suoi confratelli Enrico di Marcy e P’arcivescovo di
Lione Guichard, ad un ¢ concilium » convocato a Lione nel
marzo 1180 per giudicare il caso di Valdesio e fare sottoscri-
vere da lui quella professio fidei di cui abbiamo parlato
prima, la quale scagionasse lui e i suoi compagni da ogni

U Rescriptum heresiarcharum Lombardie ad Pauperes de Lugduno
qui sunt in Alamania, ed. Preger (1875), in GonNNET, Enchiridion, 171 ;
anche in Quellen gur Geschichie der Waldenser, a cura di A, Patschovsky
e K. V. Selge, Giitersloh 1978, 21.

22 Gonner, Enchiridion, 85; XK. V. Streg, Die ersten Waldenser,

II, Berlin 1967, 5.
2 Gonnmr, Enchiridion, 87, 41 e 42: SELGE, Die ersten Waldenser,

II, 8, 95 e 96.
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sospetto di eresia ; poi, quando liniziatore del valdismo ri-
tornd — come si esprime lo stesso Goffredo — « ad vomni-
tum », egli si scaglio contro di lui, accusal.adolo.dl persistere
nel «colligere et disseminare discipulos, in qulb.us non de-
sunt miserae etiam mulierculae oneratae peccatis quae do-
mos penetrant alienas, curiosae etiam et verbosae, Procaces,
improbae, impudentes » : come due di esse che ce Pavevano
a morte col vescovo di Clermont, perché era piuttosto dur.o
con gli eretici e soprattutto con le donne dedite alla predi-
cazione itinerante. Goffredo si sofferma a lungo su queste
due predicatrici, accusate anche di libertinaggio 4. Yera. o
falsa che sia questa testimonianza di Goffredo, resta il fatto
che questo, di una predicazione femminile, era il pn?x gr'OSSO
scandalo possibile agli occhi delle gerarchie eccles%astlc.he,
tanto a Roma quanto alla periferia. Ci ritorna su il primo
polemista anti~valdese, il premonstratense Bernard di
Fonteaude, in un trattato ddversus Waldensium sectam re-
datto verso il 1190-92, poco dopo una delle tante disp_ute
che in quel torno di tempo si solevano avere tra cattolici ed
eretici % : mon solo vi accenna brevemente nel cap. IV su'lla‘
predicazione laica, severamente condannata %, ma ded1c9:
tutto il cap. VIII alla stessa predicazione femminile, da 11%1
considerata come uno degli errori pilt gravi, e cid secondo il
dettato del IV Concilio di Cartagine, espressamente richia-
mato : « Mulier, quamvis docta et sancta, viros in conventu
docere non praesumat » *%. I Valdesi, secondo Bernardo, ad-

™ Gonnmr, Enchiridion, 46-47. Ad un certo punto il polemista

esclama : « Quid ergo dicimus, fratres, ..per vicos et plateas meretricula
praedicatrix occurrat ? » (Ibid., 4r).

* Fu quella di Narbonne del 1190, alla quale accenna lo stesso
Bernardo nel « prologus » della sua opera, in GoNNEY, Enchiridion, 65-66.

% Ibid., 70: «..praedicant omnes passim, et sine delectu condi-
tionis, aetatis vel sexus...».

3 Ibid., 80: « Praeter errores jam dictos, graviter errant, quia fe-
minas, quas suo consortio admittunt, docere permittunt, eum hoc sit
apostolicae doctrinae contrarium... »
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durrebbero a loro giustificazione sia I’esortazione di Paolo
a Tito (Tito 2, 8-5), sia I'esempio della profetessa Anna
(Luca 2, 86-88) : nel primo caso, apostolo esorta le donne
anziane a tenere un comportamento degno di persome cre-
denti, sapendo dare buoni consigli che siano atti ad inse-
gnare alle donne pit giovani ad amare il marito e i figli;
nel secondo, Pevangelista racconta come )anziana profe-
tessa, giunta nel tempio di Gerusalemme al momento della
presentazione del bambino Gesl al Signore, si mettesse a
ringraziare Dio parlando di Gest a tutti coloro che aspetta-
vano la liberazione della cittd. Ma, replica Bernardo, un
conto & parlare o insegnare in privato, un conto & predicare :
«Non est idem praedicare et loqui. Omnis enim, qui prae-
dicat vel docet, loquitur ; sed non omnis, qui loquitur, prae-
dicat aut docet » 28, La stessa polemica & ripresa con mag-
giore virulenza prima, verso il 1193-1194, dal profeta ca-
labrese Gioacchino da Fiore nel suo De articulis fidei, in
cui dichiara che « merito anathematizat Ecclesia Lugdunen-
ses hereticos, qui indifferenter et indiscrete, tam viri quam
mulieres, sine doctrina, sine gratia, sine ordine, non tam
annuntiant quam adulterant verbum Dei» * ; poi, qualche
anno dopo, anche da Alano da Lilla nella sua Summa qua-
dripartita adversus haereticos del 1202 circa : costui, attri-
buendo ai Valdesi quanto scrisse ’apostolo Paolo a Timoteo
sul falsi credenti (2 Tim. 8, 1-9), annovera tra i loro molti
errori quello di condursi dietro delle « mulierculas » e di farle
predicare «in conventu fidelium », proprio quelle « mulier-
culae» di eui parla I'apostolo, « oneratae peceatis, quae du-

* Ibid., 81. .
2 Jbid., 100: poco prima Gioacchino aveva ricordato il divieto

apostolico contenuto in I Cor. 14, 84 (¢« Mulier taceat in ecclesia »), chia-
rendo « quod autem omnibus quibus licet bona loqui non liceat solemp-
niter predicare, manifestum est quia mulieribus, quibus licet bona loqui,
secundum apostolum predicare in ecclesia aut docere non licet » (1bid., 99),
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cuntur variis desideriis, semper discentes et nunquam ad ve-
ritatis scientiam pervenientes » %,

Questa caratteristica tipologia paolina, di donne cariche
dipeccati che s’introducono nelle case altrui, diventa ormaiun
luogo comune, presente non solo presso Goffredo d’Auxerre
e Alano da Lilla in tutta la sua crudezza verbale, ma anche,
sia pure attenuata, presso qualcuno dei controversisti del
secolo XIIL Fin qui le fonti ci hanno parlato solo dei Po-
veri di Lione, ormai gid noti col nome pih generalizzato di
Valdesi, ma una lettera -del vescovo di Piacenza Ardizzo,
scritta sul finire del secolo XTI, si riferisce indubbiamente
ai Poveri di Lombardia — od anche pih in generale ai Val-
desi italiani — i quali hanno la sacrilega presunzione di far
officiare il venerando sacramento del Corpo del Signore non
solo ai «laici», ma anche alle donne 3t. Il quadro comincia
a profilarsi piti chiaramente : alle origini il ministero fermi-
nile valdese non si limitava alla sola predicazione, ma in-
cludeva anche 'amministrazione di certi sacramenti. Que-
st’ultima, funzione, come vedremo tra poco, non fu accettata
senza contrasti, anzi fu uno dei motivi di dissenso che verso
il 1205 portarono alla scissione tra Poveri di Lione e Poveri
di Lombardia. D’altra parte, non tutte le fonti ci documen-
tano apertamente sull’amministrazione femminile dei sa-
cramenti : tra quelle finora esaminate, solo Ardizzo & espli-
cito. Ma, se passiamo alle testimonianze del secolo XIII, ve-
dremo meglio quale fu effettivamente, nella realtd con-
creta, la posizione e la funzione delle donne presso questo 0
quel gruppo dell’ormai vasta diaspora valdese in Europa.

Per l'inizio del secolo & fonte interessante il ms. 609 della

3 Ibid., 104.

*t Edito da A. DowpaiNe, Durand de Huesca et la polémique anti-
cathare, i'n.Archivum Fratrum Praedicatorum 29 (1959) 278-274: ¢« non
solum laicl eorum licet otiose venerandi dominici coxporis sacraments
facere presumpserunt, verum etiam et eorum muliexres hoc ipsum pre-

sumpsisse cognoseuntur» {citato snche da g
Sumpsinie o Kocn, Frauenfrage, 17 »
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Biblioteca di Tolosa —— sfruttato fin dalla seconda met3 del
secolo XIX da noti studiosi dell’evesia nel Sud francese quali
Belhomme e Douais 32 —, nel quale si parla di «mulieres
valdenses... predicantes de sacramento » Negli anni succes-
sivi, la documentazione si fa ancora pi ricca. Lo pseudo
Ermengaud, riferendosi ad una confessione fatta da tre val-
desi davanti al vescovo di Valence, nei primi vent’anni del
secolo XTI, ricorda che costoro affermavano « quod tam
laici quam femine sine scientia etiam litterarum possunt
predicare » 33, Verso la meta del secolo gli inquisitori Mo-
neta e Sacconi sono altrettanto espliciti : il primo dice chia-
ramente che « mulieres... eorum praedicant in Ececlesia » 24,
mentre il secondo accenna anche all’amministrazione del sa-
cramento eucaristico 3%, testimonianza, questa, confortata
da un elenco anonimo di Errores Pauperum de Lugduno vel
Lombardorum 3¢, 1’Anonimo di Passau (noto anche come
Pseudo Rainerio) scriveva verso il 1260 che, tra le cause
principali del successo e della diffusione dell’eresia valdese
in terra germanica, c’era quella secondo la quale ¢ omnes,
viri et femine, parvi et magni, nocte et die non cessant di-
scere et docere » 37. Pitt o meno nello stesso tempo Pinquisi-

3 Citato da Kocm, Frauenfrage, 160, note 25, 27 e 28, noncl}é 172,

nota 118; ID., La donna, 250, nota 16,

3 Gonner, Enchiridion, 155.

8 MonNETa DI CREMONA, ddversus Catharos et Valdenses, ed. T. A,
Ricchini, Romae 1743, 442 (citato da Koca, Frauenfrage, 171, nota 109).

% RAINERIO SAccont, Summa de Catharis ef Leonistis seu Pauperibus
de Lugduno, ed. A. DoNDAINE, Un traité néo—manichéen du XIII¢ siicle,
Roma 1989, 78 (citato da Kocn, Frauenfrage, 174, nota 126).

% Kocm, Frauenfrage, ibid.

# Pgpupo-RaiNerto, Liber contra Waldenses hereticos, ed. J. Gretser,
Ingolstadt 1618, 51, in PATSCHOVSKY-SELGE, Quellen, 70. Cfr. anche,
ibid., 76 : « Apud nos vero tam viri quam femine docent... Apud nos vero ra-
rus est vir vel femina, qui textum eundem. [novi testamenti] non sciat vul-
gariter vecitares. Kocm, Frauenfrage, 171, nota 109, riferendo da un
altro brano dell’Inquisitore : « Item dicunt quod omnis laicus, et ?tiam
foemina, debeat praedicare ». Le altre cause del successo dell’eresia, in
numero di sette, sono, oltre la seconda gia ricordata : I, la vanagloria ;
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tore Davide d’Augsburg azzarda una spiega‘zmne psicolo-
gica dell’opportunitd tattica della predicazione va.ldese.:
«Non autem solo viri sed et femine apud eos docent, qu'
feminis magis patet accessus ad feminas pervertex}das » 38,
Infine Anselmo d’Alessandria, nell’enumerare le differenze
tra Poveri di Lione e Poveri di Lombardia, nota che, se
presso entrambi i gruppi le donne avevano la sFessa facoltd
di predicare, tuttavia non venivano pilt « orc}u}ate » come
nel passato 3. Questa, dell’ordinazione femminile presso 1
Valdesi medievali, & un’altra grossa questione, che va esa-
minata parallelamente all’evolversi del movimento Valdf:se
verso un tipo di organizzazione ecclesiastica tendenzial-
mente gerarchica, su cui torneremo tra poco. Intanto pos-
siamo far nostra una giusta osservazione del Koch: « Pa
predicazione femminile presso i Valdesi era — contraria-
mente a quanto succedeva presso i Catari —, sino a,lla. fine
del secolo XTI, una manifestazione di massa, non eccezione,
ma regola. Si potrebbero spiegare le differenze. Mentre il
Catarismo in questo periodo era gia una chiesa del ceto
medio, gerarchicamente irrigidita, i Valdesi, che si recluta-
vano soprattutto dalle classi e ceti inferiori, formavano an-
cora una libera confraternita di poveri predicatori vaganti
senza, limiti gerarchici, che proprio a motivo di questa di-
versa base sociale e religiosa... potevano ampiamente rico-
noscere ai membri femminili della setta diritti uguali » 4.

II1, la traduzione in volgare delle Sacre Scritture ; IV, lo scandalo dato
da coloro che non vivono come gli apostoli; V, Pinsufficienza dottrinale
dei dottori della Chiesa; VI, lirriverenza di qualche sacerdote nei ri-
guardi dei sacramenti; infine VII, Podio contro la Chiesa (cfr. Pax-
S8CHOVSKY-SELGE, Quellen, 70-72).

% DavipE D’AvesBURG, De inquisitione hereticorum, ed. W. Preger,
Miinchen 1879, 209 (citato da Kocwm, Frauenfrage, 171, nota 109).

3 ANSELMO D’ALESSANDRIA, Tractatus de haereticts, ed. A, DoON-
DAINE, La hiérarchie cathare en Italie, 1Y, in Archivum Fratrum Praedi-

catorum 20 (1950) 818 (citato da Kocm, Frauenfrage, 170, nota 101,
nonché 171, nota 109).

0 Kocu, La donna, 274,
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Senonché, questa volta alla stregua dei Catari, anche i
Valdesi si erano premuniti di ospitare le donne in talune
specie di comunitd monastiche, pill o meno simili nello
scopo e nell’organizzazione sia ai conventi femminili catari
o beghini, sia alle « congregationes conventuales » degli Umi-
liati %, presso le quali — contrariamente all’esistenza paral-
lela degli «hospicia» dove potevano convivere insieme
uomini e donne — le « mulierae » vivevano sole 0, come presso
le congregazioni conventuali umiliate, separate dagli uo-
mini 42, L’hospicium valdese ebbe una grande importanza
per la vita e per 'estensione del movimento : era insieme un
luogo di sosta per i «barba » itineranti, un ospizio vero e pro-
prio per chi era stanco o malato (xenodochium), ed anche una
sorta di schola o collegium per i futuri aspiranti al mini-
stero. Retto da un «maior », che nel corso del secolo XTIV
era il ‘pendant’ valdese del perfetto cataro 3, esso veniva
finanziato dalle collette raccolte annualmente presso ica-
pitoli generali, ai quali partecipavano — ora in Francia,
ora in Germania, ora in Italia — i delegati delle varie co-
munitd sparse nella vasta diaspora europea. La stessa or-
ganizzazione si ripeté presso quei gruppi di valdesi che, in
Linguadoca con Durando d’Osca e in Lombardia con Ber-
nardo Prim, ritornarono nel girone della Chiesa romana ri-
spettivamente nel 1208 (Poveri cattolici) e nel 1210 (Po-
veri riconeiliati) 4 ; ma il ridimensionamento in senso orto-

41 Cosl come queste ultime sono state descritte da Giacomo di Vitry,
cfr. Kocm, Frauenfrage, 166, note 66 e 67.

42 Su tutta questa materia cfr. KocH, La donne, 254-257; ID.
Frauenfrage, 162: qui, nota 45, viene citato un passo dal trattatello
anonimo De vita et actibus, de fide et erroribus haerelicorum qui se dicunt
Pauperes Christi sew Pauperes de Lugduno, ed. W, Preger, Miinchen
1891, 709, secondo cui ¢« duo vel tres in uno hospitio cum duabus vel
tribus mulieribus, quas suas "uxores esse fingunt vel sorores »

43 Cfr. G. GONNET — A. MoLNaRr, Les Vaudols au moyen—dge, Torino
1974, 180-181, dove le notizie sugli ospizi e i capitoli annuali sono tratte
dal trattatello anonimo citato nella nota’precedente.

44 Sul ¢major» (0 «majoralis») cfr. G. GonNET, Porfata e limiti
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dosso si ripercuote subito sul terreno del ministerio femmi-
nile, come si vede chiaramente dalla professione di fede fatta
firmare a Bernardo per istigazione del pontefice Inno-.
cenzo I11, nella quale si ha una lunga lista di errori dai quali
ormai i Poveri riconciliati si dovranno purgare radical-
mente : tra essi spicca la sempre deprecata opinione che
fosse lecito « mulieribus Evangelium in Ecclesia... docere » 5.
Comunque stiano le cose, & forse proprio per combattere
Iinfluenza di tutti questi conventi o ospizi, sia catari che
umiliati o valdesi, che s. Domenico, tra le sue primissime
fondazioni, cred il convento femminile di Prouille in Lin-
guadoca, anche per ospitarvi le catare, perfette o no, che
fosse riuscito a convertire 6. La data di questa fondazione
va tenuta presente : 1207. Pilt tardi, verso il 1215, un altro
convento femminile domenicano venne fondato a Tolosa,
al quale perd — osserva il Koch — non arrise « alcun suc-
cesso » 47, causa indubbiamente il grande sviluppo del mo-
vimento femminile eterodosso.

Riassumendo i dati fin qui raccolti, possiamo affermare
che tutte le fonti cattoliche sono concordi nel porre nel mas-
simo rilievo la partecipazione delle donne valdesi al mini-
stero sia della Parola che dei sacramenti, ad eccezione di un
solo documento, questa volta di provenienza valdese, che
& piuttosto reticente sul ruolo della donma. Di fatto il Re-
scriptum pilt sopra citato, che fa il resoconto della riunione
convocata nei pressi di Bergamo nel 1218 tra sei delegati
dei Poveri di Lione e sei dei Poveri di Lombardia, allo
scopo di appianare i dissensi esistenti allora tra i due filoni
principali del valdismo medioevale, ci fa sapere che uno
dei motivi di discordia tra gli uni e gli altri era proprio la
possibilitd o meno delle donne di celebrare il sacrificio euca-

dellepiscopato valdese nel medioevo, in Bollettino della Societd di Stud:
Valdesi n. 104 (dic. 1958) 41.

5 Gownnmr, Enchividion, 189,
4¢ Kocn, La donna, 257,
“ Tbid., 258.
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ristico : i francesi decisamente contrari, i lombardi favore-
voli, purché le donne chiamate a tale scopo fossero irrepren-
sibili, conformemente alla teoria dell’ex opere operantis da
loro professata in opposizione a quella dell’ez opere operato
seguita dai francesi . D’altra parte & presumibile che le
donne facessero parte di quelle laborancium congregationes
che tanto fastidio davano ai francesi, ancora fedeli al prin-
cipio originario che i predicatori non dovessero lavorare
con le proprie mani, ma ricevere il necessario per vivere
dai fedeli 4%, Questa strana reticenza valdese sulla parteci-
pazione attiva delle donne a tutte le espressioni del mini-
stero sacerdotale, dovuta forse agli opposti punti di vista
dei due gruppi circa ’amministrazione dei sacramenti, & to-
talmente assente presso un altro inquisitore fin qui non no-
minato, il domenicano Stefano di Borbone : costui, ripren-
dendo nella prima meta del secolo XIII uno schema sull’ori-
gine dei Poveri di Lione che ritroviamo poi ormai assestato
in pieno secolo XIV presso il primo trattatista dell’ufficio
inquisitorio — cioé Bernardo Gui % —, insiste sul fatto che
« tam homines quam. mulieres, idiote et illitterati, per villas
discurrentes et domos penetrantes et in plateis predicantes
et eciam in ecclesiis, ad idem alios provocabant » 5, - Pilt
oltre Stefano riferisce sulla testimonianza di un valdese da
lui catturato nella diocesi di Besangon, a Jonvelle sur
Sadne : costui aveva studiato a Milano nella schola che cola
avevano fondato i Poveri di Lombardia, conosceva a me-
moria tutto il Nuovo Testamento e parte dell’Antico, e sa-
peva dell’esistenza di ben diciassette sette «a se invicem
divisas et adversas », tra le quali non solo i due gruppi dei
Poveri di Lione e dei Poveri lombardi, ma anche i Torto-

48 GonNnNET, Enchiridion, 176-182.

40 Jbid., 178-174.

50 (fr. BERNARD Gui, Practica officii Inquisilionis hereticae pravi-
tatis, del 18211824 cirea, ed. parz. di G. MorraT, Manuel de I Inquisiteur,
I, Paris 19206, 84-87.

51 Cfr., PATSCHOVSKY-SELGE, Quellen, 16.
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lani, gli Arnaldisti, gli Speronisti, i Catari (de.tti‘anche Pa-
terini, Manichei, Burgari) ed altri. Orbene, chiarisce a que-
sto punto il nostro testimone, « alii dicunt omnes .bonos vn'gzs
sacerdotes, non mulieres, alii non distinguunt in sexu » ™.
Comunque, per Stefano, non ¢’¢ dubbio : « mulier, si bona,
potest exercere officium sacerdotis », e la sua certezza pro-
veniva dall’esperienza diretta e personale, in quanto aveva
egli stesso visto un’eretica compiere la consacrazione delle
specie eucaristiche su una cassetta sistemata ad altare .
Dicevamo prima che la questione dell’ordinazione fem-
minile presso i Valdesi medioevali non era stata risolt?, unt-
vocamente, prova la testimonianza del prigioniero d1 .Ste~
fano di Borbone. Di fatto, da documenti dell’Inqulslz.xone
in Linguadoca della prima meta del secolo XIII %, si rileva
che le donne valdesi inquisite nel Sud francese non com-
paiono pill come predicatrici, bensi solo come colpevoli di
aver ospitato in casa loro i predicatori e di aver celebrato
con loro la Santa Cena, senza perd che sia detto esPIicita:-
mente che amministrassero esse stesse 8. La non disponi-
bilitd delle donne alla funzione sacerdotale & documentata
non solo dal trattatello anonimo De vita et actibus, de fide et
erroribus haereticorum qui se dicunt Pauperes Christi seu Pm.k
peres de Lugduno gid da noi sfruttato per i dati sugli « ospizi»
e sui capitoli annuali dei Valdesi®, ma anche dal «Registro»
dell’inquisitore Jacques Fournier di Pamiers, della prima
metd del secolo XIV % : nel primo si legge che nei capitoli

52 Ibid., 47-48,

% Kocn, Frauenfrage, 170, nota 99, e 174, nota 127 ; ID., La donna,
271 ¢ 278.
 Segnalati da A. DonDaiNg, Le manuel de P Inquisiteur, in Archivum

TPratrum Praedicatorum 17 (1947) 85-194, ed in parte editi in ParscHOV-
SEY-SELGE, Quellen, 55-69.

5 PATBCHOVSKY-SELGE, Quellen, 61 ¢ 63,

¥ Cfr, pill sopra, note 48 e 44.

87 Cfr. Le registre d'inquisition de Jacques Fournier dvéque de Pamiers
(1318-1325)... publié avec imtroduction et notes par JeaN DUVERNOY,
voll. 8, Toulouse 1964. Scelta di testi su albigesi ¢ valdesi a cura dello
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apnuali ¢ credentes non admittuntur nec perfecti haeretici
juvenes, nec mulieres, quamvis sint perfectae et antiquae » 5;
nel secondo che «in suo statu nullo modo reciperent virgi-
nes, nec viduas, quia non possunt praedicare nec ordinem
diaconatus accipere » %, anche perché « nullus apud eos ha-
bet officium praedicandi nisi presbyter et majoralis» %,
Tutto cid rivelerebbe una svolta importante nell’ecclesio-
logia valdese, parallelamente a quanto era avvenuto sia nel
cristianesimo primitivo, sia nel catarismo ® : si passa pro-
gressivamente da una organizzazione di tipo congregazioni-
sta (ogni credente, uomo o donna, purché di provata fede
e di buoni costumi, nonché esperto nelle Sacre Secritture,
puo predicare e celebrare anche i sacramenti) ad un’altra
di tipo presbiteriano o addirittura episcopale, con una di-
stinzione sempre pit marcata tra ministri e semplici fedeli,
ed infine con la gerarchizzazione degli stessi ministri, di-
stinti in diaconi, presbiteri e episcopi, tra i quali primeggia
Pepiscopo detto anche major o majoralis, che certe fonti si
compiacciono nel mettere allo stesso livello del pontefice
romano 2, In questa gerarchizzazione valdese — il Koch
parla addirittura, con particolare riguardo al Catarismo, di
«feudalizzazione » delle sette ereticali 88— il ruolo delle donne

stesso, Inquisition & Pamiers. Interrogatoires de Jacques Fournier, 1318~
1825, choisis, traduits du texte latin et présentés par JEAN DUVERNOY,
Toulouse 1966.

58 Xoca, Frauenfrage, 168, nota 87.

5 Tbid., 168, nota 89, e 170, nota 108 : si tratta della deposizione
del diacono valdese Raymond de Sainte-Foy de la Céte~Saint André
nell’Iseére, vivente allora a Pamiers, cfr. DuveErNoy, Inquisition ¢ Pa-
miers, 28.

6 Xocn, Frauenfrage, 172, nota 114,

S ID., La donna, 259.

%2 BerNARD Gui, Manuel de VInguisiteur, ed. G. Mollat, 48-50:
4...sciendum est quod Valdenses habent et constituunt sibi unum supe-
riorem super se, quem vocani majoralem suum, cui omnes tenentur
obedire, sicut omnes catholici sub obedientia domini pape ».

8 Koce, La donna, 259,
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tende a diminuire, passa in secondo piano, perde comunque
d’importanza, abbassandosi quasi a quello che aveva e con-
servava presso la Chiesa romana, dove vigeva appieno il di-
vieto paolino « mulier taceat in Ecclesia» (1 Cor. 14, 34;
cf. anche 1 Tim. 2, 12).

Prima di concludere, vorrei tentare di rispondere a tre
interrogativi: primo, da quali ceti sociali provenivano le
donne di cui abbiamo fin qui parlato ; secondo, come esse
venivano considerate dal punto di vista dogmatico, morale,
sociale ; terzo, infine, come inquadrarle rispetto alla ben
nota organizzazione della societd secondo gli ordines, cos
cari alla mentalitd medievale ?

Quanto al primo interrogativo, ben poco si sa, special-
mente dalle fonti di provenienza ereticale, sulla provenienza
delle donne impegnate nell’opera viva e entusiasta della ri-
forma della Chiesa del loro tempo. Come abbiamo gia detto,
il Reseriptum di Bergamo del 1218 parla solo, congiunta-
mente, di «fratres et sorores » e di « amici et amicae » e, se
cita nomi di persone, lo fa unicamente per personaggi di
sesso maschile quali Viveto, compagno di Valdesio, i dodici
delegati di Francia e d’Italia, altri membri della «societas
valdesiana » e i latori della lettera % : tutto sommato, una
situazione ben diversa dal primo sodalizio francescano, 2
proposito del quale si sa praticamente tutto del Santo e dei
suoi primi compagni. Probabilmente vale per il movimento
valdese delle origini cid che si & detto sul conto della Pata-
ria : in contraddizione col Werner, il Violante — in un im-
portante contributo presentato alla Mendola nel 1965 —
afferma che « il movimento patarino non aveva un carattere
classista, anche se per la sua condanna delle eccessive rie-
c?lezze del clero poteva aver trovato pil pronta e piti viva
risonanza negli strati sociali inferiori », e forse, ma « secondo
una fonte nettamente favorevole alla pataria, il Liber ad

% Cfr. pill sopra, nota 21.
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amicum di Bonizone», «sopratutto» tra «i poveri» %, Ma
Violante ricorda pure, sulla base del cronista Landolfo Se-
niore, che fra i patarini, « indicati come populi turba mazima
o magna multitudo... », era « segnalata anche aliquantum pars
nobilium » %, D’altra parte, continua il Nostro, « potevano
essere indotti ad aderire al movimento patarinico i rappre-
sentanti dei nuovi ceti medi, possessori di capitali liquidi
oltre che di immobili..., per avversione ai ceti feudali e alle
grandi fortune immobiliari costituite dai benefici ecclesia-
stici » 87. Lo stesso si pud dire dei primi valdesi. Il fondatore
del movimento, Valdesio, era un mercante, cio¢ un appar-
tenente alla ricca borghesia di Lione. Il suo esempio do-
vette sicuramente spingere altri membri del ceto medio a
compiere lo stesso gesto, prova il sostegno che un amico del
lionese gli diede ospitandolo a casa sua e dandogli da man-
giare quando Valdesio si privd totalmente dei suoi beni ®.
Lo slancio evangelistico del nascente sodalizio dovette pure
attrarre qualche chierico, come Durando d’Osca, ben fornito
di cultura e competentissimo nelle Sacre Scritture come pro-
vano i suoi seritti contro il catarismo %. Ma delle donne che
aderirono al movimento, poco o nulla vien detto in questa
prima fase delle origini valdesi. Fonti posteriori, ma tutte
di parte avversa, citano si nomi di donne, ma per coprirle
di vergogna, come nel racconto attribuito ad Ermengaud di
Béziers, un compagno di Durando d’Osca anche lui rien-
trato nelle file romane 7, A differenza dei Catari, le donne
valdesi si reclutavano specialmente negli strati pilt umili
della popolazione, operaie nei centri cittadini e contadine

¢ C, VioLANTE, I laici nel movimento patarino, in I laici, 615-616.

% Ibid., 616-617.

87 Ibid., 61%.

88 Cfr, il Chronicon universale anonymi canonici laudunensis, ed.
G. Warrz, MGH, SS, XXVI, 447-449.

% Cfr. le opere di Dondaine, Thouzellier ¢ Selge.

0 GoNNET, Enchiridion, 157.
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nelle campagne 7, salvo il easo, pilt unico che raro, di una
delle sorelle del Conte di Foix Raimond Roger, rmo‘rdata
dal cronista Guglielmo di Puylaurens nella sua Historia Al-
bigensium come presente — insieme all’altra sorella catara -
alla disputa di Pamiers del 1207, la quale, fra. I?ax-ent.em,
spinse il gruppo poi chiamato dei « Poveri cattolici » a rien-
trare in seno alla Chiesa romana 2. In quanto alle fonti
relative agli Umiliati, esse menzionano donne addette a117a.8
produzione tessile, come testimonia Umberto di Romans

e, sulla sua scia, il pilt noto storico del movimento *. Tutto
cid & ampiamente confermato dal Volpe, limitatamente perd
alla situazione italiana %, ed il fenomeno umiliato — é.bene
ricordarlo — riguarda essenzialmente la nostra pen}sola.
Nelle altre regioni europee si ha la stessa frequenza di una
provenienza delle donne dal mondo dei « tixerands », spe-
cialmente nel nord francese e nelle Fiandre, come si rileva
in particolare dai documenti esaminati dal Limborch nella
sua Historia Inquisitionis del 1692 78, I’Anonimo di Passau
€ meno generico : parlando dei modi di riconoscere gli ere-
tici, serive che «negociaciones non habent propter mendacia
et juramenta et fraudes vitandas, sed tantum vivunt de la-
bore manuum ut opifices ; doctores eciam ipsorum sunt
textores et sutores»”?. Ma c’erano anche, come a Lion'e,
dei « borghesi», prova quel Baragnon di Tolosa ricordato in
fonti inquisitoriali del secolo XIV 78, Questi dati — che in

" Kocs, La donna, 250; ID., Frauenfrage, 158, nota 9.
" GowwNEr, Enchiridion, 127,

" Kocwm, Frauenfrage, 167,
" L. Zaxont, Gl Umiliati net loro rapporti con Veresia, Uindusira
della lana ed © comuni nei secoli XII ¢ XIII, Milano 1911,

" G, Vourr, Moviments religiost ¢ sette ereticali nella socield me-

dievale italiana (secoli XI-XI V), Firenze 1926, specinlmente le pagine
48-60.

7 Kocn, Frauenfrage, 158, nota 10,
L Pm:scnovsmz—Snwm, Quellen, 74,

78 Su Baragnon ofy. Gonwer~MoLNAR, Les Vaudois, 171, nota 210.
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un’indagine pilt sistematica della mia si potranno meglio
organizzare e confrontare a vari livelli temporali e regio-
nali — sono indubbiamente preziosi. In particolare ci fanno
capire come il rifiuto del giuramento, tipico del fondamen-
talismo evangelico dei Valdesi e di altre sette ad essi coeve,
li abbia allontanati dal prendere parte attiva agli affari
commerciali delle proprie cittd, ed anche alla vita politica
dei nascenti comuni. Un’altra caratteristica valdese era
quella di presentarsi sotto mentite spoglie per meglio ade-
scare — come dicono gli inquisitori 7 — gli eventuali pro-
seliti : dai travestimenti scelti si ricava indirettamente quali
erano le professioni pilt usuali, che meno davano nell’oc-
chio, come quelle dei sarti, barbieri, mietitori ecc. Ora, &
evidente che le donne valdesi — coniugate o non — vive-
vano appieno non solo I’esperienza spirituale, ma anche la
situazione sociale dei vari gruppi in cui vivevano.

Quanto al secondo interrogativo, diversamente che per
la dogmatica cattolica, a mente della quale la posizione su-
bordinata della donna rispetto all’'uomo si faceva risalire
tra Yaltro al libro della Genesi col suo insistere — scrive
Koch 8 — ¢ su creazione secondaria e tentazione primaria »,
presso i Valdesi medievali, postisi subito a contatto coi testi
biblici per opera loro fatti tradurre in volgare, le cose dovet-
tero apparire alquanto diverse, anche se la loro relativa im-
perizia teologica non consentiva loro di fondare una nuova
dogmatica. Tuttavia, il loro letteralismo biblico doveva averli
messi, per cosi dire, in allarme : se tutti gli uomini, ivi com-
prese le donne, sono uguali in quanto figli di Dio e percid
fratelli, non ci potevano essere dubbi sull’'uguaglianza dei
sessi, e le descrizioni della vita della primitiva comunits
cristiana di Gerusalemme, che scoprivano nei primi capitoli

® Tra gli altri Stefano di Borbone e I'Anonimo di Passau: cfr.

PATSCHOVSKY~SELGE, Quellen, 17, 47 e 75.
80 Xocm, La donna, 260.
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del libro degli Atti degli Apostoli, dovev‘al.uo ’.cranqulll.lzzzlgi
al riguardo. Adopero apposta le espressioni verbali «
vette », «doveva, «potevanon, «dovevano» — chf: son<\>
tipicamente ipotetiche —, perché quax}to affezrmo qui -notz fi
esplicitamente documentato nelle fonti. Lo'rlleve? mfin“e a
mente il Violante a proposito della pataria : «il r1ch13n:10
dellattenzione dei laici ai testi scritturistici (sia purlettie
commentati da chierici) dovette certo influire not.eVOlm.en;cf
sulla mentalitd e sulla spiritualitd dei patarini milanesi» ™.
D’altra parte le fonti cattoliche abbondano piu di accuse che
di riconoscimenti, trattando gli eretici, per bene o male che
vada, di «falsa santitd », di « falsa pietd », e persino di «falsa
povertd » 82, Tuttavia, in rari casi, tra le maglie delle ac-
cuse spuntano qua e I delle note pil positive, come quellie
che troviamo presso 'Anonimo di Passau # ma, se la tes.tl-
monianza € senza dubbio bella, non ci dice nulla sqll’etlca.
femminile, 2 meno che, com’ probabile, I’Anonimo mcll}da-
genericamente nel suo dire gli appartenenti ai due sessi.
Ben diversa era la situazione presso i Catari. La lorc?
dogmatica non era univoca : mentre per i dualisti assoluti
«la donna appariva — serive Koch — come strumento del
maligno per la tentazione del buono », presso altri, della ten-
denza moderata, « Eva non era la tentatrice, origine .del
peccato, ma il desiderio sessuale..., creata solo allo specla}e
scopo di tentare Adamo ». Pik tardi si suppose « che il Dio
buono avesse avuto due donne s, con le quali avrebbe ge-
nerato figli e figlie, che «il cielo fosse popolato di altre
donne..., pensate come puramente spirituali», concezione
che si avvicina a quella paolina secondo 1a quale nel regno

8 Viorante, I lated, 067,

® Cir. G. Gonwer, Sul Concilio di Verona, in Bollettino della Societd
di Studi Valdesi n, 140 (die. 1976) 28-30,

8 In Parscnovsrv-Surex, Quellen, 4, dove I’Anonimo di Passau
indica, tra i mezzi di riconoscimento degli eretici, i loro buoni costumi
ed il loro parlare conciso ed onesto.
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dei cieli ¢«non. esistono né uomo né donna..., ma tutti sono
come gli angeli, cio¢ privi di terrena sessualitd... Questa vi-
suale — conclude il Nostro — era nello stesso tempo il fon-
damento teorico per 'uguale valutazione e 'uguaglianza dei
diritti della donna nella setta catara, poiché la differenza
tra uomo e donna esisteva soltanto nel corpo transitorio e
corruttibile, non nelle anime » 8¢, In questo contesto si com-
prendono meglio certe tesi del Koch, a prima vista contrad-
dittorie : i principii della continenza assoluta e della con-
danna del matrimonio, lungi dal diffamare la donna, ne
esalterebbero la natura celeste, comune ad entrambi i sessi.
Lo stesso si dovrebbe dire del ¢ disprezzo della materia car-
nale nel libertinismo» — e qui Koch da una patente di
obbiettivity alle fonti cattoliche normalmente accusate di
calunnia nei riguardi degli avversari — perché, dato che
«nec homo nec mulier a cingolo infra potest peccare », ne
verrebbe rinforzata « la posizione di uguaglianza di uomo e
donna, » 85,

Naturalmente tutto cid non puod valere per l’etica val-
dese, sganciata com’¢ da qualsiasi speculazione gnostico—
manichea e solo fondata sul Nuovo Testamento, anche se il
richiamo all’asessuality- degli esseri umani nel Regno dei
Cieli 88, o l’attrazione del matrimonio solo spirituale in uso
presso talune comunitd cristiane dei primi tempi®, ab-
biano potuto in certo qual modo influenzare i rapporti tra
i sessi. '

Quanto al terzo interrogativo, infine, nei secoli prece-
denti il XTII si viene formulando la teoria dei fres ordines
che, variamente espressi da un autore all’altro, denunciano
a prima vista il carattere essenzialmente gerarchico della
«societas christiana » non solo laica, ma anche ecclesiastica.

8 Kocm, La donna, 260-263.
88 Ibid., 267.

8 Gal. 8,88 e Col. 8, 10.

87 Cfr, 1 Cor. 7, 5.
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Secondo il Chélini 88, tale teoria si sarebbe andata forma:ndo
attorno a due temi neo-testamentari, spesso contaminati tra
loro, la parabola dei talenti (Matt. 25, 14-27) e il paragone
tra la Chiesa e il corpo wmano (1 Cor. 12, 12-80), ma con
questo di particolare, che da una parte, per opera di Alcu.lno,
ai doni della parola e della sapienza si son venuti aggiun-
gendo quelli delle ricchezze, dellamministrazione e delle
arti e mestieri, mentre dall’altra, per opera di s. Bonifacio,
ai vari membri del corpo fu aggiunta I’anima: come nel
corpo non c¢’¢ che un’anima, ma numerose membra diverse
per le loro funzioni, cosi nella Chiesa non c¢’¢ che una fedﬁ%
ma diverse dignitd caratterizzate ognuna dalla propria « mt-
nistratio », come p. es., I'ordo dei poveri accanto a quellf)
dei ricchi, e Vordo dei giovani accanto a quello dei vecchi.
Cosi si assiste — conclude il Chélini — al « glissement d’une
métaphore évangélique et spirituelle vers une théorie so-
ciale et politique », per cui si viene a «identifier un état de
fait social & un dessein providentiel dans la mesure ol les
fonctions sociales étaient assimilées aux dona Dei» 8. Pilt
tardi, questa volta per merito di s. Agostino, si giunge allo
schema semplificato dellordo trinus, basato sia sulle tre di-
verse situazioni in cui gli womini verranno sorpresi a stare
al momento del giudizio universale (Luca 17,84-36 ¢
Matt. 24, 40-41), sia sullinterpretazione tipologica dei tre
personaggi di No¢, Daniele e Giobbe che si trovano citati
nel libro di Ezechiele (14, 14), dove Not simboleggerebbe i
doctores o i responsabili della Chiesa che lavorano «in agro »
Daniele i continentes o 1 contemplativi che stanno « in lecto »
e Giobbe i coniugati occupati « in molinando » %, I/introdu-
zione dei coniugati in questo schema ha la sua importanza:
¢ Passunzione del matrimonio visto — per dirla col Ché-

. % J. Catrint, Les laics dans la socidté ecclésiastique carolingienne,
in I laici, 28-50.

% Ibid., 80-81.
% Cfr. CoNcaR, Les laics, 85,
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lini — come il «sacrement des laiques par excellence » 91,
Nello stesso tempo, accanto ai tre ordini della societ3 eccle-
siastica acquistano peso gli altri tre ordini della societa ci-
vile, distinti in orafores o « sapientes ad consulendum », bel-
latores o « milites ad propugnandum », e laboratores o « arti-
fices ad ministrandum », secondo la formula ispirata da Pla-
tone al monaco cisterciense Alger di Clairvaux 2; mentre,
verso la fine del secolo XI, per merito di Bonizone di Sutri,
si passa dallo schema trinario a quello binario delle due so-
cietd dei chierici e dei laici %8, Comunque, per farla breve,
lo schema che pit degli altri configurd la gerarchizzazione
delle due societa fu ’ordo frinus dei monaeci, chierici e laici
che troviamo presso Teodulfo d’Orléans *4. A questa triplice
distinzione si sarebbe aggiunto una specie di quarto ordine,
quello dei Pauperes Christi, costituito talvolta dalle vedove,
dagli orfani e da tutti gli altri poveri e nel quale, in contrad-
dizione con la teoria «organiciste » degli ordines, sarebbe
nato un vero sentimento di classe all’interno della societa
laica 9,

La cosa si comprende facilmente se si tiene presente che
i famosi tre ordini erano fissi: a nessuno era concesso pas-
sare dall’'uno all’altro e tanto meno mescolarsi 'uno con
’altro. Pilx grave, poi, la questione del «regale sacerdozio »
dei laici, che tornd a galla ai tempi della Pataria : mentre
Pier Damiani, scrivendo al prefetto dell’Urbe Cinzio, aveva
praticamente ammesso che qualunque cristiano & sacerdote
per grazia di Cristo, riecheggiando cosi noti passi delle epi-
stole pietrine (1 Pi. 2, 5 € 9), si fissava ormai il testo cano-
nistico « desunto — come ricorda il Fonseca % — da una let-

91 CuririNt, Les laics, 45.

%2 CoNGAR, Les laics, 90 e 99.
9% Ihid., 96.
%4 CatriNi, Les laics, 82.

88 Ibid., 42.
% Fonseca, Discorso di aperiura, 9, nota 28, ¢ 16, nota 45.
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tera di san Leone Magno », secondo il quale « praeter Do-
mini sacerdotes nullus audeat predicare, seu monachus sive
ille laicus cuiuslibet scientie nomine glorietur ». Dato quanto
sopra, si capisce anche come promozione ed emancipazione
della donna, nel modo in cui si erano manifestate in senso
tanto ortodosso quanto eterodosso, fossero destinate a dare
un colpo mortale all’organizzazione gerarchica della societa
basata sulla fissitd degli ordines. Il laico, uomo o donna,
che si ponga a capo di un sodalizio di monaci o si metta a
predicare e a celebrare persino i sacramenti, ha ormai su-
perato il confine tra ordo laicalis e ordo clericalis. Lo ha vi-
sto chiaramente il Congar quando, a conclusione del suo
saggio, scrive che i movimenti religiosi popolari, che hanno
inizio con la Pataria milanese, « sont — cito testualmente —,
par leur inspiration et leur logique profondes, la négation
de Porganisation des ordines comme structure arrétée. Ils
tendent 3 une Eglise de fréres, indépendante des structures
séculidres : ils vont en ce sens, non seulement jusqu’a la
critique des cadres de V’ére constantinienne, mais jusqu’au
refus du privilege monastique ou clérical en fait de perfection
et de vita apostolica, voire méme jusqu’au rejet du sacerdoce
hiérarchique. En toute hypothése, ils représentent de mul-
tiples enjambements des barritres dressées par les ordines:
tant d’hommes et de femmes qui appartiennent au vulgus,
souvent & la classe des « tisserands », qui sont des llitierati
et des idiotae, se mettent & théologiser, réclament de lire
eux-mémes les Eecritures, discutent avec les prélats qui les
interrogent, veulent précher, résistent aux hommes d’armes
ou prennent eux—mémes les armes...» ??. Ma ha anche ra-
glone.lo Huyghebaert quando, anch’egli concludendo il suo
contributo alla Mendola, dice che ¢on a le droit de parler
d’énfancipa.tion, surtout si ¢’est pour affirmer que la femme
2 pris conscience, plus fortement qu’auparavant, de Vorigi-

9 ConGaR, Les laics, 115-116.
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nalité de son existence spirituelle. Durant toute 1’Antiquité,
et encore longtemps apres, la femme a été soumise & ’homme
au point de n’avoir de signification propre que par référence
3 lui: elle était 'épouse et la mére, quand elle n’était pas
le jouet de ses passions. A présent l'idéal de virginité et de
continence, préché avec tant d’insistance par I'Eglise, porte
ses fruits : la femme a découvert son autonomie spirituelle,
sa finalité chrétienne qui fait d’elle ’égale de I’'homme » %,

98 HuyvcreBALRT, Les femmes, 886.
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PER UN CENSUS DELLE RAPPRESENTAZIONI

DI SANTA CHIARA NELLA PITTURA IN EMILIA,

ROMAGNA E VENETO SINO ALLA FINE DEL
QUATTROCENTO






. La scienza iconografica deve procedere, per dare frutti
attendibili, anzitutto ad una schedatura sistematica del
materiale € quindi ad uno studio dello stesso sia dal punto
di vista storico che storico-artistico.. Poiché il materiale
iconografico serve. essenzialmente come documento. storico,
esso dovrd subire il vaglio che di regola subiscono i docu-
menti; ma affinché tale vaglio sia completo, anche la sto-
ria dell’arte, persino mnei suoi aspetti pilt intrinseci di ‘co-
noscenza’ e attribuzione, deve intervenire in pieno. Un la-
voro impiantato e condotto su tali presupposti avrd una
ricaduta positiva sia sulle scienze storiche in generale, ciog
sulla storia dei movimenti religiosi, delle loro trasforma-
zioni, -del culto, della propagazione di ideologie o dell’im
patto di fatti contingenti, ma anche fornird un materiale
vagliato e sicuro alla storia dell’arte la quale, nel suo im-
mane sforzo di ricostruzione di personalitd e movimenti
— cioe anche per il fine ultimo di individuazione stilistica —
non pub non tener conto di fatti storici e di quelli iconogra-
fici in particolare.

Ho cercato varie volte di deﬁnn'e la funzwne dell’lco-
nografia come scienza ausiliaria nei confronti della storia
dell’arte * e posso quindi speditamente venire al nostro ar-
gomento. II quale, come si accorgerd chi vorra fare il con-

Ll

' 1P, Bisoent, Iconografia ¢ propaganda religiosa in due cicli verox
tiesi del Trecento, in Scritti di storia dell’arte in onore di Ugo Procacct,
I; Milano 1977, 157-168 ; The “Calalogue of Italian Art’ : a Computer—
Pproduced Teinographical Analysis, in Musenm 80 (1978), No. 3/4, 199-204.
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fronto con il materiale che gid ho pubblicato recentemente,
non costituisce una ripetizione o una ripresentazione di
quanto ho gia detto, ma anzi un ampliamento di orizzonte,
e, almeno in un caso, anche di correzione, per I’iconografia
di santa Chiara nelle scuole di pittura e nell’ambito geo-
grafico qui considerati 2. Né pretendo, con questo contri-
buto ulteriore, di aver esaurito la ricerca di altre testimo-
nianze per quell’ambito, essendo I'iconografia una disciplina,
come tutte le altre, che richiede un lavoro continuo di ac-
cumulazione e di analisi.

Dai dati reperiti si pud gid delineare un’espansione ico-
nografica della santa, e quindi del culto, piti intensa nella
Romagna ¢ nel Veneto per tutto il Trecento — non ho per
ora trovato alcuna testimonianza per il Duecento — men-
tre nell’Emilia del Trecento e nell’Emilia, Romagna e Ve-
neto del Quattrocento le rappresentazioni della santa sono
assal meno frequenti.

Un altro dato da rilevare & che la maggior parte delle
raffigurazioni reperite si lega, come anche si dird scheda per
scheda, ad ambienti francescani, mentre piuttosto raro sem-
bra essere il culto della santa al di fuori di quella cerchia ;
cid che avviene anche per S. Ludovico di Tolosa e per S. Bo-
naventura — per non citare che i santi maggiori —, con-
Exzarla,mente all?, enorme diffusione del culto, ¢ quindi del-
I'iconografia, di S. Francesco e alla notevole diffusione di
qyella di S. Antonio da Padova — specie in ambito della
pittura padovana — e, a suo tempo, di S. Bernardino da
Siena.

.Un aspfztto Pqi generalmente poco considerato nella elen-
cazione dei dati iconografiei sui santi & il contesto in cui si

, * E. ?Iﬁoam, St. Clare, in G. Kavrar, Iconography of the Saints
ﬂ; the .f’amtmg of North East Italy, Florence 1978, 225-229, Per I'errore
:or. qui n'ota. 54 Devo ‘a.nche Pprecisare che nel presente contributo non
‘."° stati presi in considerazione i-dipinti dei Crivelli e dei crivelleschi
Poiché questi pittori hanno operato prevalentemente nelle Marche.
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trovano le immagini o le scene. Eppure, come potremo
constatare dalle schede, da questa considerazione vengono
all’iconografia molti elementi interessanti. In linea generale
si pud dire per S. Chiara che la santa viene immessa in un
contesto di santi e sante della pil antica e provata reputa-
zione, e quindi culto, e che nella grande maggioranza dei
casi si accompagna con una delle sante pil celebrate, forse
la pilt celebre, cioé S. Caterina d’Alessandria.

Diamo qui di seguito alcune considerazioni generali sul
modo con cui la santa viene rappresentata nell’ambito geo-
grafico e cronologico proposto.

Per quanto riguarda il tipo fisico, la santa & rappresen-
tata in genere come giovane. Solo nelle immagini n. 14 (Ta-
lamello) e n. 83 (Venezia) & stata leggermente invecchiata.

Per quanto riguarda I’abito, si tratta in genere di quello
tradizionale, ma alcune volte esso presenta dei problemi e
delle particolaritd vistose. Anzitutto per le immagini del
Trecento non troviamo lo scapolare tra gli indumenti in-
dossati dalla santa, salvo due casi di cui uno (n. 2, Faenza)
non sicuro, perché lo scapolare non & ben visibile, anche se
la presenza di esso & postulata dalla sicura mancanza del
cordone nell’immagine ; nell’altro caso (n. 18, Milano) la
presenza dello seapolare & sicura, ma non si pud avere la
certezza matematica che si tratti di S. Chiara. Nella pit-
tura del Quattrocento la santa veste lo scapolare, con sicu-
rezza, solo nell’ambito della pittura emiliana, mentre nella
pittura veneta esso & certamente assente in tutti quei casi
in cui I'immagine & facilmente analizzabile, mentre rimane
dubbio nei casi in cui I'immagine, per varie ragioni, non &
chiaramente visibile. Ho trovato perd qualche esempio di
pittura veronese del Quattrocento in cui la santa veste lo
scapolare 3. Un interessante problema a sé & costituito dalla

 Nelle Regole del 1219 e del 1247. & esplicitamente ammesso I'uso
dello scapolare: L. WappiNg, Annales Minorum, an. 1219, num. 47,
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presenza del mantello a strisce in tutto Pambito della pit-
tura veneziana e veneta del Trecento e del Quattrocento,
salvo rarissime eccezioni (n. 21; Piove di Sacco; n. 22,
Trieste) 4. Qualche altra eccezione & ravvisabile in rappre-
sentazioni di consessi di santi — nei quali d’altra parte la
presenza della santa & piuttosto deducibile che identifica-
bile con sicurezza — i quali perd fanno scarsamente testo
in quanto presentano i sacri personaggi per gruppi quasl
astratti, per categorie: di martiri, cavalieri, fondatori di
ordini, ecc. Tnsomma sono rappresentazioni della chiesa
trionfante e non sono evidentemente legati a committenza
precisa rispetto ai santi . Invece il mantello a strisce deve

I, ad Claras Aquas 19818, 847 ; ibid., an, 1247, num. 48, THI, ad Claras
Aquas 19318, 547-548.

4 Per Trieste, come si vedra a suo luogo (n. 22 di questo census),
il problems & che il mantello a strisce appare nella scena della parte
centrale, ma non nella scena di uno degli sportelli. Un altro caso pro-
blematico & costituito dal polittico di Zanino di Pietro al Museo del Petit
Palais a Avignone (cfr. M. Lacrorre — B, MoeNerTI, Avignon ~ Musée
du Petit Palais. Peinture Ialienne, Paris 1976, n. 251, ill). Infatti nel-
Vultimo scomparto a destra, nella predella, le vecchie foto mostrano
una santa Chiara con il giglio e il mantello unito ma questa immagine
era stata quasi completamente ridipinta, cosi che non & possibile sapere
se ﬂ. pittore ottocentesco avesse seguito una traccia pill antica, cid che
perd sembra assai improbabile date le condizioni dello scomparto. AlPestre-
mitd sinistra della stessa predella & un’altra immagine, originale gtavolta,
di una santa francescana in atteggiamento dolente, e con attributi, se
ci sono, difficilmente riconoscibili ; infatti il catalogo citato la definisce
dubitativamente come S. Elisabetta cid che del resto farebbe supporre
la forma del velo e del mantello, non propriamente da clarissa. Rias-
sumendo, se quests immagine & da terziaria non possiamo consideraria
come elemento probante del nostro discorso, se invece l'immagine si
riferisce ad una clarissa, allora essa costituisce un’altra eccezione alla
regola della pittura veneziana. ‘ ,

® Eeco un elenco di esempi di rappresentazioni di tal genere nelle

guali‘la santa dovrebbe essere rappresentata, ma msulta difficiimente
identificabile data la folla di santi:

a) Padova, Battistero del Duomo, Giusto de’ Mené.buoi. Affresco della
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avere un significato preciso, ma per almeno supporre tale
significato il mantello dovrd essere rapportato agli attri-
buti. Ho notato infatti che allorché la santa viene rappre-
sentata con il mantello a strisce e cioé nell’ambito veneto
— ho trovato un solo esempio fuori di questo ambito ¢ —
tiene anche una croce ma non il giglio, salvo in un ecaso
(n. 24, Roma), in cui ha questo attributo ma non la eroce %.
Per converso nell’eccezione ricordata (n. 21, Piove di Sacco),
in cui il mantello ¢ normale, la santa ha il giglio. E d’altra
parte il n. 21 & opera di un pittore, e cioe Paolo Veneziano,
nel cui ambito (n. 18, Tiflis ; n. 20, Praga) S. Chiara viene
rappresentata anche con il mantello a strisce e la croce.
Ora sappiamo bene che i pittori non si sarebbero mai azzar-
dati, e meno che mai nel Trecento, ad inventare alcunché ;

essi segulvano le regole dettate dalla committenza la quale,
in casi come questo, si atteneva all’uso. In attesa dunque
dei risultati di ulteriori ricerche, l'unica ipotesi che si pud
avanzare & che nel Veneto 'ordine femminile assumesse an-
che Paspetto di ordine di ‘penitenti’. Anzi ’eccezione n. 21

cupola, c. 1876-78. Cfr. R. ParvvccminNi, La pittura venexiana del
Trecento, Venezia—-Roma 1964, 125, fig. 398.

b) Venezia. Gallerie dell’Accademia. Jacobello del Fiore. Incoronazione
della Vergine in Paradiso, c. 1488. Cfr. S, Moscaint Marconi, Gal-
lerie dell’ dccademia di Venexia. Opere d'arte dei secoli XIV e XV,
Roma 1955, 8081, fig. 28.

¢) Venezia. S. Pantalon. Antonio Vivarini e Giovanni d’Alemagna.
Incoronazione della Vergine in Paradiso. Tavola firmata e datata
1444. Cfr, R. Parzvccmng, I Vivarini, s.d. [ma 1961}, 19, 102, fig. 44.

d) Venezia. Gallerie dell’Accademia. Michele Giambono. Incoronazione
della Vergine in Paradiso. Tavola e. 1447. Cfr. Moscmint Marcons,
Gallerie, 26-27, fig, 24.

¢ 1 a Bastia Mondovl nella chiesa di S. Fiorenzo. Si tratta di un
affresco di pittore locale del *400. S. Chiara & rappresentata con il man-
tello a strisce, il giglio e la regola ; accanto & un’immagine di S. Caterina
da Siena. Cfr. A. GrISERI ~ G. RAINERI, San Fiorenzo in Bastia Mondouvt,

Bastia 1975, 42, fig. 26.

7 Nel caso del dipinto di Ravenna (n. 29 di questo census) le condi-
zioni non. permettono di stabilire se la santa tenga una croce o un giglio.
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sta, forse a significare che esistevano due tipi diversi e con-
temporanei di monasteri femminili.

Per quanto riguarda gli attributi, tenendo presente
quanto detto sopra si deve notare che mentre il giglio ¢
Pattributo predominante nella pittura riminese ed emiliana,
esso & quasi del tutto assente in ambito veneto. In tutto
Pambito considerato & invece assai frequente la presenza
del libro della regola. Come gia abbiamo detto, nella pit-
tura veneta la santa tiene di regola una croce, ma una croce
piccola nel Trecento, un po’ pit grande nel Quattrocento.
In un caso (n. 28, Rieti) tiene una grande croce, ma 13 ci
troviamo dinanzi ad una scena allegorica in cui sei santi
francescani tengono ciascuno una grande croce e sono ingi-
nocchiati dinanzi alla Crocifissione. In un altro caso (n. 16,
Ferrara), sempre una scena allegorica, la santa tiene in
mano un Crocifisso. So bene che il culto per la Croce & ti-
picamente francescano, ma si converrd che la presenza ©
assenza di essa e la sostituzione con altri attributi & fatto
che deve essere spiegato attraverso conoscenze storiche pilt
articolate. Cid per dire che mentre nelle due scene allegori-
che ricordate & assai convincente indicare nel culto fran-
cescano della Croce Vorigine delle rappresentazioni di S.
Chiara, dinanzi ai diversi raggruppamenti indicati si dovra
trovare una spiegazione pit puntuale. Verso la fine del Quat-
trchen’co in ambito veneziano abbiamo un. esempio (n. 381,
Vienna) della santa che tiene un pastorale, segno che viene
concesso alle superiore dei monasteri femminili, o almeno
a qualcuna di esse, una dignitd pari a quella delle badesse
degli ordini monastici, Infine, sempre nella seconda metd
del Qlfattrocento, compare 'attributo dell’ostensorio (n. 83,
Venezia) in ambito veneto, compresa Verona, come anche

nel resto d’Ttalia 8 Come si sa questo attributo deriva dal
passo della leggenda che descrive la santa cacciare i ‘Sara-

8 (% : . . .
CIFO aleuni esempi della pittura veronese ai quali dovrd riferirmi
anche pilt avanti;
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ceni’ assedianti San Damiano presentando la pisside con il
Sacramento. Di questa scena abbiamo anche illustrazioni
duecentesche ® ma mai una immagine della santa fino ap-
punto al Quattrocento avanzato. B assai probabile che il
recupero quattrocentesco di questa leggenda, testimoniato
dall’iconografia, risulti, come ¢ stato fatto osservare nelle
discussioni di questo Convegno, dalla pericolosa pressione
dei Turchi sull’Europa del tempo e quindi dal valore de-
precatorio e di esorcismo, nonché di ausilio, di questa rap-
presentazione. Insomma un aspetto nuovo del culto della
santa invocata contro i Turchi invasori assimilati ai ‘Sara-
ceni’ della leggenda. Né sarebbe da meravigliarsi se tale
aspetto fosse stato propagandato da Giovanni da Capestrano.

@) Stuttgart. Staatgalerie. Domenico Morone, c¢. 1500. Tavola traspor-
tata su tela. Il dipinto mostra la Madonna seduta con il Bambino
sulle ginocchia, Alla sinistra & inginocchiata S. Chiara, con il mantello
a strisce, tiene il giglio, un ramoscello, il libro e un piccolo pane o
frutto ; la Madonna le pone una coroncina in testa ; sulla destra c’@
8. Caterina d’Alessandria alla quale il Bambine infila un anello nel
dito, cio2 & la rappresentazione del Matrimonio Mistico. Questa im-
magine di S. Chiara ha subito le pil strane identificazioni: nel Ca-
talogo del Museo, Katalog der Staaigalerie Stutigart. Alte Meister,
Stuttgart 1962, 185 si trova: « Die Madonna zwischen den beiden
Katharinen » ; negli Elenchi di Berenson & definita come S. Brigida,
cid che non ha senso dal momento che S. Brigida non potrebbe mai,
per ovvie ragioni, avere il giglio, e inoltre I'abito, come andiamo
dimostrando, & solo di S. Chiara. Cfr. B. BErENnson, ltalian Pictures
of the Renaissance, London 1968, 281, fig. 1805.

b) Verona. S. Bernardino, Biblioteca Vecchia. Domenico Morone. Af-
fresco datato 1508. Qui S. Chiara ha il mantello a strisce, lo scapolare
e il giglio e presenta una donatrice. Cfr. BERENSON, ibidem.

¢) Verona. Museo di Castelvecchio. Francesco Morone. Tela. In questo
caso la santa ha il mantello a strisce, lo scapolare, I'ostensorio e pre-
senta due donatrici. Cfr. BerENsoN, Ifalian Pictures, 282.

% Siena. Pinacoteca Nazionale. Seguace di Guido da Siena. Sportello.

Cfr. P, Torriti, La Pinacoteca Nazionale di Siena, Genova 1977, 87—

88, ill,
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1. L'iconografia di 8. Chiara mella pittura riminese del
Trecento o :

Tniziamo con le raffigurazioni della santa nella, pittura
riminese del Trecento, una scuola della massima importanza
nel ricchissimo panorama dell’arte italiana di quel s.eco}o:
Come & noto la scuola raggiunse altissimi livelli qualitativi
e si diffuse, per poco piti di un cinquantennio, nella Roma-
gna soprattutto ma anche a nord fino a San Salvatore di
Collalto e a sud fino-a Fermo 2.

1. Boston (Mass.). Giuliano da Rimini, Dossale firmato e
datato 1307. Figg. 1, 2. . o
Una scritta nella parte inferiore ci informa che il di-

pinto fu eseguito per una confraternita, la quale é‘anche:

rappresentata, ¢ composta di sole donne, inginocchiata al
lati della Vergine in trono. Il dipinto proviene dalla cap-
pella -della Confraternita di S. Giovanni Decollato a Urb:af7
nia (una volta Castel Durante), gis detta ‘della morte
poiché la cappella si trovava presso il cimitero dei frati mi-
nori cui essa apparteneva, Un problema & il poter mettere
in relazione la ‘fraternitas’ della iscrizione con la Confra-
ternita di S. Giovanni Decollato che aveva sede nella cap-
pella %, B infatti assai poco probabile che le signore e si-
gnorine in abito laico, e variato a seconda del grado sociale,
inginocchiate ai piedi della Madonna possano aver costi-
tuito una Confraternita di S. Giovanni Decollato — il qualt?
infatti non & nominato nella iscrizione — che costituiva di
regola una. associazioné per aiuto spirituale ai condannati a

1 Per una valutazione di questa scuola
La Pittura Riminese del T'recento, Milario 1965

1 Per la traserizione delle seritte e informazioni generali; cfr. PH.
Hexoy, Buropedn and American Painitings in the Iiabella Stewart Gardner

Musewm, Boston 1974, 110-112; i, L’autore suppone che il dipinto
provenga da un monsastero, forde di- clarisse; non esiste perd aleuna
prova di una tale provenienza. '

pittoriea, efr. C.” VOLPE,

v
»
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morte. D’altra parte nel dossale, subito alla destra della
Madonna in alto, e quindi in posizione d’onore, & rappre-
sentato S. Giovanni Battista, riscontrato dall’altra parte da
S. Giovanni Evangelista. La soluzione del problema sta
forse nella .considerazione che S. Giovanni Decollato era il
titolare della chiesa e che la Confraternita testimoniata dal
dipinto, e certamente intitolata alla Madonna, aveva sem-
plicemente sede in quella chiesa.

Altro fatto indicativo che possiamo ricavare dal dipinto
& che'su otto santi rappresentati ai lati della Madonna, solo
tre sono santi uomini, e cioé oltre ai ricordati S. Giovanni
Battista e S. Giovanni Evangelista, S. Francesco che riceve
le stimmate (santo d’obbligo in una chiesa certamente fran-
cescana), mentre le altre cinque sante sono donne e cio¢
S. Maria Maddalena cui appare un -angelo nel deserto,
S. Chiara, S. Caterina d’Alessandria, S. Agnese e S. Lucia.
E questo fatto & ovvio trattandosi di una Confraternita fem-
minile. Pitt indicativo & invece che S. Chiara si trovi qui
ormai promossa al livello' delle sante di culto universale 2.

2. Faenza. Museo Civico. Giovanni da Rimini. Tavola. Fig. 8.

1l secondo esempio di scuola riminese & in una tavola di
Giovanni da Rimini da porsi verosimilmente ancora entro
il primo decennio del secolo, anche per evidenza di sostrato
duecentesco, anzi di cultura bizantina e adriatica '® nel-
Pimmagine della Madonna glikophilousa e nella ieraticita
dei tre santi centrali nel registro inferiore. Ai lati di essi
le immagini di S. Francesco e di S. Chiara sono leggermen.te
spostate di.tre quarti non solo, evidentemente, per realiz-
zare un’idea spaziale ma anche per atteggiamento di ri-
spetto dei due ultimi arrivati nei confronti di S. Michele

12 Per una approfondita discussione storico-artistica sul dipinto

cfr. VoLre, La Pittura, 10-12, 69, fig. 1.
13 Per la definizione di ‘Scuola Adriatica’, cfr. E. B. GARRISON,

Zigkian Romanesque Panel Painting, Florence 1949, 11.
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Arcangelo, S. Giovanni Evangelista (2) e S. Caterina d’Ales-
ia.
Sangl‘ Chiara indossa qui un mantello marrone su una tunica
marrone pit chiara e tiene la regola. Ma questa immagine
presenta anche, come gid si ¢ detto, una smgolarlté unica :
non vi & traccia del cordone francescano. Il fatto & inequi-
vocabilmente proVato dall’analisi pilt attenta e diretta del
dlpmto, ¢id che mi era precedentemente sfuggito 14 Eppure
non v’& dubbio che si tratti di un’immagine di S. Chiara.
Una spiegazione probabile & dunque che qui la santa in-
dossi lo scapolare e dunque il cordone rimanga invisibile,
anche se va detto chiaramente che pure identificazione di
uno scapolare & assai problematica. E d’altra parte guesta
del dipinto sembra una data troppo tarda perché ci fosse
ancora una certa libertd nell’abito delle clarisse 5, )
Anche quest’opera, come la precedente, fu probabil-
mente eseguita per una chiesa francescana o per una com-
missione francescana (considerate le misure ridotte: em

50X 85), tenuto conto appunto della presenza di S. Fran-
cesco e di S. Chiara 18,

8.~4. Ravenna. Ex monastero di S. Chiara. Affresco. Pie-
tro da Rimini, ¢. 1830. Figg. 4, 5.

Il ciclo di affreschi di santa Chiara a Ravenna ci pre-
senta per due volte I'immagine della santa : una a figura
intera e Paltra, nelle vele, a mezza figura. In ambedue le
immagini la santa tiene il giglio, mentre solo nell’immagine
delle vele & presente il libro della regola. In effetti anche
Vimmagine di S. Francesco accanto alla santa non ha la
regola ma tiene la croce e mostra la ferita nel costato. B
chiara Penfasi posta sulla figura di S. Francesco, alter
Christus, e sul culto della Croce, quasi brandita dal sento.

14 ¥, BisoeNy, St Clare, 225228,
15 Cfr, nota 3.

¢ Vorrx, La Pittura, 1814, 70, fig. 29,
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L’immagine della santa & dunque, per analogia, concentrata
sulla virtl della castitd simboleggiata dal giglio. Va sotto-
lineato che il colore biancastro del velo & solo dovuto alla
caduta del colore nero di cui restano alecune tracce.

Questa immagine ha un grande interesse iconografico
poiché chiaramente deriva da quella dipinta da Giuliano da
Rimini nel 1807 nel dossale ora a Boston (Fig. 2). E poiché
questa dipende da un’immagine assisiate, sia pure in con-
troparte, come ha rilevato Previtali??, se ne deduce l’esi-
stenza di una tradizione iconografica, in ambito riminese,
che risale ad Assisi. Anzi vedremo in seguito simili riprese
dell’iconografia assisiate della santa e non in controparte
(nn. 8, 12).

Nel caso qui presentato & evidente la maggior naturalezza,
€ quasi mondanitd, con cui la santa tiene con la mano il
mantello rispetto all’esempio di Giuliano da Rimini. Pietro
da Rimini ciot scioglie in senso pil gotico quel gesto di ge-
losa chiusura dell’immagine di Giuliano e dell’affresco as-
sisiate. Anche le pieghe dell’abito si assottigliano, si molti-
plicano e si svolgono secondo cadenze pitt moderne. Di con-
seguenza il riferimento iconografico & di scarsa utilita nella
datazione degli affreschi di Ravenna ; esso, appunto, ci te-
stimonia quasi esclusivamente della ripetizione nel tempo
di uno stesso modulo di rappresentazione 8,

5. Monaco. Alte Pinakothek. Pittore riminese del terzo de-

cennio del ’300. Ala di dittico. Figg. 6-7.

L’insieme del dipinto costituisce un dittico, probabil-
mente per devozione privata, considerate le misure (cm .65 X
28 circa ogni valva). B anche il dipinto di scuola rimmese.:
che mostra la maggior enfasi sul culto per la santa. Infatti
¢ raffigurata nella posizione d’onore alla destra della Ma-
donna con, il Bambino e nello scomparto iniziale e preminente

17 G, PrEvITALL, Giotto ¢ la sua botiega, Milano 1967, 85, figg. 124, 127.
18 Vorrs, La Pittura, 28, 7475, figg. 100-101.
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del dittico. Percid & plausibile pensare chfa I’Oper\a’ a‘:fsesﬁ
una destinazione francescana femminile, cid che e cc:altra
mato dalla presenza, nell’altro la’.co de} trono, dl. mtlénuto
santa, quasi certamente S. Caterina dAlessand.rla,, et
conto della ricchezza dell’abito striato d’orq, -derivato 2
tradizione bizantina di vestire in tal modo i personaggl cha
importanti e a simboleggiare qui la stirpe rfa‘gale’della sagr ia:
Inoltre, come gid abbiamo detto, S. Caterina d Alessan. -
¢ la santa con cui pil spesso viene rappresentata S ChJa: ‘
Infine la santa ha Vattributo del libro, tipico di S. Cate

. . : con-
rina, a testimonianza della sua sapienza, con la quale s
fisse anche 1 filosofi pagani 2°, o ‘

6. Venezia. Collezione Cini. Pittore riminese del terzo de-
cennio del Trecento. Tavola. Figg. 8-9. Lo
Questa tavola della collezione Cini & stata attrlblflta a

un maestro riminese che il Volpe, proprio da quest’opers,

chiama Maestro della Madonna Cini, mentre.lo Zeri lfieg)‘
tificava la tavola come opera del Maestro di Verrucchio °.

‘Qui la Vergine, galakiotrophousa nell’atteggiamento se noh

:nello stretto modulo iconografico bizantino, ha ai lati- del

trono le due umili figurine inginocchiate e in preghiera

— come due devoti — di S. Francesco e di S. Chiara. Che

la tavola — forse una volta accompagnata da storiette l.a-

terali — provenga da una chiesa francescana & indubbio,

ed & anche probabile che si trattasse di una chiesa di cla-
risse consideranido che Santa Chiara ti

ene il posto d’onore
alla destra della Vergine. e

7. Firenze. Museo Stibbert. Maestro di Verrucchio. Terzo—
quarto decennio del Trecento. Ala di dittico, Fig. 10.

Anche questo dipinto, per la preponderante presenza di
sante, & dovuto certamente ad una commissione feraminile,

————

® Ibid., 84, T7-n8, figg, 154-155.
© Ibid., 85-36, 78, fig, 159,
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perd non sicuramente franceseana poiché & probabile che
in tal caso 'immagine di S. Chiara sarebbe stata posta in
posizione pili preminente. Comunque la santa anche qui &
promossa al grado delle grandi sante martiri di culto uni-
versale ; ché tali sono nella tipologia, anche se non & possi-
bile identificarle precisamente con il loro nome, le due ai
lati della Vergine (delle quali perd una sard certamente Lu-
cia e Paltra o Agnese o Agata o Apollonia o Barbara), In-
vece, come & regola quasi costante nella pittura riminese,
S. Chiara si contrappone, nello scomparto inferiore, a S. Ca-
terina, d’Alessandria la quale, in quanto figlia di re, porta
la corona e il mantello foderato di vaio (i danni e i restauri
subiti del dipinto ci impediscono di identificare altri at-
tributi). ‘

L’importanza di questa immagine di S. Chiara consiste
nella sua vicinanza con quella dipinta da Giuliano da Ri-
mini nel dossale di Boston (n. 1) e con quella del Maestro
di S. Nicola nella Basilica inferiore di Assisi®. Anzi essa
sembra essere una combinazione fra le due dal momento
che la santa tiene il mantello con ambedue le mani, pur

avendo la regola e il giglio %2

8. Bologna. Pinacoteca Nazionale. Pittore Riminese ¢. 1330.

Ala di dittico. Fig. 11. .

Anche questa immagine rimanda, per l’atteggl.amento, a
quella della santa dipinta dal Maestro di S. Nicola nella
chiesa inferiore di Assisi. Di nuovo I'immagine ‘e. e?ntrap-
posta a quella di S. Caterina d’Alessandria. Il élttlco do-
veva avere una provenienza francescana, considerata la
presenza dell’immagine di S. Francesco e della scena delle
stimmate all’interno della scena della Crocifissione, secondo
un modulo abbastanza frequente nella pittura del Tre-

cento 23,

% Cfr. nota 17.
2 Vores, La Piltura, 88, 79, fig. 171

2 Ibid., 48, 88, fig. 211.
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9. Vaduz. Collezione Liechtenstein, Pittore riminese del
quarto-quinto decennio del Trecento. Ala di dittico.
Fig. 12. L
Anche per questo dipinto si pud con certezza indi-

care una provenienza francescana considerando la presenza

tra i santi nel registro inferiore di S. Chiara con la regola e

il giglio, S. Francesco e S. Ludovico di Tolosa ; inoltre il

primo santo a sinistra sembra essere S. Luigi IX di Fran-

cia, terziario francescano; infatti tiene una corona e un
ramoscello, quasi certamente il giglio (fleur de lys) emblema

dei sovrani di Francia. Tra i santi & presente anche qui S. Ca-
terina d’Alessandria 24

10. Mercatello sul Metauro. S. Francesco. Giovanni Ba-

ronzio (?). Polittico. Fig. 18.

11 dipinto, da porsi verosimilmente nel quinto decennio
del secolo, presenta i tre maggiori santi francescani : S. Fran-
cesco, 5. Chiara e S. Ludovico di Tolosa, come si addice a
un’opera per una chiesa francescana. Qui la santa, con la

regola e il giglio, si contrappone a S. Caterina d’Alessandria
nell’altro estremo scomparto del polittico 25,

11. Urbino. Galleria Nazionale delle Marche. Maestro del-
VIncoronazione di Urbino. Frammento di polittico.
Fig. 14.

In una delle due cuspidi del frammentario polittico &
rappresentata S, Chiara con il giglio. Sebbene non possiamo
supporre quali fossero gli altri santi rappresentati nelle
partl mancanti, pure la presenza di almeno due delle sante
martiri di culto universale, difficilmente identificabili perod,
ci riconduce ad un accostamento piuttosto frequente e fa
Supporre una committenza femminile anche se certamente

% Ibid., 48, 88, fig. 218.
 Ibid., 43, 83, fig, 206.
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non francescana : essa certo non avrebbe ‘esiliato’ S. Chiara
nel pannello della cuspide 26,

12. Faenza. Pinacoteca Civica. Pittore riminese del sesto (?)

decennio del Trecento. Polittico. Fig. 15.

Il dipinto proviene certamente da un monastero delle
clarisse a Faenza tenuto conto non solo della presenza di
tre santi francescani ma soprattutto della clarissa commit-
tente nello scomparto centrale, inginocchiata vicino a S.
Martino 27,

S. Chiara & rappresentata, ancora una volta, nella stessa
posizione, salvo I'innesto della regola, dell’immagine assi-
siate pill volte ricordata, quasi a conferma di una lunga
tradizione iconografica. Anche in questo caso & presente
S. Caterina d’Alessandria %,

2. L’iconografia di S. Chiara nella pittura Emiliana del Tre-
cento e del Quatirocento

Nell’ambito della pittura emiliana del Trecento ho re-
perito sinora una sola immagine e poche altre nel Quattro-
cento. Ma per il secolo XTIV andra notato che la diaspora della
pittura riminese si attud anche nel territorio emiliano vero
e proprio, oltre che nel resto della Romagna, nel Veneto e
nelle Marche. Percid & assai probabile che alcuni dei dipinti
riminesi con immagini di S. Chiara, gia elencati, possano
provenire dall’Emilia.

Nessuna novitd per quanto concerne l'iconografia della
santa che viene in genere rappresentata con il libro, con il
giglio e con Iabito tradizionale. Con in pili, come abbiamo

% Ibid., 50, 87, fig. 292. -
2 A, Arcmy, Pinacoteca di Faenza, Faenza 1964, scheda 2, dice che

il dipinto deve provenire da un monastero faentino, ma riduce a uno

solo due monasteri diversi.
%8 Vorer, La Piltura, 54, 89, fig. 805.
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gia detto, un raro esempio trecentesco, se proprio di S.
Chiara si tratta, della santa che indossa lo scapolare (n. 18)

mentre per il Quattrocento questo indumento sembra or-
mai la norma.

18. Milano. Pinacoteca di Brera. Bartolomeo e Jacopino

da Reggio. Trittico. Fig. 16.

L’immagine trecentesca & nel trittichetto (em 67 X 92)
firmato da Bartolomeo e Jacopino da Reggio. Il fatto chff
in documenti si trovino menzionati a Reggio due pittor:
di questo nome in pieno Quattrocento ha provocato lo spo-
stamento di quest’opera a un’epoca che non & certo la sua *°
fino a che Roberto Longhi non ne ha chiaramente indicato
Pappartenenza al Trecento « ...forse ancora prima del 50 » 50,
B infatti Popera rimanda alla cultura padovana della metd
del secolo, o appena oltre, solo a considerare il profilo e 'am-
piezza volumetrica della pia donna che sostiene la Vergine,
a sinistra nella Crocifissione ; e anche alla cultura veneziana
nei panneggi goticamente elaborati, specie nei santi del re-
gistro superiore. La struttura del reliquiario — ché questo
era l'ufficio degli incavi circolari — & piuttosto singolare €
non molto frequente nella pittura italiana del Trecento. E
inoltre una volta aperto il trittichetto assume Paspetto di
un edificio gotico. Altri due esempi di strutture cosi forte-
mente architettoniche sono il dossale del Museo di Reggio
Emilia, al quale quest’opera & stata avvicinata anche per
lo stile %, e Paltare portatile a Brno in Cecoslovacchia, di
cultura pittorica diversa®2, Altri dipinti con loculi per re-

% B, Mavacuzzi VaLery, La Pittura Reggiana del Quattrocento, in
Rassegna d’drte 8 (1908), n. 10, 145-148,

% R. Lowewx, Lavori in Valpadana, Firenze 1978, 7677 (Ristampa
del corso universitario 1984,/1935).

31 MALAGUZZL Varery, Lo Piitura, 146-147, ill,
2 Q, Pusmanova,

. \ Nexndmy oltd#ik Roberta z Anjou z Moravské
Galerie v Bmé, in Uméng 26 (1978) 12-83, figg. 1-6.
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liquie sono reperibili nel Trecento italiano ma vorrei segna-
lare il reliquiario di Arbizzano (Verona) il quale, se non ha
la ricchezza di struttura di quello di Bartolomeo e Jacopino
da Reggio, & pur sempre un impressionante esempio di
dipinto-reliquiario 33.

Nelle arcate delle due bifore gotiche sottostanti la Cro-
cifissione sono ravvisabili, da sinistra, S. Francesco, S. Lu-
dovico di Tolosa, S. Benedetto e quindi la santa che propo-
niamo di identificare come S. Chiara : ha infatti il libro
della regola e il giglio. Solo il fatto di indossare uno scapo-
lare ad una data cosi alta provoca un minimo dubbio. Ma
va anche detto, a sostegno, che da sotto lo scapolare sembra
apparire il cordone francescano. E d’altra parte chi po-
trebbe essere altrimenti questa santa ? Vicina come & a
S. Benedetto potrebbe essere identificata come S. Scola-
stica, ma non trovo esempi di questa santa con il giglio,
bensi con la palma, e, fatto ancora pilt importante, il colore
dell’abito non & nero deciso come quello di S. Benedetto
accanto, e come quello di tutte le rappresentazioni di questa
santa, ma piuttosto grigio—scuro, come quello dei due santi
francescani.

Se Iidentificazione con S. Chiara & esatta, come sembra,
il trittico potrebbe benissimo avere avuto una committenza
francescana, o legata al culto francescano, vista la presenza
di tre santi dell’Ordine.

18bis. Modena. Museo Civico di Storia e d’Arte Medievale
¢ Moderna. Tomaso da Modena. Cimasa. Fig. 17.
Riesco ad inserire all’ultimo momento, quando questo
saggio & gid in bozze, questo ulteriore esempio di pittura
emiliana trecentesca dovuto a Tomaso da Modena prima
degli anni 50 del secolo e pubblicato recentissimamente da

% Sul reliquiario di Arbizzano cfr. M. T. CueppiNi, Larte gotica @

Verona nei secoli XIV—-XV, in Verona e il suo territorio, XXX/2, Verona

1969, 295. Foto Preschern & Baroni, Rovereto.
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Carlo Volpe (in Tomaso da Modena. Catalogo a curé di
L. Menegaszi, Treviso, luglio-novembre 1979, 173—-1'74-4). La
presenza di S. Francesco all’altro lato estremo della cimasa
ci fa supporre una committenza francescana, mentre 1.’1m-
magine della santa, con il giglio ed il libro, rientra nel ca-
noni comuni di rappresentazione.

14. Talamello, Chiesa del Cimitero. Antonio Alberti da

Ferrara. Affresco firmato e datato 1487. Fig. 18.

A poco meno di un secolo di distanza dall’immagine pre-
cedente (n. 18) troviamo un’immagine della santa negli affre-
schi commissionati da un Giuseppe Selani, di Rimini, dell’or-
dine dei frati minori %, Qui S. Chiara, con lo scapolare, ha
Pattributo del giglio e tiene un libro aperto, proprio in mo-
stra, nel quale era certamente una scritta, fatto piuttosto
raro nella iconografia della santa 35, Il fatto di essere rap-
presentata in mezzo a sante della chiesa universale come
S. Caterina d’Alessandria, S. Agnese, S. Maria Maddalena,
le quali sono atteggiate in modo tale da evidenziare la po-
sizione frontale ¢ dominante della santa Chiara, da a que-
st’ultima una decisa preminenza nel sacro consesso.

15. Lugano. Collezione Thyssen. Francesco del Cossa. Ta-

vola. Fig. 19.

Per P'immagine di Francesco del Cossa nella Collezione
Thyssen a Lugano, Longhi ha proposto una collocazione
del piceolo pannello (cm 27 % 8), insieme all’altro con S. Ca-
terina d’Alessandria, nel complesso della pala ora a Dresda
ma proveniente dalla chiesa dell’Osservanza di Bologna.

3 F. M. ALieERTI GAuUDIOS0, Antonio Alberts da Ferrara, in Restaurt
nelle Marche, Urbino 1978, 118-140.

-  Per esempio, un versetto dal Lignum Vitae di S. Bonaventura
(r.xpres? dal Cantico dei Cantici) nella tavola dell’Accademis di Firenze
di Pacino di Bonaguida, rappresentante appunto il Lignum Vitae. Cfr.
L. Marcucer, Gallerie Nazionali di TFirenge. I dipinti toscani del secolo
XIV, Roma 1965, 18-21, fig. 4, Cfr. anche il n. 28 del presente catalogo.
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Come nota il critico «..la presenza di Santa Chiara & ap-
propriatissima in un altare di chiesa francescana com’era
I'’Osservanza... » 26,

La santa ha gli attributi soliti del libro e del giglio e
sembra anche indossare lo scapolare.

16. Ferrara. Pinacoteca Naz1onale. Francesco Pelosio. Ta-

vola. Fig. 20.

In questo straordinario dipinto attribuito da Longhi a
Francesco Pelosio 37 viene recuperato, in termini di forme
rinascimentali, il patetismo tipicamente francescano gia
espresso, nei secoli precedenti, nella partecipazione allego-
rica dei santi francescani, come nell’Albero della Vita o
nelle Crocifissioni, ai momenti pitt drammatici e dolorosi
della vita o dell’allegoria del Cristo 38,

In quest’opera, oltre la Vergine, S. Giovanni Evangeli-
sta, le Pie Donne, S. Giuseppe d’Arimatea e Nicodemo, ap-
paiono tutti i santi francescani pil importanti e cioé S. Fran-
cesco, S. Antonio, S. Chiara, S. Bernardino, S. Ludovico. La
presenza di S. Bernardino da Siena — qui rappresentato
non nella sua qualifica di predicatore ma invece tutto com-
preso dal drammatico avvenimento e tanto pili partecipe
In quanto Iunico ad avere forza di ritratto — sposta ob-
bligatoriamente il dipinto a dopo il 1450.

S. Chiara brandisce il Crocifisso e tiene il libro, prezioso
¢ ornato come un Libro d’Ore principesco, cosi come pre-
ziosa ¢& la fibbia del suo mantello. L’estremo risalto possi-

3 R. Loneur, Qfficina Ferrarese, Firenze 1956, 81, fig. 98 (Ristampa
dell'edizione del 1984).

7 Ibid., 20-21, fig. 58.

3 Il S. Francesco ai piedi della Croce & rappresentato fl.:equente-
mente nella pittura del Trecento italiano. Per I'Albero della. vita, oltre
quello citato alla nota 85, si deve ricordare quello straordinario, ma pur-
troppo frammentario, nella chiesa di S. Maria Maggiore a Bergamo.
Cfr. S. Maravron, Affreschi Lombardi del Trecento, Milano 1963, 866-867,

fig. 62,
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bile dato alla santa nei confronti non solo degli altri perso-
naggi francescani ma addirittura rispetto alle P.ie Z!)onne,
una delle quali ella avanza in piano prospettico, indica con
tutta probabilith una committenza francescana femnminile.

17. Bologna. Gallerie Comunali d’Arte. Pittore emiliano
dell’ultimo quarto del Quattrocento. Tavola. Fig. 21.
Una committenza sicuramente legata all’ordine france-

scano, anzi probabilmente all'Osservanza, ha ordinato la ta-

vola, completa di cimasa, predella e pilastri con immagint

di santi, ora alle Gallerie Comunali d’Arte di Bologna. I

due stemmi nobiliari ai lati della predella dovrebbero poter

indicare con sicurezza la famiglia che commissiond 1'opera.

Nella parte centrale ai lati della Madonna che adora il Bam-

bino stanno S. Bernardino da Siena e S. Antonio Abate.

L’opera ha avuto varie attribuzioni finché Longhi non ha

definito il pittore «...probabilmente un locale, intorno al

148085, che si appoggia a modelli toscani pit antichi... » *.
Oltre che per il problema stilistico, ancora aperto, il di-

pinto ha un notevole interesse icomografico, sia per le tre

scene bernardiniane nella predella 49, sia per i santi nei pi-
lastri. Di questi ultimi andranno dimenticate le confuse
identificazioni del catalogo del Museo e riproposte corrst-
tamente. Dunque dall’alto in basso nel pilastro di sinistra :

S. Francesco, S. Chiara, S. Rocco, il beato Giovanni da Ca-

pestrano ; dall’alto in basso nel pilastro di destra: S. An-

* R. Lowear, Officing, 169 (Ristampa di dmpliamenti nell'Officina
Ferrarese, 1940). Precedentemente era stato pubblicato da G. Zucchini,

Catalogo delle Collexioni Comumali @’drte & Boalogna, Bologna 1988,
86-89, fig, 16,

“* Non ho pubblicato queste tre scene nel mio capitolo St. Bernardine
of Siena in G. Karrar, Tconography of the Saints in the Painting of North
?Z‘ast Italy, 140-152, poiché esse sono opgetto di un particolare studio
1& corso di preparazione. Anche di uno studio particolare sono oggetto
Pimmagine e le scene di S. Bernardino dello stendardo della Pinacoteca
di Bologna,

indicate in quel museo come di Michele di Matteo, e che in-
vece dovranno essere considerate di Giovanni da Modena.
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tonio da Padova. S. Ludovico di Tolosa e una beata fran-
cescana che potrebbe essere la beata Agnese. Tralasciamo
per ora il problema di quest’ultima beata e della presenza
del beato Giovanni da Capestrano e notiamo solamente che
S. Chiara tiene il giglio e il libro aperto di fronte allo spet-
tatore.

8. L’iconografia di santa Chiara nella pittura Veneziana del
Trecento e del Quattrocento

Passiamo ora ad esaminare un buon gruppo di esempi
della pittura veneziana del Trecento e del Quattrocento.
Come gid abbiamo detto nell’introduzione, in questa scuola
di pittura e quindi nell’area geografica veneta troviamo una
caratteristica particolare e cio¢ che il mantello indossato
dalla santa & segnato da righe trasversali, certo specchio di
un uso effettivo. Oltre agli esempi di scuola veneziana sono
riuscito a reperire, come gid detto, nella pittura italiana,
e non solo in quella dell’Ttalia del Nord dunque, un altro
solo caso in cui la santa porta tale tipo di mantello e pre-
cisamente in un affresco a Bastia Mondovi in Piemonte.
Questa caratteristica del mantello a strisce si presenta an-
che in un gruppo di dipinti del Quattrocento veronese .

In ambito veneto, e nel Quattrocento avanzato, si tro-
vano anche esempi di S. Chiara che tiene il pastorale (n. 31)
€ ancora in ambito di pittura veneziana e veronese d.el
Quattrocento tardo la santa viene rappresentata con n
mano 'ostensorio. In ambito della pittura italiana uno dei
primi esempi di questo attributo in un’immagine dovrebbe
essere nel polittico di Francesco d’Antonio Balletta nella
chiesa di S. Rosa a Viterbo 2.

1 Cfr. nota 8. .
42 Per Iattributo dell’ostensorio in ambito veronese cfr. nota 8.

Per Pimmagine di Francesco d’Antonio cfr. I Farny, Pitfori Viterbesi
4t cingue secoli, Roma 1970, 21, 145, fig. 70. I Kaftal indica erroneamente
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Va anche notato che le poche scene riferibili a S. Chiara
che ho potuto ritrovare in tutta I'Italia del Nord'ﬁno alla:
fine del Quattrocento sono tutte di scuola veneziana ¢ Sl
collocano tutte verso la metd del Trecento.

18. Tiflis (U.R.S.S.). Galleria. Paolo Veneziano. Polittico.

Fig. 22. )

11 primo esempio veneziano che propongo & questa Im-
magine dipinta in un polittico di Paoclo Veneziano da?ta-
bile verso il 1840. Il nome della santa & chiaramente sc%‘l’ﬁ_t(?
sul fondo ed ella & presentata con il libro e la croce, i tipicl
attributi dell’area veneta.

11 polittico proviene certamente da una chiesa france-
scana, infatti oltre a S. Chiara vi sono rappresentati S. Fran-
cesco, S. Antonio, S. Ludovico. Tra le sante abbiamo S. Ca-
terina d’Alessandria e S. Agnese vergine e martire **.

19. Venezia. Gallerie dell’Accademia. Paolo Veneziano. Po-

littico. Fig. 28.

Questo grande polittico dipinto da Paolo Veneziano
verso la metd del Trecento proviene dalla chiesa di S. Chiara
a Venezia . Il complesso contiene pochissime immagini di
santi in parti secondarie mentre & formato praticamente,
oltre che dalla Incoronazione della Madonna nella parte
centrale, da scene della vita di Cristo e scene della vita
di S. Francesco, tra cui questa della vestizione della santa.
Vediamo Chiara inginocchiata dinanzi al santo nell’atto di
ricevere il mantello, a strisce, e a destra la stessa santa che

questo dipinto del 1441, confondendolo probabilmente con quello dello

stesso pittore in S, Giovanni in Zoccoli a Viterbo : G. Karrar, Iconography

of the Saints in Central and South Tialian Schools of Painting, Florence
1965, 289. 11 polittico di S, Rosa dovreb

N be invece essere di qualche anno
posteriore,

:‘: Parsvconini, Lg Piltura, 88, figg, 86~89.
Moscming Marcont, Gallerie, 15-16, fig. 12.
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entra nella chiesa del monastero 4. Tipico della tradizione
iconografica bizantina & il semicerchio in alto, simbolo del
cielo aperto sulla scena, da cui provengono raggi; uno di
essi, pit lungo degli altri, va a posarsi sulla testa di S.
Francesco.

20. Praga. Galleria Nazionale. Bottega di Paolo Veneziano.

Trittico. Fig. 24.

Anche in questo dipinto santa Chiara tiene la regola e
la piceola croce. I interessante notare che nel registro infe-
riore delle due ali mobili S. Chiara & equiparata non solo
a sante veneratissime nella chiesa universale quali S. Ca-
terina d’Alessandria e S. Maria Maddalena, ma anche a
S. Marina (Pultima sulla destra), veneratissima invece solo

nell’area veneziana %5,

21. Piove di Sacco (Padova). S. Martino. Seguace di Paolo

Veneziano. Polittico. Fig. 25.

L’immagine di S. Chiara in questo dipinto & di un inte-
resse estremo in quanto, come abbiamo detto nellintrodu-
zione, & un raro esempio di una immagine della santa con
il mantello a colore unito e non a strisce. Il dipinto dovrebbe
essere stato nella chiesa attuale ab antiguo e inoltre la{.
chiesa non sembra mai essere stata francescana 47 e in ogni
caso le due donatrici inginocchiate ai lati del trono n-ella:
parte centrale non sono certamente monache. B quindi
solo attraverso le fonti storiche che potremo tentare
di risolvere il dilemma provocato dalla presenza, nellc?
stesso ambito territoriale e di pittura, di due mantelli
cosi diversi.

-

% Yn una stessa scena sono dipinti due momenti della leggenda, e
questo secondo un tipico e frequentissimo procedimento medioevale.

4 Pavvuccrmint, La Pittura, 57, fig. 186.

47 Ibid., 58-59, fig. 191.
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929. Trieste. Museo Civico di Storia e d’Arte. Paolo Vene-
zisno e bottega veneziana. Trittico. Figg. 26-27-28.
11 trittico, detto ‘di S. Chiara’, costituisce un grosso pro-
blema sia storico-artistico che iconografico. Per il primo
aspetto del problema diciamo brevemente che la parte cen-
trale e le parti laterali sono di due mani diverse. La prima
di un pittore-miniatore non ancora ben definito, le altre
date anche a Paolo Veneziano 4. Per cid che concerne V'al-
tro corno del problema, quello iconografico, diciamo subito
che troviamo una discrepanza tra la scena della morte di
S. Chiara nella parte centrale, cui assistono monache chia-
ramente con il mantello a strisce, e la scena allegorica nello
sportello destro in cui S. Chiara, insieme a S. Agnese, pre-
senta delle fanciulle al vescovo e ove la santa ha un man-
tello del tutto normale. Cosi nella immagine soprastante
quest’ultima, della Madonna della Misericordia, le monache
inginocchiate ai piedi della Vergine hanno mantelli del
tutto normali, anzi quella che sembra la superiora, in posi-
zione d’onore, ha un abito decisamente pit chiaro delle al-
tre e che a prima vista sembra non usuale per una clarissa.
Forse la spiegazione ¢ che essendo passato il monastero
dalle clarisse alle benedettine gli abiti negli sportelli furono
ridipinti per adeguarli all’Ordine ? 4° Il fatto & che il trit-
tico & stato pulito di recente e che i colori sembrano origi-
n?,li. (?omunque sia, & chiaro che linsieme testimonia due
diversi usi, probabilmente origini diverse della parte cen-
trale e dei due sportelli, e anche tempi diversi di esecuzione.
L’opera si presenta con una parte centrale (cm 188,5 X
110) divisa in 86 riquadri con scene della vita di Cristo e

. ® L. Ruaro Losert, La pittura sw tavola, il Trecento ¢ Trieste, in
Pz.ttum su tavola delle collexioni dei Civici Musei di Storia ¢ Arte di Trieste,
L’{llan(.) 1?75, 28-80, Catalogo n. 1. Nello seritto & ben messa in evidenza
lambligultﬁ della situazione del monastero di Trieste tra indirizzo be-
n?dettlno e francescano, cid che pud produrre una spiegazione delle
diversitd testimoniate dall’iconografia.

1 Ibidem.
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della Madonna, la Veronica, la morte di S. Chiara e le stim-
mate di S. Francesco.

Tra le scene, dopo 1’Ascensione & rappresentata la Dor-
mitio Virginis con il Cristo che tiene Panimula della Ma-
donna. Accanto & la Morte di S. Chiara, cui & presente la
Madonna che tiene in un panno Panimula della santa, e in
questo caso la rappresentazione & una leggera forzatura
della fonte letteraria . Ai lati sono due angeli e monache
vestite con il tipico mantello a strisce. Un’iscrizione in alto
dice : HIC BEATA VIRGO RECIPIT ANIMAM SANCTE CLARE 5.,
Segue poi la scena delle Stimmate di S. Francesco. E in-
teressante notare come la morte di S. Chiara sia equiparata
a quella della Vergine, cioé un parallelismo tra i due eventi
e le due protagoniste ; cosi come la scena seguente con le
Stimmate di S. Francesco allude al parallelismo con la pas-
sione di Cristo.

Come si & detto, ai lati della parte centrale il complessp
presenta due pannelli laterali divisi ciascuno in tre partl.

Lo sportello di sinistra ha in alto un’altra scena singo-
lare : S. Giovanni Battista e S. Giovanni Evangelista.che
tengono l'animula di S. Chiara (Fig. 27) e l’identiﬁ(faz.lone
¢ indubbia poiché i nomi dei tre personaggi sono scr1tt1.nel
fondo. Dal cielo scende la figura di Cristo ad accogliere
Panima della santa. Si tratta chiaramente di una scena al-
legorica che non trova riscontro, o almeno io non I'ho tro-
vato, nelle fonti letterarie, e costituisce certamente un se-
gno di distinzione per S. Chiara; e del resto alcune scene
simili, riferite ad altri santi, sono reperibili %, Nello. s'tessq
sportello seguono, nei registri inferiori, le immagini dei
santi protettori di Trieste.

% 44.8S., Augusti, II, Antverpiac 1785, 751, n. 57.
81 M. Branco Fromix, Catalogo n. 1, in Pifiura su tam-)la dalle 'colle-
ions dei Civici Musei di Storia ed drte di Trieste, cit. Diamo qui una

integrazione probabile della seritta. .
8 Cfr. F, Bisoan, St. Catherine of Siena, in Karrax, Iconography of

the Saints in the Painting of North East Italy, fig. 244.
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Nello sportello di destra, anch’esso diviso in tre registrl,
abbiamo in alto una imago pietatis e accanto una Madonna
della misericordia (S. MARIA MATER MISERICORDIE suoila
la scritta) ¥ ma, come ho gia detto, le monachine racco te
sotto il mantello della Vergine non sembrano propriamente
clarisse, a parte la questione del mantello. -

Nel registro inferiore abbiamo un’altra scena allegorlcla:
S. Chiara (il nome & scritto sopra) e S. Agnese gancht.:-: el
con il suo nome) presentano un gruppo di fa,ncn_ﬂle ingi-
nocchiate a un vescovo (EPISCOPUS suona la scmjcta) con
aureola ma senza nome, probabilmente un caso di santlﬁ-
cazione dell’autoritd. Anzitutto si deve mnotare che .qul
S. Chiara ha il suo mantello normale e non a strisce, 1316118
una piccola croce e un libro; poi che S. Agnese & chiara-
mente Agnese vergine e martire e non la beata Agnf:se so-
rella della santa come ho erroneamente interpretato in pre-
cedenza 5 e cid & dimostrato dall’avere la santa una colo-
ratissima tunica azzurra e un altrettanto colorato ma,n.tello
rosso. Riguardo al significato della scena vorrei chiarlre‘ e
leggermente correggere quanto ho gid scritto 5: dicevo in-
fatti che «le clarisse fanno atto di sottomissione al vescovo
di Trieste». Ora qui & chiaro che non si tratta ancora di
clarisse ma di novizie o aspiranti tali, Infatti tra le fanciulle
solo quella pilt vicina a 8. Chiara ha un abito grigiastro dello
stesso colore di quello della santa e ha la testa coperta da%
velo, le altre giovani hanno inveee abiti di colori squillanti
e portano ancora intorno al capo scoperto il nastro tipico
delle vergini nelle rappresentazioni medioevali ; il che vuol
dire che questo era I'uso 5. B vero invece, come ho gid ac-

8 Branco FiorixN, Catalogo m. 1.

5 ¥. Bisoewy, St. Clare, 228, fig. 274. Non ¢’ nessuna possibilitd
di poter identificare questa S, Agnese come la beata Agnese di Praga
che fu clarissa e dunque avrebbe vestito in un’immagine Yabito dell’Or-

dine e non sarebbe mai stata anteposta a S. Chiara.
5 Ibidem.

% Cfr. le fanciulle inginoechiate dinanzi alla Madonna nel dossale
di Giuliano da Rimini, n, 1 del presente catalogo.
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cennato %, che questa scena allude ad un fatto della vita
di 8. Chiara : nel giorno della Domenica delle Palme la
santa, ancora giovinetta, per umiltd non si avvicina al ve-
scovo che distribuisce le palme ed & il vescovo che allora
scende dall’altare a portargliela. Insomma una scena che ri-
corda alle novizie la mansuetudine di S. Agnese e Pumilts
di S. Chiara.

Nell’ultimo registro sono rappresentate S. Barbara, S.
Caterina e S. Margherita. Questo sportello di destra ha
dunque una funzione specificatamente didattica e comme-
morativa rivolta espressamente alle monache e alle novizie.

28. Venezia. Gallerie dell’Accademia. Lorenzo Veneziano.

Polittico firmato e datato 1857. Fig. 29.

Il grande polittico di Lorenzo Veneziano all’Accademia
presenta le immagini di ben 57 santi, di cui 86 in formato
ridotto nei 12 pilieri. Il dipinto & assai interessante dal
punto di vista iconografico, e specie per l’argomento che
qui ci interessa poiché esso era destinato ad una chiesa non
francescana 5 e quindi ci pud dare un’idea non ‘di partfe’
sul culto dei santi francescani. Troviamo dunque nel pil
importante registro, quello mediano, I'immagine di S. Fran-
cesco, mentre nei pilieri sono rappresentati, in scala minore,
S. Chiara e S. Antonio da Padova. S. Chiara & con 11. man-
tello a strisce e tiene il libro e una piccola croce ; un’.lcon.o—
nografia dunque che possiamo considerare come la pil dif-
fusa in ambito veneziano trecentesco. ‘

Si deve anche notare che la stessa proporzione ¢ mante-

————

57 Brsoant, St Clare, 229, nota 1. _

5 I1 polittico proviene dalla chiesa di S. Antonio di Castello che era
dei canonici regolari di S. Antonio abate ; cfr. E. A, CICOf}NA, Delle -Iscn-
2iont Venegiane, I, Venezia 1824, 157-158. Per la descrizione e la dJscu.s-
sione storico-artistica del polittico cfr. MOSCHINI M‘ARSJ(?NI., Galler'fe,
9-11, fig. 6. Dalle riproduzioni fotografiche i santi nei px{l.erl sox.lo dlft
ficilmente visibili, percid ho controllato direttamente l'immagine di

8. Chiara.
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nuta per i santi domenicani: S. Domenico nel registro me-
dio e Tommaso d’Aquino e Pietro Martire nei pilieri.

24. Roma. Pinacoteca Vaticana. Pittore padovano del pe-
nultimo quarto del Trecento. Tavola. Fig. 30.
Lattribuzione di questo dipinto all’ambiente padovano

e quindi veneto da parte di Roberto Longhi® trova con-

ferma nell'abito della santa Chiara, ciot nel mantello a

strisce. Anche in questo caso la santa, con il giglio e il libro,

& in compagnia di due sante martiri di culto universale ¢

di S. Maria Maddalena.

25. Baltimore. Walters Art Gallery. Catarino. Polittico.

Fig. 81.

Anche in questo caso il dipinto non proviene da am-
biente francescano, come si pud dedurre dai santi rappresen-
tati ¢ anche dalla posizione defilata dell'immagine di S.
Chiara. La santa ha il mantello a strisce, la croce e il libro.
Se poi, come sembra, il dipinto proviene dalle Marche o0,
& una testimonianza in pit del culto della santa in quella
regione, oltre che una testimonianza nella pittura veneziana.
Questo problema si pone con i dipinti importati in antico
da altre regioni e quindi da diversi ambiti culturali: essi
sono' ad un tempo testimonianze di carattere locale e testi-
monianze allinterno dells scuola pittorica cul apparten-
gono. Cid avviene soprattutto in quelle zone dell'Ttalia dove
pi‘hﬁ ff?rfi erano le correnti di importazione di manufatti
artistici, per esempio le Marche, la Puglia, la Liguria ®.

** Lowowy, Officing, 93, fig. 17,

6 1 . S
F. Zuwr, Italion Paintings in the Walters Art Gallery, Baltimore
1976, 55~58, fig. 28,

&3
s Cﬂ:ne & noto le Marche ¢ 1a Puglia, specie lunge le coste e soprat-
utto nel Quattrocento, importarono numerosissime opere darte da

Veneezi : L,
: enﬁzxz; L;; Liguria importd opere, ed artisti, nel Precento e nel Quat-
b’;’:‘d’i’; » dalla Toscana, specie Siens, dall'Emilia ¢ quindi dalla Lom-
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Fig, 14 - Urbino, Gallevia Nazienale del}
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Thyssen, Francesco del Cossa. Tavela.

Fig. 19 - Lugano. Cellezione
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Pittore emiliane dellal
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Fig, 22 - Tifis, Galleria. Pasle Veneriuna, Polittico, particolare,
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Fig. 26

Trieste. Museo Civien di Storis ¢ $'Arte, Paolo Veneriano e
bottega veneziana, Trittico, particolare,



Fig. 27 - Trieste. Museo Civico di Storia e d'Arte. Paolo Veneziano e
bottega veneziana, Trittica, particolare,

Fig, 28 .. Trieste, Museo Civieo 01 Storia o d'Arte. Paclo Vepeziano o
bottega veneriana, Tritties, particclare,
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Roma. Pinacotees Vatieana, Pittere padovanoe del penultimo
gquarte del Trecento. Tavola,
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Fig, 83 « Praga, Cattedrale di 8. Vito. Faeebello di Bononme, Polittico, particolary



Fig. 31

Baltimore, Walters Art Gallery, Catarino. Polittico,
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Fig. 48 - Praga. Narodni Galerie. Bottega di Antonio Vivarini, Parti

di polittico.



Fig. 89 - Vemwzia. Gallerie dell’ Aceademis. Pitlore veneziann della se-
vonda meta del Quattrovento, Tavoln, frammento,
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Si notera anche come in questo polittico S. Chiara sia
Punica santa ‘moderna’ e infatti gli altri santi rappresentati
sono tutti di culto antieo 2,

26. Sant’Arcangelo di Romagna. Municipio. Jacobello di

Bonomo. Polittico firmato e datato 1385, Fig. 82.

Il dipinto proviene dalla locale chiesa dei Minori, ¢io che
rende ragione della presenza di quattro santi francescani :
S. Francesco a figura intera nel registro inferiore, S. Anto-
nio da Padova, S. Chiara e 8. Ludovico di Tolosa, a mezza
figura, nel registro superiore . Anche qui la santa si trova
in compagnia delle sante di culto universale.

27. Praga. Cattedrale di 8. Vito. Jacobello di Bonomo. Po-

littico. Fig 83,

Non si conosce con sicurezza la provenienza di questo
dipinto # il quale perd testimonia il culto della santa, an-
che qui equiparata alle sante antiche, fuori anche dell’am-
bito francescano, visto che nessun altro santo dell’Ordine
¢ presente, Gli attributi sono quelli tradizionali in area ve-
neziana del Trecento, del libro e della piccola eroce.

28, Rieti, Pinacoteca. Zanino di Pietro. Trittico, firmato.
Fig, 84. .
L’esempio successivo appartiene al pittore veneziano

Zanino di Pietro, attivo tra la fine del Trecento e il primo

* D notare in guesto polittico Ueceezionale rappresentazione di
S. Barbara (il nome & seritto sul fondo) con una freccia: efr. i&£§0(;xz,
St. Barbara, in Kawrav, Itonography, 104-105 ¢ nota 2, fig. %84' Si deve
atiche notare che Pultims santa s destr, nel registro W}"‘mﬁm‘dﬂl po-
littico, non pud essere che S. Maria Maddalens, ¢ié chegé. an:a;{mmentﬁz
provate dai eapelli selolti sulle spalle ¢ dal framments iﬁ’wﬁ?l"!’éiﬂllﬂ‘ sul
fondo. Inoltre & evidente che nells ricostruzione della cornice santa Bar-
bars e 5. Maria Maddalena sono state invertite.

o Pavyucomne, La Pittura, 202-208, figg. 025, 620,

% Ibid., 208-205, figg. 620, 628
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Quattrocento e presenta una iconografia rarissima ¢, Si
tratta infatti di un trittico a sportelli mobili nella cui parte
centrale & dipinta la Crocifissione mentre negli sportelli sono
effigiati, nella parte interna per ciascun lato, tre santi fran-
cescani inginocchiati che tengono la croce e un cartiglio
con scritte difficibmente interpretabili . Nella parte esterna
degli sportelli sono scene della vita di S. Francesco.

Si noterd che anche qui S. Chiara, rappresentata tra
S. Elisabetta d’Ungheria e S. Francesco, ha un mantello a
strisce. Questo fatto ci pone un problema poiché il pittore
& veneziano e il trittico era ab antiquo nella chiesa del con-
vento francescano di Fonte Colombo nella valle reatina.
Dungue, la presenza di questo abito singolare di 8. Chiara
pud dimostrare che esso era diffuso oltre il territorio vene-
ziano ove di regola & documentato ? D’altra parte che il trit-
tico sia stato dipinto per un convento dell’Italia centrale
sembra dimostrato da un altro fatto. Nello sportello di de-
stra sono rappresentati S. Ludovico di Tolosa, S. Antonio
di Padova e il terzo non & S. Bonaventura, come sin qui
detto 7 ma il beato Raniero da Borgo S. Sepolero . In-
fatti.l’immagi.ne non ha aureola ma raggi e il beato tiene una
specie di circulum praeccatorium che & il suo attributo nelle

' % Che pud perd derivare dalle rappresentazioni dell’Albero della
Vita cfr. note 85, 88. Il culto della santa per il S8. Sacramento e per la
.Croce & testimoniato anche in 44.88., dugusti, II, 760~761. Inoltre un
Interessante dipinto di Bonifacio Bembo ad Avignone mostra un 8. Fran-
eesco‘che riceve le stimmate con inginocchiato davanti un personaggio
<S:he Ctu.ane una croce (ed & dubbio che possa essere un francescano) € una
a;lc}l{z::: c(;on il pastorale che. benedice un personaggio inginocchiato
e sostien: llma tcroce (ed & impossibile che sia una clarissa come in-
o ostion i ca.a%ogt) del x.nu.seo); credo che la ricerca dell’identitd
. bersonaggl inginocchiati dovrd volgersi verso una compagnia

icale. Cfy. LacrorrE-MoeNETTE, Avignon, n. 27, ill.

® L. Moxrrart, Museo Civico di Ricti
® Thidem, » eo Civico di Rieti, Roma 1960, 14-16, figg. 8-14.

% Cfr, Bibliotheca Sanctorum XI
anche Rainero, , Roma 1968, 45. Il beato ¢ detto
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rarissime immagini che si hanno di lui ®. Poiché il beato ha
avuto culto soprattutto nell’Ttalia. centrale — e infatti non
ho trovato altra sua immagine in tutto il territorio veneto
ed emiliano — & certo che la sua presenza nel trittico & le-
gata a fatti di culto locale.

E chiaro il senso devozionale di tutta la rappresenta-
zione, in relazione al culto per la Croce tipico dell’ordine
francescano.

29. Ravenna. Museo Nazionale. Pittore veneziano fine

sec. XIV-inizi seec. XV. Tavola. Fig. 85.

Di grande interesse iconografico & questo dipinto anche
per la presenza dell’immagine della Trinitd. In una accolta
di santi antichi ed autorevolissimi & rappresentato sulla
estrema sinistra (ma probabilmente il pannello & tagliato)
S. Francesco, a destra S. Chiara con il mantello a strisce,
la regola e, probabilmente ma non sicuramente date le con-
dizioni del dipinto, la piccola eroce ™.

80. Andria (Bari). Santa Maria Vetere. Antonio Vivarini.
Frammento di polittico firmato e datato 1467. Fig. 86.
Le immagini di S. Chiara nella pittura veneziana del
Quattrocento sono assai rare, o comunque non ne ho po-
tuto reperire sinora molte, specie in confronto con la rie-
chezza del secolo precedente. Ma questo frammento di po-
littico testimonia la fedeltd ad un modello iconografico at-
traverso gli anni. Infatti anche qui la santa oltre che al man-
tello a strisce, tiene la croce, stavolta un po’ pilt grande, e
la regola. Anche in questo caso si pone il problema se il fram-
mento del polittico, certamente inviato da Venezia, atti-
vissimo centro di esportazione di opere d’arte eseguite evi-

8 Cfr. I'immagine dipinta dal Sassetta, nella Collezione Berenson a
Firenze ; B, Carir, Sasselte ¢ il Maesiro dell’Osservanza, Milano 1957,

50-76, fig. 47.
7 Q. Pavax, Icone dalle collezioni del Museo Nagzionale di Ravenna,

Ravenna 1979, 86, ill.
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dentemente su commissione, testimoni un uso del mantello
é._strisceVVeneziano o anche pugliese. Personalmente pro-
pendo per la prima soluzione ma & chiaro che saranno 711e
prove documentarie a fornire una soddisfacente soluzione

31. Vienna. Kunsthistoriches Museum. Antonio Vivarini.
Frammento di polittico. Fig. 87. o
Questo, con un altro esempio lombardo 72, sono gli unicl

dipinti che ho potuto reperire ove S. Chiara tenga il pastt_)-

rale, e in questo caso anche la regola. B chiaro, come h.0 g{é

accennato nell’introduzione, che cid significa un priVl}eglo

concesso alle superiore dei monasteri. Il fatto che questi due
esempi siano ambedue quattrocenteschi farebbe presumere
che tale privilegio fosse accordato, a qualche superiora 0 &
tutte non so, proprio in quel secolo e, direi, verso la metd ™.

82. Praga. Narodni Galerie. Bottega di Antonio Vivarini.

Parti di polittico. Fig. 88,

1 pannelli superstiti di questo polittico (la cornice nella
illustrazione & stata creata posteriormente per tenere in-
sieme i frammenti) dimostrano che Pinsieme doveva avere
una provenienza francescana, ma da una chiesa francescana
maschile. Infatti nel registro inferiore abbiamo rappresen-
tati S. Francesco, S. Ludovico di Tolosa, S. Antonio da
Padova e S. Bernardino mentre S. Chiara & confinata nella
parte superiore. ‘

Oltre agli attributi soliti del mantello a strisce, della re-
gola e della croce, in questo caso la santa sembra indossare

uno seapolare, cid che & una raritd nella pittura veneziana
sinora considerata 74,

" PALLuccning, I Vivarini, 83, fig, 119,
2 Cfr, nota 65,

™ ParLuceniNg, I Vivarind, 38, fig. 128. Bisoani, St. Clare, 2206-227.

" B. BEReNsoN, Pitture Haliane del Rinascimento. La Scuola Ve-
nete, Firenze 1958, 205, ‘
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88. Venezia. Gallerie dell’Accademia. Pittore veneziano della
seconda metd del Quattrocento. Tavola, frammento.
Fig. 389,

Il dipinto ha una vicenda atiributiva abbastanza com-
plessa ma che oscilla comunque tra la scuola veneta e quella
emiliana 7. Ora questo & proprio un caso in cui ’iconogra-
fia ci viene in aiuto poiché non & dubbio che la presenza del
mantello a strisce fa propendere piuttosto verso la prima.
E infatti abbiamo visto che anche allorché i pittori vene-
ziani dovevano esportare i loro dipinti in zone non venete,
mantenevano questa caratteristica all’immagine della santa,
ma non abbiamo esempi che testimoniano un uso inverso,
cioé pittori non veneziani che usino questa particolarita,
eccetto il caso cui ho gid accennato %,

Ma in questo esempio la santa tiene anche un ostenso-
rio, oltre la regola, e persino una specie di stola. B questo,
come ho gia detto, I'unico esempio che sono riuscito a repe-
rire in ambito veneziano, ma non veneto, considerando i
casi di pittura veronese, che sono perd gid verso il ’500 7.

2 Moscmini-MArcont, Gallerie, 176, fig. 202; LoxcHI, Officina,
184, fig. 418 ; Bisocnr, St. Clare, 227--228.

% Cfr. nota 6.
77 Cfr. nota 8.
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CHIARA, AGNESE E LE PRIME CONSORELLE :
DALLE « PAUPERES DOMINAE » DI S. DAMIANO
ALLE CLARISSE






I piccolo gruppo di donne che intorno a Chiara si rac-
colse presso S. Damiano, ¢ la cui storia rimane in gran parte
nascosta e sotterranea, rappresenta la polla pilt ricea, forse,
certo la pitt nota di tutto un largo movimento religioso fem-
minile che tra la fine del XII secolo e gli inizi del XYIT si
verificd in Italia, come in altri paesi dell’Europa.

Movimento inquieto, che preme e che cerca nuove forme
di espressione religiosa e non trova né spazio né voce alla
ricerca pilt profonda che lo connota negli ordini gid esi-
stenti. Una storia questa ancor tutta da studiare e da sco-
prire, collegata indubbiamente anche ad una crescita cul-
turale e spirituale che la donna in-questi secoli cerca prinf
cipalmente all’interno della vita religiosa.

. Sono gruppi, come & noto, radicati nelle realtd in cui sor-
gono, che si propongono una vita silenziosa di preghiera e
di lavoro povero manuale, in case che diventano luoghi d’in-
contro - di irradiazione evangelica nel cuore stesso della
cittd, o nelle immediate vicinanze. Il gruppo di Chiara e
delle sue compagne se fu certo suscitato dalla parola e dallo
spirito di Francesco affonda, percio, le sue radici in una terra
gia smossa e gid inquieta. Difficile, invece, stabilire quanto
il sorgere della miriade di questi gruppi femminili in tutta
I’Ttalia centro-settentrionale — e che s’impone all’atten-
zione anche di chi solo scorra il Bullarium Franciscanum —
dovesse all’ordine francescano stesso. Tutto lascia supporre
che il movimento francescano, abbia funto da catalizzatore
di un movimento gid preesistente. Sulla vita dei primi anni
di Chiara, Agnese e delle prime sorelle a 5. Damiano po-
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che, si sa, sono le testimonianze coeve, che hanno colto il

gruppo nel suo nascere e non nelle forme che si sono impo-
ste negli ordinamenti successivi.

pY

E se questo & problema comune alla storia di tutti i
gruppi che abbiano avuto una vita non spenta sul sorgere,
si fa particolarmente spinoso per le damianite, che ricevet-
tero dal cardinal Ugolino — cio¢ dall’esterno — la loro re-
gola solo dopo pochissimi anni di vita. Jacques de Vitry ¢
una di queste pochissime voci che ci parla del gruppo di
S. Damiano dei primi anni: nella nota lettera ?, scritta da
Genova nell’ottobre 1216, quest’'uomo di Chiesa, sensibile e
attentissimo alle espressioni religiose del suo tempo, vede
i minori come un fenomeno unitario, caratterizzato dal vi-
vissimo fervore religioso e da una rigorosa povertd. Distin-
gue sl i modi di vita : mobile quello dei frati, stabile quello
delle donne, ma nulla lascia intravvedere il carattere spe-
cificamente monastico, o claustrale, che il movimento fem-
minile assumerd ben presto.

Lo stesso tetmine di monasterium, che indicava le tra-
dizionali comunitd religiose se sembra caduto, o evitato,
come nel Privilegium Paupertatis dove Gregorio IX — che
forse segue il precedente testo di Tnnocenzo IIT — parla di
«vosy e di «ecclesia vestra» come nota giustamente il Grun-
dmann ? o, in uomini come Jacques de Vitry, & sostituito,
nella ben netta coscienza di trovarsi di fronte ad una nuova
realtd, con quello di hospitium 2. Tl capitolo VI della Re-
gola di Chiara, riproposto nelle sue linee essenziali nel Te-
‘stament.’o, e le testimonianze delle prime compagne al Pro-
cesso di canonizzazione definiscono, mi pare, con notevole

1
o Tacost Virriacensis de beato Francisco etusque societate testimonia.
pzst{tla I data Tanuae a. 1216 oct.,, in H. BoemMmER, dnalekien zur
Geschichie des Franciscus von Assist, Tibingen 1930, 67.

2 H. G‘RUNDMANN, Movimenti e . . .
religiosi nel M T4
182, nota 149, 8 edioevo, Bologna _19 »

. )
IacoBI VITRIACENSIS de beato Francisco, 67.
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chiarezza il cuore del progetto originario di Chiara: una
forma di vita foridata su di una povertd radicale, che si tra-
duceva anche per Chiara e per le sue compagne, come per
Francesco, nella condivisione della condizione dei poveri
del tempo, nel lavoro manuale ¢ quando fosse necessario
nella questua, cioé nella totale dipendenza della poverts
dagli altri; una vita comune, segnata dalla ricerca di una
unanimitd nella caritd e dall’umilta, che & respiro essenziale
della minoritd francescana (¢ vivere et humiliter conversari et
esse unanimes in charitate» ¢ sono le ultime volonta di Fran-
cesco per le donne di S. Damiano) ; una preghiera non intel-
lettuale, semplice, che nasce da un vangelo interiorizzato e
da un rapporto profondo con tutta la creazione ; un’atten-
zione amorosa, serena e servizievole per tutte le sofferenze,
le poverta colte attorno a sé.

E quanto Chiara e le sue sorelle fossero radicate nella
realtd di Assisi ci testimonia la presenza di un mondo varie-
gatissimo, che costantemente accorreva a S. Damiano appe-
santito e tribolato a cercarvi aiuto e sostegno. Non solo.
Dello stesso radicamento ci parla la convinzione comune ad
Assisi che Chiara e le sue sorelle fossero state poste a sal-
vaguardia della cittd 5, che avevano salvato, in un ricordo
che si tinse subito di leggenda, dai ‘Saraceni’, ossia dalla
soldataglia di Federico II.

Questo gruppo, costituito, come ha sottolineato recen-
temente il Bougerol in un suo intervento ¢, da donne delle

¢ Speculum perfectionis sew S. Francisci Assisiensis Legenda anti-
quissima auctore frate Leone, ed. P. SABATIER, cap, 90, Paris 1898, 180-181.
Xl testo chie Francesco avrebbe composto per le donne di S. Damiano
& ora edito da G. Boccair, Canto di esortazione di S. Francesco per le
“Poverelle’ di 8. Damiano, in Coll. francisc. 48 (1978) 5-29.

5'Z, Lazzery, Il processo di canonizzazione di sania Chiara di Assisi,
in Arch. francisc. hist. 18 (1920), test. XVIII, 6.

s J. G. Boveeroy, Il reclutamento sociale delle Clarisse di Assist,
in Les Ordres Mendiants et la ville en Italie centrale (v. 1220-13560). Acfes
de la Table Ronde (Rome 27-28 avril 1978),in Mélanges de UEicole Frangaise
de Rome. Moyen Age-Temps Modernes 89 (1977) 629--682.
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famiglie pil potenti di Assisi, ha vissuto pper diversi anni
senza avvertire il blsogno di una regola : la formula pitae *
data loro da Francesco, in parte —: e certamente nella parte
essenziale — inserita nella Regola ® e nel Testamento di
Chiara ®, pone al centro del progetto delle damianite la vita
secondo il Vangelo e la sollecitudine di Francesco per loro.;
ed accanto alla formula si costituisce un-insieme di. obser-
vantiae S. Damiani, nate dall’esperienza del gruppo e dal-
P'insegnamento di Francesco affidato a lettere, note, a. .quei
«plura scripta» ¢, insomma, di cui parla Chiara nel Testa-
mento. L

I rapporti-tra Francesco e Chiara e le sue sorelle furono
piuttosto intensi nei primi anni (probabilmente prima-delle
«Constitutiones» di Ugolino): Francesco sosteneva.questo
gruppetto di donne con la sua presenza e con la sua predi-
cazione — e quanto amate fossero le sue prediche testimo-
nia la decisione da. lui presa un giorno, e ricordata nella
Vita 11 di Tommaso da Celano 12, di affidare solo ad un ge-
sto nudamente penitenziale una predicazione che nasceva
dal silenzio ; tracciava loro, come si & ricordato, delle linee
di vita ; mandava loro compagne non sempre vagliandone a
fondo la vocazione, come Chiara sapeva forse meglio- fare
per affinamento raggiunto nella vita comune. I1-1oro rap-
porto si fonda sulla consapevolezza di un comune spirito e
di una felice consonanza nella lettura: sine glossa del Van-
gelo. Per Francesco Chiara & la ¢ eristiana» perché in nessuno
come in lei egli vede espresso, vissuto, illuminato il Van-

? K. EssER, Opuscula Sanm Francisci Assmenm (Biblzotheca Fr(m-
ciscana Ascetica Medii Aevi, 12), Grottaferrata 1978, 162, .

; :
G. Bocearr, Concordantiae verbales opusculorum S, Francisci: 0‘

S. Clarae Assisiensium, S. Mariae Angelorum —- Assxsu 1976 Clafac
RBegula 6, 2—4.

. ¢ Ihid., Clarae Testammtum 29, 88.. PR -‘ B a
© Ibid, 84 ' S
-11 v
‘THOMAE DE. Cnmxo sz Secunda S. anczm, in Analecta Fran-
ciscana X (1926-19041), - cap.. 157, num. 207,

- . ¢
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gelo, a lei e alle sue compagne egli si rivolge nei momenti
di oscuritd, quando si sente incerto sulle strade su cui &
chiamato ; Chiara, a .sua volta, ricorda nel Testamento
Francesco come sua colonna, unica consolazione dopo Cri-
sto e suo sostegno e si sente sua ¢plantula», da lui generata
allo spirito di Cristo, in cui entrambi si sentono radicati.

Francesco non avverti mai il rapporto che legava lui e
i suoi frati con le monache di S. Damiano come estensibile
a tutto il movimento che al progetto vissuto da Chiara e
dalle sue sorelle si rifaceva. Rifiuto netto e radicale che, se
si colloca sulla linea seguita da tanti altri ordini religiosi
che avvertivano come peso e pericolo per la loro vita spi-
rituale e organizzativa la cura spirituale delle monache,
come ha ben mostrato il Grundmann %, trova, forse, una
pilt specifica motivazione nel timore di una trasformazione
dell’ordine dei minori in senso monastico, trasformazione
che questa cura avrebbe comportato o comunque favorito.
Problema questo — di Francesco nei confronti del mondo
religioso femminile — che richiederebbe un’analisi specifica
e uno studio ulteriore e che qui mi limito ad indicare.

Le Povere Donne di S. Damiano, nel loro rapporto pro-
fondissimo, anche se discreto con Francesco, nella radica-
litd con cui vivono la vita evangelica diventano ben presto
un punto di riferimento per gruppi di donne, che vogliano
vivere una vita religiosa secondo nuove forme, gruppi gia
costituiti o che si vengono costituendo. Estremamente inte-
ressante ¢ la rete di rapporti, che spontaneamente si creano
tra questi gruppi, di cui sempre pill marcatamente le da-
mianite rappresentano il perno.

Tema questo affidato specificamente ad una relazione,
quella di Rusconi, ma di cui & necessario far cenno perché
illumina il carattere stesso della vita di queste donne, che
non vivono certo chiuse entro gli orizzonti di S. Damiano,
ma, in un rapporto talmente intenso con gli altri gruppi fem-

12 GRUNDMANN, Movimenti, passim.
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minili, da lasciar intravvedere in Chiara e nelle sue prime
compagne quel medesimo slancio apostolico di un France-
sco, nella fiducia di una rigenerazione evangelica dell’uma-
nitd, che investe, attraverso loro, anche il mondo femmi-
nile. Da S. Damiano partono cosi costantemente — lo
stesso processo di canonizzazione ne porta varie testimo-
nianze — le compagne di Chiara ad ‘informare’ non solo i
vicini monasteri umbro—toscani, ma anche quelli dell’Xtalia
settentrionale e in anelli di diffusione sempre pilt ampi,
quelli boemi, tedeschi, francesi e spagnoli.

Balvina, cosi, fonderd il monastero di Valle Gloria di
Spello 13, di cui diverrd abbadessa, e presso cui ebbe come
compagna per un anno suor Pacifica di Guelfuccio '* ; men-
tre un’altra Balvina, quella da Coccorano, era stata man-
data per un anno e mezzo nel monastero di Arezzo'®, e
ancora Agnese, sorella di Chiara, oltre ad ‘informare’ nel
1219 il monastero di Monticelli, presso Firenze, fu a Ve-
rona, Padova, Venezia, Mantova tra il 1224 e il 1288 ; sem-
pre da S. Damiano avrebbe avuto origine, secondo la cro-
naca di Nicoluas Glassberger 16, il monastero di Ulm, tanto
per ricordare solo aleuni di questi contatti. Sarebbe interes-
sante poter cogliere, seguendo la storia dei vari gruppi, man
mano che emergeranno i fondi monastici relativi, con studi
analoghi a quello molto attento e serio dell’Andenna per
S. Pietro di Cavagnetto nei pressi di Novara %, quale inci-
denza abbia avuto sulle loro scelte la presenza delle donne
di S. Damiano e, nella varietd di forme e di linee, verifi-
care se i monasteri ‘informati’ dalle compagne di Chiara
siano stati quelli che maggiormente si sono attenuti ad una

*® Lazzrrt, Il processo, test, I, 15,
14 Ibid., test. I, 14.
15 Ibid., test. VIIL, 11,

¢ N1conAUS GLASSBERGER, Chronica, in dnalecta Franciscana II
(1887) 572

17. G. AnpEnnNa, Le Clarisse nel Novarese (1252-1300), in Arch.
francisc. hist. 67 (1974) 185-267,
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vita di rigorosa povertd. B difficile non supporre un colle-
gamento profondo, per esempio, tra le sorelle di S. Damiano
e quelle di S. Severino di Colperseto, alle quali Francesco
era legato da un rapporto affettuoso — ad esse aveva af-
fidato una pecorina, come riporta in uno degli episodi pil
affascinanti nella sua semplicitsh Tomaso da Celano nella
Vita 11 ¢ in una sosta presso di loro aveva conosciuto e
convertito Pacifico, «che nel secolo veniva detto re dei
versiy» 19,

Nel 1281 queste donne appaiono fedeli ad una linea di
rigorosa povertd — ¢ sufficientiam suam in paupertate po-
nentes» — come risulta da una bolla di Gregorio IX, che si
preoccupa di assicurare loro un aiuto economico, promet-
tendo un’indulgenza di 40 giorni per chi provveda loro 20.

L’irradiazione del gruppo nell’ambiente circostante gia
nei primissimi anni sembra inoltre esser confermato da un
documento del 1217, da cui risulterebbe che Chiara stessa,
insieme a due compagne, Marsebilia e Cristiana, acquista-
rono un fondo a Foligno per insediarvi un monastero, in cui
poi Marsebilia rimase come abbadessa 2.

Di fronte all’estrema varietd, ricchezza e vivacita di
questi gruppi, la Chiesa si senti sollecitata ad intervenire,
per dare indicazioni, norme ed una forma unitaria ad un
movimento che, pur fervido, rischiava di apparire torbido e
confuso e tale da mettere in discussione, tra ’altro, la con-
dizione e la posizione della donna nella Chiesa e nella vita
religiosa in particolare. I1 movimento pareva, infatti, assu-
mere dimensioni tali che pareva presentarsi come un ordine
nuovo e questo dopo che il concilio lateranense IV aveva

18 Taoma® DE CELANO Vila prima S. Francisci, in dnalecia Fran-
ciscang X (1926-1941), cap, XXVIII, num. 78.
1 Vitg Secunda, cap. LXXII, num. 106.

» Epitome B.F., num. 77. ) )
2 M. Sewsi, Le Clarisse a Foligno nel secolo X111, in Coll. francise,

47 (1977) 849-363.
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stabilito non potessero sorgere ordini al di 13 di quelli gid
esistenti.

Per Chiara e per il gruppo di S. Damiano inizia cosl la
lunga lotta per la fedeltd ad un’intuizione, amata con tanto
maggiore intensitd in quanto colta come viva nella persona
di Francesco. La fedeltd alla vita a cui si sentono chiamate
si confonde e si fa una cosa sola con la fedeltd a Francesco,
come si avverte con grande nettezza in ogni seritto di Chiara.
Se di Francesco si ricorda la decisissima resistenza di fronte
a chi lo invitava a conformarsi alle regole degli altri ordini
religiosi, forse anche pilt dura & la lotta, sofferta e silen-
ziosa, sostenuta da Chiara, che la porta ad una dolorosa
operazione di scavo, di ricerca di cid che rappresenta I'es-
senziale, il cuore della sua vocazione, distinguendolo da cid
che, pur non conforme alla sua sensibilithd e alla sua linea,
tuttavia non intacca in profonditd cid che ritiene irrenun-
ciabile.

Certamente — sia detto tra parentesi — né digiuni, né
veglie, né preghiere purificarono tanto Chiara quanto que-
sta lotta segreta e profonda che segna tutta la sua vita. «E
se qualcuno — scriverd nella seconda lettera ad Agnese di
Boemia, tra il 1285 e il 1288, invitandola ad un atteggia-
mento che fu costantemente il suo — ti dice o ti suggeri-
sce altre iniziative, che impediscono la via di perfezione che
hai abbracciata o che ti sembrino contrarie alla divina vo-
cazione, pur portandoti con tutto il rispetto, non seguire
perd il consiglio di lui, ma attaccati, vergine poverella, a
Cristo povero» 22, Tra il 1215 e il 1216 paiono, infatti, coin-
cidere la concessione da parte di Innocenzo III del Privile-
gium Paupertatis e Vaccettazione del titolo di abbadessa,

38 0 . e e . vt .

«St quis vero aliud tibi dixerit, aliud tibi suggesserit, quod per-
fectionem tuam impediat quod voeationi divinae contrarium videatur,
etsi debeas venerari, noli tamen eius consilium imitari, sed pauperem

Christum, virge pauper, amplecteres in Boceary, Concordantiae, 11 Epi-
stula Clarae ad Agnetem, 17-18,
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in conformita alla regola benedettina, da parte di Chiara,
che pur lo aveva rifiutato per ben tre anni, rifiuto questo
che va al di 13 del topos tanto frequente nell’agiografia mo-
nastica della non accettazione, appunto per tre volte, di una
carica, per lo pilt quella episcopale, e che rivela una conce-
zione diversa della vita religiosa da quella benedettina, da
parte dell’assisiate.

Ma P’inserimento entro il largo alveo della regola bene-

dettina avvenne con le cosiddette constitutiones ugolinia-
nae 3, con cui si tentava di dare una struttura e una norma
unitaria ai vari gruppi femminili, tra i quali quello di S. Da-
miano. :
Constitutiones che sarebbe errato considerare nate da
una esterna e brutale volontd di incanalamento o di irregi-
mentazione di esperienze religiose spontance, perché: eb-
bero origine, invece, da un serio sforzo di valorizzazione e
di interpretazione del carattere fortemente e fervidamente
contemplativo di questi gruppi che un uomo come Ugolino,
dotato di sensibilitd religiosa, seppe percepire. -

Con le constitutiones Ugolino puntava ad un profondo
rinnovamento della vita religiosa in una riproposizione radi-
cale e rigorosa delle pill profonde esigenze monastiche, e in
primis della fuga mundi, colta nella pill piena letteralitd,
come assoluta separazione, anche fisica, dall’ambiente cir-
costante, nella forma della ‘reclusione’, secondo una tradi-
zione che aveva visto negli ultimi secoli risorgere esperienze
di questo genere, condotte per lo pili da solitari, ma talvolta
anche da associati, con una ricerca e un’accentuazione di
tipo essenzialmente mistico.

Questo tipo di vita religiosa comporta — ed & carat-
tere non a caso presente anche nelle constitutiones ugolinia-
nae — una costante tensione ascetica esercitata in veglie,
tempi di silenzio, digiuni, secondo ritmi e modalita rigida-
menti normati e stabiliti. ' '

1 B.F., I, 894-899,
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Una scelta quella di queste nuove forze che fu di or-
dine certamente strutturale, frutto di un’analisi della situa-
zione ecclesiale-religiosa del suo tempo — e che rappresentd
uno dei poli della politica ecclesiastica di Ugolino, anche e
soprattutto quando sall al soglio pontificio, ma che nasceva
anche dall’esigenza di un collegamento con le radici pilt
profonde della sua ricerca spirituale. In questa linea si pos-
sono intendere non solo le lettere a Chiara ¢ — «mater
salutis suae», come la chiama Ugolino — e alle sorelle di
S. Damiano, che degnamente si inseriscono nel genere let-
terario delle lettere di amicizia monastica, o le visite a
S. Damiano (nel ricordo di una delle quali nasce una delle
pitt belle delle epistole) 25, ma anche i rapporti intensissimi
con aleuni dei monasteri che hanno accettato la sua regola,
come quel S. Paolo di Spoleto, presso cui Gregorio IX — in
una visita celebrata e ricordata con stupore e ammirazione
nella Vit I di Tomaso da Celano 26 — sosterd nel maggio
del 1228 nel corso della lotta con Federico II.

E tuttavia rimane un netto e sicuro iato tra il fervido
progetto monastico del cardinale Ugolino e la ricerca di al-
tre forme espressive, sia nell’ambito della spiritualitd come
in quello dei modelli di vita religiosa, quale veniva avver-
tita almeno da alcuni di questi gruppi femminili, e talvolta
(come nel caso di Chiara e delle compagne di S. Damiano)
anche con un notevolissimo livello di coscienza.

Che altro fosse il linguaggio di Ugolino e delle «sorores
minores» rivela con estrema chiarezza, tra Paltro, la lettera
di Gregorio IX dell’11 maggio 1238 ad Agnese di Boemia 27,

. L K.. Bsser, Die Briefe Gregors IX. an die hl. Klara von Assisi,
in Franzisk. Studien 35 (1958) 274-295.

3 Ibid.,, 277. La lettera & I’ 4b illa hora scritta presumibilmente
dopo.la Pasqua del 1220. B qui anche che si trova Iespressione di « mater
salutis suae» riferita a Chiara.

* Vita prima, pars I, num. 122.

27 B.F,, T, 248,
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in cui ripercorrendo le tappe dell’itinerario delle damianite,
coglie come momento fondamentale la concessione, sua, e
Paccettazione, loro, delle constitutiones, cibo solido che egli
contrappone al potum lactis della formula vitae di France-
sco, che fu sempre avvertita, invece, dalle Povere Signore
di S. Damiano come il cardine della forma paupertatis, a
cui tendevano con tutte se stesse.

Nessun tema quanto, forse, quello della clausura pone
in luce la radicale diversitd dei linguaggi spirituali. Per
Chiara — anche se & molto difficile rintracciare senza for-
zature il progetto originario, tuttavia ¢ possibile coglierne
negli seritti lo spirito e le vibrazioni — non si poneva il
problema di normare una separazione dal mondo, che era
delle profonditd del cuore e che si traduceva in una ricerca
di silenzio, di raccoglimento per rendere pilt intensa e senza
ombre la contemplazione. Le linee che Francesco aveva
tracciato per il comportamento dei frati nell’eremo — &
una indicazione, sapiente, della Lainati 2 — e il modo di
vita che Francesco perseguiva per la Porziuncola, che vo-
leva centro e modello per tutti i minori offrivano luce suf-
ficiente per una vita ritirata di tipo contemplativo, da cui
Francesco stesso si sentiva costantemente attratto e a cui
riteneva necessario ricorrere nei momenti pitt duri e impe-
gnativi della sua ricerca religiosa e nei momenti di svolta
delPordine. Al di 13 delle indicazioni che Francesco sugge-
riva per i suoi frati nell’eremo per tempi e scansioni di si-
lenzi e di preghiera, che ricalcavano per altro ritmi propri
della vita monastica, per cui ci sarebbe difficile distinguere
la dipendenza in questi punti della regola di Chiara da Fran-
cesco o da Ugolino — o da una comune tradizione, a cui
Puno e P’altro attingevano — significativa — e non equi-
voca — & la presenza e la funzione delle serviziali (servientes

38 C, A, Lamnary, Introduzione, a Scrittt ¢ fonti biografiche di S. Chiara
d’Assisi, Sez. IV di Fonti Francescane, 11, Assisi 1977, 2227,
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extra monasterium), esemplata, probabilmente, su quella dei
frati-madri della Regula pro eremitoriis °.

Nella Regola di Chiara le serviziali appaiono ormai net-
tamente distinte dalle altre sorelle, pur se ad esse non subor-
dinate, ma non si sard verificata pure tra loro, nei primi
tempi, quell’alternanza di funzioni e di ruoli che la Regula
pro eremitoriis prevede tra i figli, assorti nella preghiera in-
tensa e continua e le madri che vegliano su di loro, perché
non vengano turbati e distratti nel loro raccoglimento ?
Per Chiara le serviziali — termine certo che ben pit di
quello di moniales doveva esserle caro e doveva richiamarle
la dignitd della ménoritas — si collocano, comungue, al cuore
del gruppo stesso e in alcuni gesti di particolare attenzione —
come la lavanda dei piedi — riportata da varie testimoni
del Processo di canonizzazione 3 — si coglie Patteggia-
mento verso di loro di Chiara, che le sente sorelle a pieno
titolo. B a questo proposito & significativo, in un periodo
e in. un mondo come, quello religioso in cui I’abito si carica
di simboli, segna uno stato, fa tuttuno con la condizione
di chi Vindossa, che Chiara prevedesse nella sua regola, 2
differenza di quanto aveva stabilito Innocenzo IV nella re-
gola, del 1247, un’uguaglianza di abito per tutte.

Serviziali che vengono ritenute profondamente legate
alla. realtd francescana delle damianite dallo stesso Inno-
cenzo 1V, che le prevede in quella regola del 1247 * di cui
abbiamo gid fatto cenno e di cui parleremo pit distesa-
mente, mentre sono assenti — e non a caso — nella regola
di Ugolino, che parla si di servientes, ma non facendo cenno
di nessuna uscita dal claustrum 3. Presenza delle serviziali
che non pud essere ritenuta solo funzionale e organizzativa,
ma che fa corpo in maniera profonda con la, concezione della

’

» Regula pro eremiloriis datw, in Esser, Opuscula, 296-298.
¥ LazzeRY, Il processo, test, YII, 9; X, 6.

& B.F., X, 476-488, particolarmente 482..

8 Ibid.; 894-899, particolarmente 390,
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vita delle sorores minores e della forma paupertatis, da esse
perseguita, come rivelano le parole con cui Chiara accom-
pagnava, come € noto, secondo la testimonianza di sora
Angeluccia de messer Angeleio da Spoleto, le serviziali
quando uscivano, ammonendole « che quando vedessero ki
arbori belli fioriti et fronduti laudassero Idio ; et similmente
quando vedessero li homini et le altre creature, sempre de
tutte e in tucte le cose laudassero Idio»®, parole dove la.
comunione con il creato e con Pambiente umano viene colta
in tutta la sua intensitd e collegata anche con la prospettiva
itinerante e, diciamo cosi, ‘dispersa’ nel mondo, propria
della spiritualitd minoritica. E al di 1a di questi elementi
strutturali, presenti nella vita del gruppo di S. Damiano,
un modo di sentire e di vivere la fuga mundi ben diverso
da quello ‘claustrato’ del cardinale Ugolino si coglie anche
nella testimonianza, concorde, di due sorelle — suor Ce-
cilia Cacciaguerra e suor Balvina da Coccorano — che ri-
portano che quando Chiara seppe che «nel Marocco erano
stati martirizzati certi frati» — e cid avvenne nel gennaio
del 1220 — «essa diceva che ce voleva andare» 34,

Sono testimonianze queste che troppo chiaramente par-
lano di una tensione, anche in Chiara come in Francesco,
tra la vocazione apostolico~missionaria e quella contempla-
tiva, che fu poi per una serie di motivi di tipo essenzial-
mente socio-culturale, abbracciata e fatta propria dall’assi-
siate, che non avverti, perd, mai la necessitd di creare per
sé e per le sue compagne schermi, a dividerle dal mondo;
cosi rigidi come quelli previsti dalle constitutiones. '

Per il cardinale Ugolino la clausura diventa, invece, la
chiave di volta di un ordinamento severamente ascetico, di
stampo rigidamente monastico, fondato su certae regulae et
mensurae, certae leges disciplinae — sono parole del pro-

33 Lazzeny, Il processo, test. XIV, 9.
34 Ibid., test. VI, 6; VII, 2.
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logo della Regola — 3% che avrebbero permesso una vita
seriamente regolata e conseguentemente reso possibile un
profondo rinnovamento religioso.

Chiara, tuttavia, pur consapevole di quanto estranee
fossero alla ricerca sua e delle sue sorelle le constitutiones,
le accettd, come accettd la Regola benedettina, cogliendo
solo nella forma paupertatis il nucleo essenziale della vita
evangelica, il punto irrinunciabile, il crogiolo dove si sa-
rebbe provata la fedeltd ultima alla propria vocazione e 2
Francesco, la via di perfezione su cui non era possibile ac-
cogliere Pinsegnamento o il consiglio d’alcuno (come aveva
ammonito Francesco stesso nelle ultime volontd per le so-
relle di S. Damiano).

La povertd & segno significantissimo dell’incarnazione
di Cristo, che Chiara, sulle orme di Francesco, e con una
particolare vibrazione affettuosa, vede nel « Signore del cielo
e della terra, adagiato in una mangiatoia» 3¢ ; & virtl, unita
in radice con la «santa umiltdy e «I'ineffabile caritd», per cul
Cristo «volle patire sul legno della eroce e su di esso morire
della morte pill infamante» 3%. E su questo punto, dunque,
che Chiara concentra i suoi sforzi e la sua lotta : & nel Pri-
vilegium Paupertatis, gid conecesso e stilato di suo pugno
da Innocenzo III che si riconosce e trova radicata la linea
della minoritas, che Paccomuna a Francesco e la rende sua
«plantula».

Ottiene, quindi, da Gregorio IX, all’inizio del suo ponti-
ficato la conferma del Privilegium e quanto Chiara I'avesse
caro ne avevano coscienza molto viva le sue prime com-

3 B.F., I, 895,

% «Rex angelorum, Dominus caeli et terrae in praesepio reclinatur »
in Boccaws, Concordantiae, IV Epistola S. Clarae ad Agnetem, 21.

37 Ibid., 18,23: «In hoc autem speculo refulget beata paupertas,
sancta humilitas et ineffabilis caritas, sicut per totum speculum poteris
cum Dej gratia contemplari» (18) « In fine vero eiusdem speculi contem-

plare ineffabilem caritatem, qua pati voluit in crucis stipite et in eodem
mori omni mortis genere turpioriy : wid., 23,
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Pagne che, quando nel Processo di canonizzazione ne par-
lano, vibrano come chi tocchi la materia incandescente e
rivelativa di una vita. Per Beatrice, una delle sorelle car-
nali di Chiara la santitd della sua madre e sorella si rive-
lava si nella verginitad, nell’wmiltd, nell’assiduitd all’ora-
zione, nel disprezzo di se stessa, «nel fervore del’amore di
Dio, nel desiderio di martirio», ma stava «massimamente
nello amore del Privilegio della poverta» 38, mentre «sora Fi-
lippa», terza testimone, ricorda che Chiara «lo Privilegio della
poverta... lo onorava con molta reverenza et guardavalo
bene e con diligenzia», sottolineando il timore che essa nu-
triva «de non lo perderes %%, Timore certo non infondato, come
testimoniano le pressioni costanti e sollecite perché Chiara
accettasse per sé e per le compagne delle proprietd, come
riportano alcune damianite nel Processo di canonizzazione
e la stessa Leggenda, che riferisce anche la proposta di Gre-
gorio IX di sciogliere Chiara dal voto e, insieme, la fiera
risposta dell’assisiate di non desiderare a nessun patto
e mai in eterno di essere dispensata dalla sequela di
Cristo 4,

L’atteggiamento di diffidenza di Gregorio IX nei con-
fronti della volontd di alta povertd di Chiara e delle sue
compagne era radicato in una tradizione ben consolidata
nella Chiesa e nella vita monastica, che vede nella povertd
una condizione che espone alle preoccupazioni del mondo e
percid poco favorevole a chi voglia dedicarsi ad una seria
vita spirituale. Come scrive il pontefice, nel 1282, alle mo-
nache di S. Maria delle Povere recluse di Milano, nel do-
tarle dei beni delP’ospedale di S. Biagio di Monza, egli si
preoccupa che «abundante iniquitate et refrigescente cari-

%8 Lazzeri, Il processo, test. XII, 6.

3 Ibid., test. XIIX, 14. .
. %0 Legendn sanctae Clarae virginis, ed. F. PENNAcCCHI, Assisi 1910,

num. 14,
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tate multorum necessitas nimia» non le costringa, «quod
absit», a volgersi indietro 4.

Ed & preoccupazione sentita e profonda che lo rende
attento e paziente nell’escogitare sistemi per provvedere al
sostentamento di queste donne che non vogliono possedere.
Cosi quando nel 1288 un cittadino senese offre al monastero
delle povere monache recluse di S. Petronilla di Siena i pro-
pri beni, che queste non vogliono ricevere, Gregorio IX li
affida ai consoli dei mercanti della cittd perché ne devol-
vano i frutti «in usus ipsarum... fideliter» 4%

Pur se & difficile rintracciare fasi e tempi distinti nella
storia di S. Damiano — le scansioni sembrano semamai tutte
imporsi dall’esterno, da chi voleva dare forma e norma alla
vita delle «sorores minores» — tuttavia la tensione spiri-
tuale di Chiara si fa sempre pilt accesa nell’enucleazione
sempre pilt cosciente di alcuni punti che costituiscono il
cuore del Vangelo cosi come in lei, anche attraverso la voce
di Francesco, & risuonato. ‘

Uno dei punti focali le appare il libero rapporto spiri-
tuale con i compagni di Francesco, che debbono poter avere
accesso a S. Damiano, portando quel pane di cui lei e le
sue compagne hanno bisogno. Resistenza di Chiara che
nasce da una consapevolezza sempre pili avvertita dei li
miti imposti alla crescita spirituale del suo gruppo dalle
constitutiones ugolinianae e da una rigida interpretazione
della vigilanza nei rapporti tra frati e sorores, quale discen-
deva anche dalla lettura data da Gregorio IX nella «Quo
elongati» ad un capitolo, 'undicesimo, relativo a questo
punto, della bullata 4. La posizione durissima di Chiara e

L, Wappine, dnnales Minoyum, ann. 1221-1287, X1, ad Claras
Aquas 19812, 681,

2 Ibid., 687.

) 4 .H. GruNpMANN, Die bulle ‘Quo elongati’ Papst Gregors IX. gia
edito in dreh. francise, hist. 54 (1961) 8-25, ora in GRUNDMANN, dus-
gewdhlte Aufsatze, 11 Religivse Bewegungen, in Schriften der Monumenia
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delle sue compagne, pronte a intraprendere quello che not
oggi chiameremmo uno ‘sciopero della fame’, ci parlano con
estrema nettezza della forza con la quale ’assisiate avver-
tiva la necessitd di uno scambio e di un rapporto spirituale,
libero e semplice, con i minori.

Pur se I'esperienza di S. Damiano era stata segnata pro-
fondamente dalle constitutiones ugolinianae, che avevano
condizionato dall’interno modi e ritmi di vita, i quali ave-
vano assunto, almeno in parte, un carattere nettamente
monastico, per Chiara s’impone con un’intensity nuova, a
quanto ci ¢ dato di cogliere dagli anni ’80, P'esigenza pro-
fonda di dare alle sorelle una regola propria, che evidenzi
I'anima francescana e minoritica del gruppo.

E ad illuminare questa tensione valgono in modo rile-
vantissimo le bellissime lettere ad Agnese di Boemia, dove
si esprime in tono altissimo una mistica, che nasce dall’ela-
borazione e dall’incontro di una spiritualitd monastica con
la fervida radice minoritica. Lettere che testimoniano anche
della mascita e dello sviluppo, sempre pill intenso, di un
rapporto di amicizia spirituale tra queste due donne, dap-
prima ‘madre’ Chiara di Agnese, pilt giovane nel cammino
spirituale, poi ‘madre e figlia’ (quarta lettera, pare, del
1258) 44, rapporto in cui ciascuna delle due donne si sente,
cio¢, generata e generatrice nell’incontro con laltra.

E anche quando non sia stata Chiara a spingere Agnese
di Boemia nel 1288 — come suggerisce cautamente il Rog-
gen nel suo rapido, intelligente e vivissimo libretto su
Chiara, 4 — a chiedere per lei e per il gruppo che intorno a
lei si era costituito a Praga, esonero dalle constitutiones ugo-
lindanae e la possibilits di potersi fondare sulla formula
vitae di Francesco, cercando di ottenere alla periferia, di-

Germaniae historica, Band 25/1, Stuttgart 1976, 222-242. L’edizione
della bolla & a pp. 286-242 ; il passo in questione & a pp. 241-242.

4 Boccavry, Concordantiae, IV Epistula, 4.
% H, RoceeN, Lo spirito di S. Chiara, Milano 1970.
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ciamo cosl, cid che poteva poi essere esteso a tutto il movi-
mento — certamente possiamo dire comune il cuore e ma-
turata insieme la ricerca che spinse Agnese alla formula-
zione di una cosi precisa richiesta.

Ma fu proprio quando Innocenzo IV, salito al soglio
pontificio parve riconoscere, con la bolla Cum omnis del-
I’agosto del 1247 %6 la radice francescana del movimento
damianita, non componibile entro lo schema benedettino,
che Chiara intese come non poteva, ancora una volta, ac-
cettare una regola formulata dall’esterno ed estranea so-
stanzialmente allo spirito che animava lesperienza sua e
delle sue compagne.

A Chiara sembrd infatti che la Regola di Innocenzo IV,
pur attenta ad altri aspetti del francescanesimo per I'assi-
siate pill marginali (quali una certa relazione con 1’esterno
permessa alle servientes, un collegamento pit intenso con i
minori ai quali le univa la comune recita dell’officio divino
secondo la consuetudine francescana e la cura spirituale
delle monache ad essi affidate) — questa regola dicevo —
tradisse, poi, il cuore stesso della minorita, ciot il rifiuto di
possedere, la povertd vissuta in tutta la sua pienezza. Gli
ultimi anni di Chiara furono segnati, dunque, dalla stesura
della Regola e quale importanza I’assisiate attribuisse alla
sua accettazione da parte della Chiesa ci testimonia sora
Filippa, che dice che Chiara desiderava « pure uno di po-
tesse ponere epsa bolla — s’intende la bolla di approva-
zione — alla boccha sua et poi de V'altro di morire» 4.

Una Regola — & importante ricordarlo — che giungeva
a conclusione di tutta un’esperienza religiosa non facile e
che non fu sempre lasciata libera di realizzarsi seguendo un
proprio libero sviluppo interno. Pertanto la Regola riflette
le }chi e le tradizioni diverse che hanno pesato sulla vita
religiosa delle Povere Signore di S. Damiano. Per Chiara,

i B.7., I, 476-483.
47 Lazzery, Il processo, test, ITY, 82.
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tuttavia, essa rappresentava la confessione esplicita, og-
gettiva, direi, della volontd di una totale comunanza di
vita tra i frati minori e le sorelle di S. Damiano. E certa-
mente la filiazione francescana & evidentissima : la bullata
costituisce la base portante di tutta la Regola di Chiara,
che deve, pero, attingere, per tutto quanto concerne la
vita comune, non solo dalla Regola di Benedetto, ma an-
che da quella di Ugolino e di Innocenzo IV. Ma dove la
voce di Chiara si alza piena, libera, spiegata & in quel capi-
tolo che nella divisione attuale & il VI, inserito non a caso
al centro, cardine e perno di tutta la regola. L’amore ¢ la
fedeltad alla ‘santissima povertd’ non vengono ivi indicate
astrattamente come norme, ma vengono avvertite come il
filo rosso di tutto un itinerario spirituale, il cuore della loro
vocazione, rivelato ad esse da Dio e illuminato dalla parola
di Francesco, impegno, percid, inviolabile, costitutivo del
loro essere e della loro scelta.

Vi si coglie il tono altissimo delle pagine del Testamento
di Francesco (che indubbiamente Chiara ebbe qui pre-
sente) ; entrambi — Francesco e Chiara — giunti al cul-
mine, al termine della loro vita, ne ripercorrono, nella luce
di una sofferenza scarnificante ed essenzializzante, i mo-
menti fondanti, ne indicano il fuoco animatore, le illumina-
zioni ultime, tentano di comunicare il punto piltt alto di
comprensione da essi raggiunto. Anche il linguaggio e il
«genere letterario» differenziano questo capitolo dal resto del
testo e lasciano intravvedere un temperamento spirituale
libero, non meschinamente chiuso in regolamentazioni este-
riori, pur se capace, in alcune specificazioni che vi si formu-
lano, di una traduzione concreta di ideali di vita. Ma ad
illuminare dal di dentro la Regola, ¢ a comprendere pi
profondamente la vita delle prime sorelle e lo spirito che le
animava, nulla vale tanto quanto quello splendid? docu:
mento rappresentato dal Processo di canonizzazione di

Chiara. .
Dalle testimonianze delle compagne emerge cosi il ca-



188 CLARA GENNARO

rattere tutto francescano del governo di Chiara: madre
spirituale e ‘serva’ delle sue sorelle, come prescrive la Re-
gola, di lei le compagne ricordano la tenera sollecitudine che
si mostrava anche nelle quotidianitd dei gesti, che rivela-
vano un amore concreto e sensibile, un’attenzione personale
a ciascuna di loro e ne sottolineano pilt di ogni altra qualitd
la misericordia. Nella Regola Chiara vedrd come un com-
pito specifico dell’abbadessa quello della consolazione delle
afflitte, perché, scriveva, «non prevalga nel cuore delle af-
flitte il morbo della disperazione» %8. Ma quale forza a que-
sta norma viene dalla testimonianza di sora Agnese de mes-
ser Oportulo, che ci testimonia che quando Chiara vedeva
«alcuna delle sore patere qualche temptatione o tribula-
tione» la chiamasse «secretamente» a sé «e con lacrime la
consolava, et alcuna volta li se gettava alli piedi» .

Il Processo ci informa anche di quali fonti si alimentasse
la vita spirituale di queste donne. L’ascolto della Scrittura,
accolta soprattutto tramite la predicazione ne costituisce
indubbiamente uno dei cardini. Ancora sora Agnese de mes-
ser Oportulo ci testimonia che « madonna Chiara molto se
delectava de udire la parola de Dio» %, ed & tratto questo
che l'autore della Legenda riprende e sviluppa . E quale
importanza Chiara vi annettesse ci attesta tra Paltro il duro
scontro di cui abbiamo gid parlato, che ebbe con Gregorio
IX proprio a questo riguardo. Ed & dato interessante in
quanto si coglie qui sul nascere quell’esigenza di nutrire in
n}odo serio tutta una spiritualitd, che condurrd alla forma-
ziope di una letteratura religiosa in volgare, proprio all’in-
terno degli ordini mendicanti femminili. Ed inoltre ci fa

) 8 Bocearx, Concordantiae, Clarae Regula, IV, 2: «Consoletur af-
ﬁlctas.. Sit etiam ultimum refugium tribulatis, ne, si apud eam iemedia
defuerint sanitatum, desperationis morbus prevaleat in infirmis ».

4 Lazzeri, Il processo, test. X, 5.
50 Ibid., test. X, 8.
51 Legenda, cap. 87.
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avvertiti di come non solo il laicato, ma anche i monasteri,
almeno di questi ordini nuovi, sentissero sempre pi mar-
catamente la necessita di accostarsi alla Scrittura, e in modo
particolare al Vangelo ed affidassero essenzialmente alla fi-
gura del predicatore un compito di mediazione.

Altra grande scuola spirituale di Chiara e delle sue so-
relle era rappresentata dalla liturgia, anch’essa fondata,
peraltro, sulla Parola. La preghiera loro, poi, a quanto si
rileva dalle testimonianze delle compagne era centrata es-
senzialmente sulla.partecipazione cordiale ed affettuosa ai
momenti fondamentali della vita di Cristo e in modo par-
ticolare a quello della Passione %2, La Parola, la liturgia, la
preghiera costituivano, dunque le fonti pit vive a cui que-
ste. donne attingevano il mistero cristiano, che Chiara vo-
leva significato anche da gesti semplicissimi, ma evocativi
delle realtd profonde come la distribuzione alle sorelle dopo
compieta di acqua benedetta, a ricordo dell’acqua sgorgata
dal costato crocefisso di Cristo,  di cui si faceva memoria
nel canto dell’aspersione nel tempo pasquale %,

‘Ed & forse questa la linfa pili propria, che scorre quasi
nascosta in tutta la vita di Chiara e delle compagne e che
fa di queste donne non delle benedettine, ma delle france-
scane : questa significativitd di ogni cosa, questo esprimere
in gesti e in parole misurate, e perd piene ed essenziali, il
mistero di vita, che avvertivano:di vivere. Cosl il segno di
croce che Chiara amava ripetere sugli oggetti umili e quo-
ridiani 8, il servizio della lavanda dei piedi delle servi-

1

5% Lazzery, test. X; 8; X, 10; XI, 2.
a 53 _Ibid., test, XIV, 8. -

54 Ibid., test. I, 16-18 ; IIL, 6 e passim ; Legenda, capp. 82-85. Nei
Fioretti 'immagine di Chiara ¢ legata alla benedizione dei pani alla pre-
senza di Gregorio IX — durante uns visita del pontefice a-5. Damiano —
e:al miracolo di un segno-di croce rimasto impresso sui pani stessi (I Fio-
retii di S. Francesco, in Fonii Francescane, I, num. 1867). Nasce intorno
a Chiara la memoria di miracoli eucaristici, come questo ricordato dai
Fioretti o quello di: una; moltiplieazioné- dii pani, ricordato nel processo di
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ziali %, che ella compiva certamente nello spirito di quel passo
del Vangelo di Giovanni (Gv. 18), caro anche a Francesco, il
risvegliare le sorelle chiamandole nella notte «con certi se-
gni ad laudare Dio» 5, parlano di una tensione spirituale
che, presente non solo in momenti ‘religiosi’, ma sottesa ad
ogni gesto del vivere, gli d3 sale e senso.

Con Yaccettazione della Regola da parte di Innocenzo IV,
si concludeva insieme la vita di Chiara e tutto un travaglio,
che aveva condotto il gruppetto di S. Damiano, attraverso
obbedienze e resistenze, a costituirsi in un ordine specifi-
camente francescano fondato su una rigorosa fedeltd alla
poverta.

Ma quelle donne che vagavano a piedi nudi per tutta
P'Italia settentrionale e per un’area ancora pilt ampia che
giungeva sino alla Spagna, alla Francia e alla Germania,
cinte del cordone e con Vabito di S. Damiano — chiamate
appunto discalceatae, chordulariae o anche Minoretae — con-
tro le quali Gregorio IX nel 1241, Innocenzo IV nel 1250
e Alessandro IV nel 1257 e nel 1261 % invitavano con toni
sempre pilt duri le autoritd ecclesiastiche ad intervenire non
avranno espresso un’anima del movimento francescano fem-
minile, che non aveva trovato possibilitd di affermarsi e di
vivere nella Chiesa del XIII secolo ?

E una domanda che non Pud non porsi quando si tenga
presente che nel 1298 Bonifacio VIII imponeva a tutto il

canonizzazione (LazzeRry, Il processo, test, VI, 16), che sono espressione
d.ell'a consapevolezza nell’ambiente circostante della devozione inten-
sissima di Chiara per Peucarestia. Mi chiedo se questo elemento non vada
ad arricchire e a rendere pitt complessa Ia discussione sul comportamento
satferdotale di Chiara e soprattutto sulla lettura in questa chiave data
dai testimoni, al di Ja dellepisodio legato all’attacco dei ‘Saraceni’ &
S. Damiono, in cui Chiara avrebbe portato — o avrebbe fatto portare —

davanti a sé il SS. Sacramento (Lazzery, Il processo, test. IX, 2 e passim).
% Vedi nota 80.

% Lazzurr, Il processo, test. II, 9.
¥ B.F., 1, 290; ibid., 541-542; ibid,, II, 188-184 ; ibid., 417,
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monachesimo femminile Pobbligo fermissimo di una clau-
sura stretta. Tutto il mondo religioso feraminile, quale ne
fosse lo spirito e la ricerca, veniva costretto ad esprimersi
attraverso la grata e nel chiuso del chiostro.

Le clarisse, anche a questo riguardo, hanno rappresen-
tato ’ordine sul quale il papato si & fondato per un rinno-
vamento del monachesimo femminile %, che non poteva
sorgere se non da una netta e riaffermata radicalitd di vita,
il cui senso e la cui direzione perd veniva intravvista e indi-
cata per la donna solo nella contemplazione protetta e sal-
vaguardata da un impatto con Pambiente circostante.

Prospettiva, questa, che credo vada tenuta presente, pur
se ¢ solo sulla fedeltd all’altissima povertd, intesa come
condizione di una vita colta nella sua nuda essenziality e
insieme come atteggiamento di creaturalitd e di totale di-
pendenza dal Padre, che va misurata la lotta di Chiara e
delle sue compagne, che non solo furono le interpreti pilt
rigorose e fervide del cuore del messaggio di Francesco, ma
anche riaffermarono in tutta la sua radicalitd nella Chiesa
e nella societd del XIII secolo il rivoluzionario e contestatis-

simo valore della povert.

58 Vedi a questo riguardo, tra laltro, R. BRENTANO, Due chiese :
Italia e Inghilterra nel X1II secolo, Bologna 1972, pp. 270-271 e passim.
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DIE SCHRIFTEN DER HEILIGEN KLARA
UND DIE WERKE IHRER BIOGRAPHEN






Stellt man die Schriften der hl. Klara und die Werke
ihrer Biographen den Schriften des hl. Franziskus und seiner
Biographen gegeniiber, so fillt sofort das zahlenmiBige
MiBverhiltnis in die Augen. Natiirlich bat das seinen Grund
vor allem darin — wenigstens was die Biographien betrifft —,
daB ein Leben in einem streng klausurierten beschaulichen
Kloster weniger reich an Ereignissen ist als das apostolische
Leben eines Franziskus, obwohl sich auch in S. Damiano
manches auBergewchnliche duBere Ereignis abgespielt hat.
Im ganzen gilt aber doch vom Leben der hl. Klara jenes
Wort des Biographen : « In huius locelli ergastulo, prae
caclestis amore Sponsi, virgo se Clara conclusit »

Auch die Zahl der erhaltenen Schriften der hl. Klara
ist duBerst gering, nicht weil die Korrespondenz der Heiligen
sehr gering gewesen wire, sondern weil man der Aufbe-
wahrung und Erhaltung ihrer Schriften allzu wenig Auf-

merksamkeit geschenkt hat.

I. Die SCHRIFTEN DER HL. KLARA 2

Die erhaltenen Schriften der bl Klara sind schnell
aufgezihlt : Fiinf Briefe, die Regel von 1258, das Testament

und der Segen.

Y Legenda sanctac Clarae Virginis, ed. F. PENNaccHI, Assisi 1910,

15 (or. 10).
2 Fs gei auf folgende Untersuchungen, bzw. Binfiilhrungen zu den

Schriften der hl. Klara hingewiesen :
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1. Die Briefe

Wie umfangreich der Briefwechsel der h!. Klax:a eigentllclg
gewesen ist, 148t sich schwerlich sagen. Sicher 1s’t nur, .da
sie mehr Briefe geschrieben haben rouf als die :wenlgen
erhaltenen. Wir wissen z.B. umgekehrt, daB Franziskus an
Klara geschrieben hat, wie sie selbst in ihl:em ‘Testament
bestiitigt : « Nec contentus fuit [Franciscus] in vita sua nos
hortari multis sermonibus et exemplis ad amorem et obser-
vantiam sanctissimae paupertatis, sed et plura seripta n?bls
tradidit... » 3. Ahnliches bekundet Kardinal Rainald in seiner
Bestitigung der Klara-Regel: «..formam vitae... quam
vobis beatus pater vester sanctus Franciscus w'rerbo‘ et
seripto tradidit observandum... » 4 Diese Schriften sind nicht
erhalten geblieben, und leider auch nicht die eventuellen
Antworten von Klara. Ferner sind uns zwei Briefe erhalten,

a) M. FaBBINpER, Untersuchungen dber die Quellen zum Leben der bl
Klara von Assisi, in Franzisk., Studien 28 (1936) 206-306.
b) E. Grav, Leben und Schriften der hl. Klara. Einfihrung, Ubersetzung,
Anmerkungen, Wexl 19764, 18-25, ,
¢) MarTIN DE BARCELONA, Estudio scientifico de las fuentes historicas
de San Francisco y Santa Clara, Barcelona 1981,

d) F. Overamt — Cu. A, Lawnari, Scritti @i Chiara & dssisi, in Font
Francescane, X, Assisi 1977, 2241-2298,

e} L. Omancunvarnia, Escritos de Santa Clara y documentos contempo-
raneos. Iniroduccidnes, traduccidn y notas, Madrid 1970,

f) P. Rorinson, The Writings of St. Clara of Assisi, in drch. francisc. hist.
3 (1910) 483-447.

g) W. Seron, The Letters from Saint Clare to Blessed Agnes of Bohemia,
in Arch. francise, hist. 17 (1924) 509-519.

h) J. K. Vvexot, Legenda Blashoslavené Anexky o clyri Sv. Klary
[Die Legende der seligen Agnes und die vier Briefe der hl. Klara], Praha
1932,

* Testamentum S. Clarae, 84, in Concordantiae verbales Opusculorum

8. Francisci et S, Clarae Assistensium Editio textus sliseque multae

adnotationes cura et studio Joanmis M. Bocceart, 8. Mariae Angelorum

1976, 18%.

* Regula S. Clarae, Bulla Innocentii Papae IV, 15 (ed. Boccarr, 168).
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die Kardinal Hugolin an Klara gerichtet hat: einer aus
der Zeit, da er noch Kardinal war, und der andere sus
der Zeit seines Pontifikates als Gregor IX 5 Die Antworten
Klaras auf diese Briefe fehlen -ebenfalls. DaB8 zwischen
Hugolin, bzw. Gregor IX. und Klara &éfter Briefe gewechselt
wurden, bestitigt die Legenda S. Clarae, die heute all-
gemein Thomas von Celano zugeschrieben wird, mit fol-
genden Worten : « Saepe quidem nova, ut assolet, emergente
difficultate et cum esset Ostiensis Episcopus et postquam
ad culmen apostolicum esset evectus, supplex eidem virgini
per epistolam factus, poscit suffragium, sentit auxilium » 8,
Ahnlich steht es mit der Korrespondez zwischen Klara
und ihrer leiblichen Schwester Agnes. Von letzterer ist uns
ein einziger Brief erhalten ?, doch keine Antwort Klaras.
DaB beide Schwestern o6fter Briefe gewechselt haben, ist
als sicher anzunehmen, allein schon deswegen, weil Agnes
als Abtissin des neuen Kloster Monticelli manche Anfrage
in Hinblick auf die regulare Observanz und besonders
beziiglich des Lebens in Armut hatte und Klara um Aus-
kunft und Klirung bat. Von diesen Briefen — ausgenom-
men der einzige von Agnes — und den Antworten Klaras
ist nichts erhalten geblieben. Ein weiterer Briefwechsel
ergab sich aus den gleichen Griinden mit jenen Schwestern,
die zur Griindung von neuen Kloster von S. Damiano
ausgesandt wurden und fiir kiirzere oder lingere Zeit,
manche auch fiir immer, in den Neugriindungen blieben,
wie z.B. Vallegloria (Spello), Siena, Cortona, Arezzo u.a. 8.
Auch davon ist nichts auf uns gekommen.

Eine ausgedehntere Korrespondez fithrte Klara mit der

5 Vgl. dazu die Studie von K. EBrr, Die Briefe Gregors I1X. an die
hl. Klara von dssisi, in Franzisk. Studien 85 (1958) 274205,

¢ Legenda, nr. 27 (ed. PENNAcCHI, 38).
7 Der Text des Briefes steht in der Chronica XXIV Generalium

Ordinis Minorum (Anal., Frene. III), ad Claras Aquas 1897, 175-177.
8 Vegl. Z. Lazzery, Il Processo di Canonizzazione di Chiara d'dssisi,
in drch. francisc. hist. 18 (1920) 408-507, I. Testimonia, 14; w.b.



198 ENGELBERT GRAU

seligen Agnes von Prag. Davon sind vier Briefe Klaras
erhalten geblieben, jedoch kein einziges Schreiben von der
Hand der seligen Agnes. Gewi8 mégen hier auch manche
Briefe Klaras nicht in Prag angekommen sein. Darauf
spielt die Abtissin von S. Damiano in einem ihrer Briefe
selbst an, wenn sie beziiglich der Briefbeférderung von den
«viarum pericula manifesta» spricht?. DaB wegen der
Unsicherheit der Verkehrrswege manche Briefe ihren Emp-
fanger nicht erreichen, ist sogar uns im hochentwickelten
20. Jahrhundert keine unbekannte Tatsache.

Schlieflich diirfte Xlara auch noch an manche andere,
uns unbekannte Adressaten geschrieben haben, z.B. an
Wohltiter. Von all dem ist leider nichts erhalten geblieben.

a) Die vier Briefe an die selige Agnes von Prag

Die vier erhaltenen Briefe der hl. Klara an die selige
Agnes von Prag sind Antworten auf Briefe, die, wie gesagt,
verlorengegangen sind. Das #lteste Zeugnis in den Quellen,
da8 Klara mit Agnes korrespondierte, findet sich in der
Vita Agnetis, wo es heifit: « Cum autem sanctitas eius
[Agnetis] mirabilis ad aures sanctissimae Clarae virginis
pervenisset, illa tam nobili prole divina gratia fecundata
gaudens, magnificavit Altissimum eamque crebrius suis
gratiosis litteris materne reverenter ac affectuosissime con-
solans, studiose in sancto proposito confortavit » 19, Bedenkt
man, dal Agnes 1282 (2. Marz) gestorben ist und die Vita
zywschen 1288 und 1822 entstand 1, so ist das immerhin
ein beachtenswertes Zeugnis. An der Echtheit der vier
Br1(=:fe hat man lange Zeit gezweifelt, weil keine andere
lateinische Vorlage bekannt war als jene in den dcta Sancto-
rum von 1668 2, Eine Ausnahme bildete nur der erste

* IV. Epistola S. Clarae, 6 (ed. Boceavr, 213).
10 Vyskobtir, Legenda, 108.
11 Vgl @.a.0.

12 dcta Santorum, Martii, 1, Antwerpen 1668, 506-508,



DIE SCHRIFTEN DER HEILIGEN KLARA 199

Brief, der in einer Kopie der Chronica XXIV Generalium
Ministrorum Ordinis Fratrum Minorum erhalten war, die
1491 von dem bekannten Ordenschronisten Nikolaus Gla8-
berger angefertigt war 13, Nun publizierte W. Seton im
Jahre 1915 einen mehr als hundert Jahre élteren deutschen
Text aller vier Briefe 14 Die Handschrift, welche diesen
Text enthilt, stammt aus der Staatsbibliothek Bamberg.
Auch die Schreiberin ist bekannt: Katharina Hofmenin,
1336 bei den Klarissen in Niirnberg eingetreten, 13801383
und 1890-1393 dort Abtissin, und gestorben 1893. Seton
entdeckte dariiber hinaus noch weitere vier Handschriften
mit dem gleichen Text : zwei weitere in Bamberg, eine in
Wolfenbiittel und eine in Dresden 5. L. Oliger hatte fast
zur selben Zeit in Niirnberg eine sechste Handschrift ent-
deckt 18,

Je langer sich Seton mit den deutschen Texten der vier
Briefe beschiiftigte, desto mehr kam er zur Uberzeugung,
daB der deutsche Text keine Ubersetzung des Bollandisten—
Textes sei, sondern umgekehrt der Text der Bollandisten
eine Riickiibersetzung des deutschen Textes ins Lateinische.
Er gab sich der festen Hoffnung hin, daB die lateinische
Vorlage der deutschen Texte gefunden wiirde. Diese #ltere
lateinische Vorlage war aber bereits entdeckt, und zwar
1896 von A. Ratti, dem spiteren Papst Pius XI., damals

13 Dje Hs. befindet sich im Franziskanerkloster zu Hall/Tirol und
ist beschrieben in dnal. Frarc., IXI, XVI. Der Text dieses 1. Briefes
von der Hand GlaB8bergers stimmt fast wortlich mit dem Text der Hs.
von Mailand iiberein, von der gleich die Rede sein wird. Das zeigt, daB
der Schreiber iiber eine gute Quelle verfiigte.

U Vgl. W. Serow, Some New Sources for the Life of Blessed dgnes
of Bohemia including a Fourteenth Century Latin Version and a Fifteenth
Century German Version of Her Life (British Society of Franciscan Studies,
?7), Aberdeen 1915, 51-55, 151-164.

18 Sprow, The Letters, 510.

16 dych. francise. hist. 12 (1919) 118.
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Prafekt der Ambrosiana in Mailand ¥”. Die Nachricht iiber
die Auffindung des lateinischen Textes war seinerzeit kaum
beachtet worden. Als Seton darauf aufmerksam gemacht
wurde, war er sich alsbald mit Ratti einig, da8 die Mailénder
Handschrift zwischen 1280 und 1330 geschrieben ist und
damit dem Ableben der seligen Agnes sehr nahe kommt.
Moglicherweise handelt es sich bei dieser Handschrift um
eine unmittelbare, auf jeden Fall aber sehr frithe Kopie
der Originalbriefe von Prag. 1924 konnte Seton den }a-
teinischen Text der Briefe publizieren 18, Eine endgiiltige
kritische Ausgabe der vier Briefe besorgte J. K. Vyskotil *
im Rahmen seiner Edition der Vita b. Agnetis, in der Seton
an einigen Stellen des Textes berichtigt wird. Vyskotil
konnte auch die Abfassungszeit der Mailsinder Handschrift
noch etwas einengen, und zwar auf die Zeit zwischen dem
18. Januar 1288 und dem 8. November 1822. Damit ist
die Echtheit dieser Briefe sichergestellt.

Die Empfingerin der vier Briefe ist Agnes von Prag,
die Tochter Koénig Ottokars I. von Bshmen (1197-1230)
und der Konigin Konstanze von Ungarn. Agnes war als
Kind mit Konig Heinrich (VIL), dem Sohn Kaiser Frie-
drichs II. (1210 bzw. 1215-1250), verlobt. Nachdem aber
Heinrich die Tochter Herzog Leopolds von Osterreich,
Margarete, geheiratet hatte, scheint sich Heinrich. ITI. von
England (1216-1272), nach einigen Quellen Friedrich IL
selbst, um ihre Hand beworben zu haben 20, Agnes willigte
aber nicht ein, wohl in Hinblick auf die Auflosung der

¥ A. Rarrt, Un codice pragense a Milano con testo inedito delle vita

di S. Agnese di Praga, in Rendiconti dell’Istituto Lombardo di Scienze
e Leitere, ser. II, 20 (1896) 892-206,

18 Siehe oben, Anmerkung 2 g.
1 Siehe oben, Anmerkung 2 h.

™ Vgl K. Wenk, Hat sich Friedrich 1. um die Hand der seligen
Agnes von Prag beworben ?, in Arch. Sfrancise, hist, 15 (1922) 208-207. ~

M. FaBeinoer, Die selige Agnes von Prag. Eine Lénigliche Klarisse,
Werl i. Westf, 1957,
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ersten Verlobung. 1282 lieBen sich die ersten Minderbriider
in Prag nieder. Durch sie erhielt Agnes genauere Kunde
vom hl. Franziskus und von Klara. Agnes baute den Minder-
briidern eine Kirche, errichtete ein Hospital fiir Arme und
Kranke, an das sie 1283 ihr eigenes Kloster St. Salvator
anschloB, um an Pfingsten 1284, 11.Juni, in dasselbe
einzutreten. Auf Agnes’ Bitten hatte Papst Gregor IX. 1283
Klarissen aus Trient nach Prag geschickt 2, um bei der
Neugrindung zu helfen. In diesem neuen Kloster wollte
Agnes mit ihrven sieben Gefihrtinnen aus hochadeligem
Geschlecht, die mit ibr eingetreten waren, so leben wie Klara
von Assisi mit ihren Schwestern in S. Damiano. Der Kampf
um die strenge Form der Armut blieb auch Agnes nicht
erspart, doch war sie damit nicht so erfolgreich wie Klara.

Die Abfassungszeit der vier Briefe 146t sich nur ungeféhr
bestimmen. Die Meinungen gehen nicht unerheblich aus-
einander, wie aus der folgenden Aufstellung zu ersehen ist:

Brief | Robinson | Faflbinder | Vysk&oil OmaechevarrialOlgiati-Lainati

L vor 1284 | vor 11.6. |nach 11.6.{ 1234 nach 5.6.
1284 1234 1234

II, um 1285 | 1234~1289 | 1285-1286 | 1285-1288 1285-1288
(sicher
vor Mai
1238)

IIL. )t Anfeng | Anfang 5.5-18.12.| 1235-1288 vor 1238
1288 1288 12388

1253

IV. || kurz vor | August kurz vor 1252
11.8,1253 | 1238 11.8.1258

1 Vgl. W, Seron, Some New Sources for the Life of Blessed Agnes of
Prag including Some Chronological Notes and a New Text of the Bene-
diction of St. Clara, in Arch. francisc. hist. 7 (1914) 185-197. — Vysrodir,

Legenda, 106-107.
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Das bunte Bild der angegebenen Zeiten zecigt, dal
schliissige Argumente fiir sichere Daten schwerlich zu finden
sind. Nach meiner eigenen Meinung ist der I.Brief vor
Pfingsten 1284 geschrieben ; der II Brief in der Zeit von
12841288 ; der III Brief in den ersten Monaten 1238;
der IV. Brief zwischen Februar und Anfang August 1253.

b) Der Brief an Ermentrudis von Briigde

Antonio Melissano da Macro berichtet in seinen Supple-
menta zu den Annales Ordinis Minorum des L. Wadding *,
daB die hl. Klara zwei Briefe an Ermentrudis geschrieben
habe. Ermentrudis hatte in Flandern mehrere Kloster
gegriindet, die nach der Weise von S. Damiano leben woll-
ten 28, Melissano spricht zwar von zwei Briefen, fithrt dann
aber nur einen an und leitet ihn mit folgenden Worten
ein : «..ideoque [Clara] ad eam [Ermentrudem] binas scripsit
epistolas huiusmodi tenoris » 24, Dann folgt der Wortlaut
eines Briefes. Aus der Art, wie der Brief eingefiihrt ist,
kann man den Schluf ziehen, daB hier nicht ein Original-
text sondern eine Inhaltsangabe beider Briefe vorgelegt
wird. Der Brief ist also in dieser Form nicht authentisch.
Weil auch die Vorlagen, die Melissano beniitzt hat, nicht
weiter bekannt sind, wird dieser Brief in der von ihm iiber-
lieferten Form von manchen {iberhaupt als zweifelbaft
angesehen. Vergleicht man aber die Gedanken dieses Briefes
mit denen in den Briefen an Agnes von Prag, dann kann
man sagen. : die Gedanken sind im wesentlichen dieselben.

* Diese Erginzungen reichen von 1218-1500 und sind in der 2.
und 3. Auflage der Annales jeweils an Ort und Stelle beigedruckt ; vel.
B. Panp#16, Gl « Annales Minorum » del p. Luca Wadding, in Studi
ancescaw'i 54 (1957) 275-287, besonders 284, Anmerkung 81,

* Zu ihrem Leben: Wapping, Annales, ad annum 1257, Suppl
nr. 8—.27. - D. ox Kox, De origine Ordinis s. Clarae in Flandria, in Arch.
Jrancise, hz‘st. 7 (1914) 284-246. — A, Huyssy, Origo et progressus Ordinis
8. Clarae in Flandria, in Arch, Jrancise. hist. 87 (1944) 165-201.

* WappING, Annales, ad annum 1257, Suppl. nr. 20,
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Die Bedeutung der Briefe der hl. Klara liegt vor allem
darin, daB sie trotz der geringen Anzahl, die itberliefert ist,
einen tiefen Einblick in ihr religises Leben gewihren, in
ihre Geistigkeit, d.h. inshesondere in ihr Verstindnis der
Nachfolge Christi. Einen breiten Raum nehmen in ihren
Ausfithrungen die Armut und Demut ein ; in reichen Bildern,
in liturgischen und biblischen Anspielungen entfaltet sie
ihre Gedanken tiber die Armut und Demut Christi. Die
Sinndeutung ihres nach auBlen so unauffilligen, nach innen
so reichen Lebens in der strengsten Klausur und vélligen
Abkehr von der Welt miindet immer wieder in den Lobpreis
Gottes, der sie und ihre Schwestern zu diesem Leben in
der Xirche berufen hat. Daraus ergeben sich dann ganz von
selbst die Hinweise und Mahnungen, auch die fernen
Téchter méchten sich der Berufung wiirdig erweisen, ihr
treu bleiben und zum Gipfel der Vollkommenheit gelangen.
Die Geistigkeit der hl. Klara ist typisch orientiert an Fran-
ziskus. Doch driickt Klara in durchaus eigenstéindiger
Sprache ihre Gedanken aus; sie tut es in echt fraulicher
Weise und setzt die Akzente entsprechend ihrem streng
kontemplativen Leben. Es finden sich groBartige, ja ab-
grundtiefe Gedanken in diesen Briefen, die nmur jemand
schreiben kann, der tief in Gottes Wort und in den Sinn
der eigenen Berufung eingedrungen ist, und konsequent
und radikal, dazu in tiefer Freude iiber Gottes Gnade und
Ruf danach lebt.

Fiir den Historiker und Biographen liefern die Briefe
der Heiligen neben indirekten Hinweisen auch manche
interessante direkte Fakten. Das gilt z.B. vom zweiten
Brief an Agnes von Prag, wo Klara auf den Generalminister,
Bruder Elias, zu sprechen kommt und folgendes schreibt 25
«In hoc autem, ut mandatorum Domini securius viam
perambules, venerabilis patris nostri Heliae, generalis mi-
nistri, consilium imitare ; quod praepone consiliis ceterorum

% IT. Episiola, 15-17 (ed. Boccarl, 204).
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et reputa tibi carius omni dono. Si quis vero aliud tibi
dixerit, aliud tibi suggesserit, quod perfectionem tuam.
impediat, quod vocationi divinae contrarium videatur, etsi
debeas venerari, noli tamen eius consilium imitari, sed
pauperem Christum, virgo pauper, amplectere ». Wie Klara
die Willensmeinung des hl. Franziskus, ihres geistlichen
Vaters, allen sonstigen Vorschriften vorzog, so standen fir
sie — das geht aus diesen Zeilen klar hervor — die Anord-
nungen seines derzeitigen Nachfolgers, des Bruders Elias
(1282-1289), an erster Stelle. Sie wollte dies auch von den
anderen Klostern so gehalten wissen, damit die Verbindung
mit dem Ersten Orden aufrechterhalten bliebe. Man kann
diese Stelle aus Klaras Feder bei der Beurteilung des Bruders
Elias nicht hoch genug bewerten. Denn aus diesen Zeilen
klingt nicht nur die Achtung und Ehrfurcht vor dem General-
minister des Ordens und seinem Amt sondern ohne Zweifel
auch eine tiefe personliche Verehrung, die Klara dem
Bruder Elias entgegenbrachte.

Im dritten Brief an Agnes sind die Ausfithrungen Klaras
tiber das Fasten aufschlufreich und zeigen damit ein Stiick
des alltdglichen Lebens der Schwestern in S. Damiano.
Interssant ist iiberdies, daB sich Klara selbst zu den « Ge-
sunden und Kriftigen » («sanae et validae») rechnet 25
obvohl sie seit 1224/25 von schwerer Krankheit geplagt
war 27,' Was die kérperliche Abtdtung betrifft, war Klara
— wie Franziskus — hart bis zum UbermaB gegen sich
selbst, aber voll der weisen Magigung gegen ihre Schwestern.
girum gﬂot sie Agnes von Prag den besorgten Rat und
by tet mlt bewegten Worten : «...a quadam. indiscreta et
impossibili abstinentiae austeritate quam te agressam
cognivi, saplenter, carissima, et discrete te retrahi rogo et
in Domino peto, ut vivens vivens () confiteris Domino .

* 1II. Episiola, 25.27 (ed. Bocearr, 210).

# L. HarDICE, Zur Chronologie ;
. : gie im Leben der hl. Klara, in Franzisk.
Studien 85 (1958) 174~210, hier besonders 202. ’
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rationabile tuum Domino reddas obsequium, et tuum sa-
crificium semper sale conditum » 28,

Der vierte Brief liefert einen Hinweis darauf, daB Agnes,
Klaras leibliche Schwester, zur Zeit der Abfassung des
Briefes von Monticelli wieder nach S. Damiano zuriick-
gekehrt war 29,

AbschlieBend sei noch gesagt, daB Klara die lateinische
Sprache sehr gut beherrschte und gewandt ihre Gedanken
zum Ausdruck bringen konnte.

2. Die Regel der hl. Klara von 125330

Nach den Briefen ist iiber die Regel der hl. Klara zu
sprechen. Die Geschichte dieser Regel beginnt eigentlich
mit dem Tag, da Klara die Welt verlie8, und findet ihren
AbschluBl einen Tag vor dem Tod der Heiligen. Weil diese
Geschichte fiir das Verstindnis der Regel wichtig ist, wird
sie im folgenden urorissen.

Klara lebte mit ihren Schwestern in S, Damiano bald
nach ihrer Einkleidung (18./19. Mirz 1212) bis 1218/19
unter der personlichen Leitung des hl. Franziskus. Ihre
Lebensform war nach dem Beispiel des Heiligen und seiner
Briider das Evangelium. Bald gab Franziskus eine kurze
schriftliche Regel, die sog. « Forma vivendi»?, die gleich

28 JII. Epistola, 4041 (ed. Bocearr, 210).

® IV, Epistola, 88 (ed. Bocoaux, 216).

3 Vgl. oben Anmerkung 2; dazu E. Gravu, Die Regel der hl. Klara
(1253) in ihrer Abhingigheit von der Regel der Minderbrilder (1223), in
Franzisk. Studien 85 (1958) 211-278. ~ Z. Lazzery, La « Forma vitae »
di 8. Chiara e regole sue e del suo Ordine, in Sania Cliara d’Assisi. Studi
e cronaca del VII centenario, 1253~1953, Assisi 1954, 79-121 ; doch kénnen.
wir in verschiedenen Punkten mit Lazzeri einig gehen. — L. OrIcER,
De origine Regularum Ordinis S. Clarae, in Arch. francisc. hist. 5 (1912)
181-209, 418-447.

3L Regula S. Clarae, VI, 3—4 (ed, Boccavni, 174); Testamentum S.
Clarae, 88 (a.a.0., 187). — Vgl. auch den Brief Gregors IX. vom 11. Mai

1288 an die selige Agnes von Prag (Bull. Franc., I, 248),
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der franziskanischen Urregel von 1209/10 im. wesentlichen
nur aus Worten der Heiligen Schrift zusammengestellt war.
Doch wie diese ist auch jene verlorengegangen ; nur Bruch-
stiicke sind von der einen in der Regula non bullata, von der
anderen in der Regel der hl. Klara erhalten geblieben.
Die « Forma » war keine Regel im eigentlichen Sinn, da ‘ihr
die fiir ein klosterliches Leben notwendigen Einzelbestim-
mungen fehlten. Man kann sie als « geistliches Dokument »
bezeichnen. Wie Franziskus fiir seine Briider, ersetzt auch
Klara das Fehlende durch ihr lebendiges Beispiel. Zudem
galt die «Forma» nur fiir S. Damiano, weil Franziskus
nur fiir die dortigen Schwestern zu sorgen sich verpflichtet
hatte. Klara hielt aber an dieser « Forma, » immer beharrlich
fest, weil sie die beiden ihr so wesentlichen Punkte enthielt,
um die sie ihr Leben lang gekdmpft hat : die vollkommene
Armut gemiB dem Evangelium und dem Beispiel des hl.
Franziskus und dazu die geistliche Betreuung durch die
Minderbriider. Die ¢ altissima paupertas » 32 wurde ihr schon
1215/16 von Papst Innozenz ITI. (1198-1216) durch das
«Privilegium paupertatis » bestitigt ®, das Gregor IX. in
feierlicher Weise am 17. September 1228 erneuerte 3%
Inzwischen hatte Kardinal Hugolin, Bischof von Ostia,
als papstlicher Legat 1218 in der Toscana Kloster nach
der Art von S. Damiano gegriindet und diese neu entstan-
denen Frauenkloster organisiert. Er verfaBte fiir sie eine
neue strenge, ausfiihrliche Ordensregel®. Sie setzt die

¥ Regula S. Clarae, VI, 4 (ed. Bocoary, 176).

% Vgl B. Grav, Das Privilegium paupertatis der hl. Klara. Geschichte
und Bedeulung, in Wissenschaft und Weisheit 88 (1975) 17-25.

8 Text in Seraphicae Legislationis Temfus Originales, ad Claras
Aquas 1897, 97-98.

% Der Text dieser Regel ist zu finden in Bull, Frane., I, 268-267
und nochmals 894-899, — Zur Klausurfrage in Hugolins Regel vpl. E.

.GRA'U, pie Iflausur im Kloster S. Damiano zu Lebzeiten der hl. Klara,
in St.ud?fz Historico-Eeclesiastica. Festgabe fir L. Spdtling (Bibliotheca
Pontificii Athenaei Antoniani, 19), Roma 1977, 812-814,
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Benediktinerregel voraus, weshalb man oft auch von den
« Konstitutionen Hugolins » spricht. Was Klara am meisten
am Herzen lag, die strenge Armut und der AnschluB an
den Minderbriiderorden, wird darin gar nicht erwihnt.
Mogen fast alle anderen Kloster auBerhalb Assisi diese
neue Regel angenommen haben, in S. Damiano wurde sie
sicher nur soweit beobachtet, als sie nicht gegen die « Forma
vivendi» des hl. Franziskus verstieB. Manches wurde aber
angenommen und ging auch spéter in Klaras Regel ein.

Am 18, November 1245 bestitigte Innozenz IV. (1248~
1254) in feierlicher Form die Regel Hugolins fiir alle Kla-
rissenkldster 36, #nderte indes schon zwei Jahre spiter,
bewogen durch, die Bitten der Schwestern, seine Mafnahme
und gab am. 6. August 1247 eine neue Regel 3. In einer
weiteren Bulle vom 28. August 1247 verpflichtete er wiede-
rum alle Klarissen auf die neue Regel *® und gab auch die
Griinde fiir die Neuredaktion an : verschiedene Zweifel an
der Regel Hugolins, viele Dispensen von ihr, worunter die
Einheitlichkeit des Ordens gelitten habe. Die neue Regel,
im wesentlichen eine mildere Fassung derjenigen Hugolins,
legte nicht mehr die Benediktinerregel zugrunde sondern
die Regula bullata der Minderbriider von 1228. Hatte sich
Hugolin iiber die fiir Klara so wichtige Frage des Besitzes,
bzw. der Armut ausgeschwiegen, so erlaubte nun Inno-
zenz IV. gemeinsames Eigentum an beweglichen und un-
beweglichen Giitern. Die Seelsorge der Kloster wird aller-
dings dem Ersten Orden iibertragen. Auch die Aufsicht
iiber die Kléster wird jetzt dem Generalminister der Min-
derbriider, bzw. dem Provinzialminister, in dessen Provinz
das Kloster liegt, abgetreten. Es ist sicher, daf Klara die
Regel Innozenz’ IV. nicht iibernommen hat. Doch lassen
sich Spuren von ihr in der Regel der hl. Klara nachweisen.

38  Solet annuere», in Bull. Franc., I, 884-899.

37 Text in Bull. Franc., I, 418-427.
28 Quoties a nobis», in Bull, Franc., I, 488.
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Klara wollte unbedingt eine artgemiiBe Regel nach dem
Qeist des hl. Franziskus. Darum machte sie sich nun selbst
ans Werk ; sie begann mit der Niederschrift wohl um 1247 %%,
Und nachdem Innozenz IV., seinen nicht gerade gliieklichen
Griff einsehend, am 6. Juni 1250 erkliirt hatte, daf keine
Schwester zur Annabme seiner Regel gezwungen werden
diirfe 4, und so die Allgemeinverpflichtung widerrufen war,
konnte Klara mit Recht hoffen, die Bestiitipmg der xo-
mischen Kurie fiir ihre cigene Regel zu erhalten,

Die Regel der hl. Klara erhiclt eine zweifache kirehliche
Bestitigung, an Rang und Qualitiit allerdings verschieden.
Die erste Bestitigung erteilte der Ordensprotektor, Kardinal
Rainald durch das Schreiben « Quia vos » vom 16, September
1252 4, Klara gab sich damit aber nicht zufrieden, obwohl
diese Bestitigung ausdriicklich im Namen des Papstes
geschah 2, Sie wollte, daf ihre Regel von der hochsten
kirchlichen Autoritit selbst bestiitigt wiirde, also durch
eine pépstliche Bulle. Die Umstiinde, wie es dazu kam,
sind mit Sicherheit zu rekonstruieren aus den wenigen, im
wahrsten Sinne des Wortes auferordentlichen Tatsachen,
die tiberliefert sind, zusammen mit dem, was wir uber die
Ausstellung pipstlicher Bullen wissen 4,

Gliicklicherweise ist die Originalbulle Innozenz IV,
«Solet annuere» vom 9. August 1258 erhalten. Die Bulle
enthilt auch, das schon erwiahnten Schreiben « Quia vos»
des Kardinals Rainald, Am oberen Rand der Bulle ist,
von Innozenz IV. mit eigener Hand geschrichen, zu lesen :
«Ad instar fiat S.», dh. «Es werde gemiB der Vorlage

3 Vgl. Ouarr, De origine, 438,
40 ¢ Inter personas s, in Bull, Frane., Supplementum, 22.

41 Regula 8. Clarae, Prologus, 10-17 bis Epilog, 14 (cd. Bocears,
176-182).

‘2 Regula 8. Clarue, Prologus, 16 (ed. Boceary, 168),

8 Vel zum folgenden : E. Gratvr, Die pdpstliche Bestitigung der
Regel der l. Klara (1263), in Frandisk, Studien 35 (1959) 317-828,
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(dem Entwurf) ausgefiihrt. S.» Darunter steht von gleicher
Hand geschrichen: «Ex causis manifestis michi et pro-
tectori mon fiat ad instar» %, d.h. « Es werde aus den mir
und dem Protektor des Klosters [mon = monasterii] be-
kannte Griinden gemifB der Vorlage (dem Entwurf) aus-
gefiihrt ».

Was bedeuten nun diese vom Papst selbst geschrie-
benen Siitze ? Der erste Satz ist eine Formel, mit der die
Piipste die ihnen vom Datar, dem Vorsteher der piipstlichen
Kanzlei, zur Ausfertigung von Bullen vorgelegten Bitt-
gesuche unterschrieben. Zur Unterschrift auf solchen Bitt-
gesuchen verwendete der Papst den Anfangsbuchstaben
seines Taufnamens, in unserem Fall «S» = Sinibaldus 45.
Nach der Kurialgepfogenheit ging jeder Bulle ein Bittgesuch
voraus, das dann vom Papst in der angegebenen Weise
unterzeichnet wurde. Die Unterschrift des Papstes mit
seinem Namenssigel bedeutete die Gewihrung der Bitte,
die dadurch schon Rechtskraft erlangte. Fiir die pépstliche
Kanzlei war es zugleich die Anweisung, das entsprechende
Schriftstiick auszufertizen. Die Bulle selbst wurde vom
Papst nicht mehr unterschrieben auBer in manchen beson-
deren Fillen, z.B. bei Bestitigung von Eigentum ; dapn
unterschrieben gewohnlich auch Kardindle. Im Normalfall
geniigte fiir die Echtheit des Schriftstiickes der Name des
Papstes, der groB geschriecben oben an erster Stelle stand,
zusammen mit dem Siegel, das am Ende in der Kapsel
( = bulla) angeheftet wurde.

Die Bedeutung des zweiten lingeren Satzes ergibt sich
aus dem Folgenden : Innozenz IV. besuchte Klara zweimal
in ihrer letzten schweren Krankheit, das zweite und letzte
Mal zwischen dem 1. und 8. August 1258 6, Klara, ermutigt
durch diese unerhérte Herablassung — wann war je der

4 Toxte und einschligipe Literatur bei OLIGER, De origine, 420,
4 Sinibald Fieschi aus Genua, zum Papst gewithlt am 25, Juni 1243,
4 Vgl Grav, Die pdpstliche Bestatigung, 320-321.
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Papst an das Sterbebett einer Nonne geeilt ? —, hat sicher
anliBlich eines dieser Besuche, wahrscheinlich des zweiten,
um die Erfillung ihres sehnlichsten Wunsches gebeten :
Bestitigung der Regel durch eine pipstliche Bulle. Die
Tatsache, daB bei der schriftlichen Ausfertigung der Bulle,
wie vorhin geschildert, der Kurialstil nicht eingehalten
wurde, vielmehr Bulle und Bittgesuch gleichsam in eins
zusammenfielen, zeigt die auBergewohnlichen Umsténde
dieser Regelbestitigung und nicht zuletzt auch das groSe
Wohlwollen des Papstes. Im einzelnen kann man daraus
entnehmen, daB sehr wahrscheinlich {iberhaupt kein schrift-
liches Bittgesuch vorlag, oder dieses mindestens nicht zur
Hand war, vielmehr Innozenz der miindlichen Bitte an
Klaras Sterbebett die miindliche Bestitigung gab ; ferner
daB der Papst, um, die Nichteinhaltung der iiblichen Form
auszugleichen, auf die Originalbulle die bekannten Worte
schrieb : « Ad instar fiat S, », welche das rechtliche Inkraft-
treten ausdriickt; und schlieflich, um das Zuwiderhandeln
gegen den gewShnlichen Amtsweg zu erkliren und spiteren
MiBhelligkeiten vorzubeugen, noch beifiigt: « Ex causis
manifestis.., » 47,

Der Gang der Ereignisse war also folgender : Innozenz IV.
bestitigte die Regel miindlich am Sterbett der Heiligen,
lieB die Bulle nach Riickkehr in seine Residenz bei S. Fran-
cesco durch die Dataria ausfertigen — Datum der Ausfer-
tigung ist der 9. August 1258 — und schickte das Doku-
ment, wie der HeiligsprechungsprozeB berichtet %, einen
Tag vor Klaras Tod, also am 10. August 1258, durch einen
Minderbruder zu Klara nach S. Damiano, die es mit hochster
Ehrfurcht entgegennahm.

Noch, ein weiteres steht, von fremder Hand geschrieben,
am &uleren Rand der Bulle : « Hanc beata Clara tetigit et
obsculata (1) est pro devotione pluribus et pluribus vici-

47 Vol a.0.0., 321-3292,
8 II1. Testimonia, 82 (Lazzery, 11 Processo, 59).
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bus» %, d.h. «Die selige Klara berithrte und kiiBte diese
Bulle aus Ehrfurcht immer und immer wieder». Klara
hatte ihr Ziel erreicht und konnte in Ruhe sterben. Die
Schwestern gaben ihr das Zeichen ihres Sieges, die Bulle,
mit ins Grab. Erst 1893 wurde die Bulle wieder gefunden
und wird als kostbarer Schatz im Kloster S. Chiara zu Assisi
aufbewahrt und gezeigt 5°.

Seit L. Wadding 5* wurde die Regel der hl. Klara als
von Franziskus verfafit betrachtet. Doch ist diese Ansicht
heute aufgegeben und XKlara allgemein als Verfasserin
anerkannt 52, freilich ist vieles nicht als authentisch sondern
als original anzusprechen, um diese Unterscheidung, die
K. Efer bei den Opuscula des bl Franziskus mit Recht
eingefithrt hat %, auch hier zu gebrauchen.

Klaras Regel ist eine vollstindige Ordensregel, deren
Vorbild unverkennbar die Regula bullata des Minderbrii-
derordens von 1228 ist, aus der Klara vieles wértlich heriiber-
genommen hat. Viele Vorschriften zweiten und dritten
Ranges aber, mehr oder weniger « technische Dinge » (z.B.
tiber die Klausur, die Pforte, Sprechoffnung, Gitter usw.),
die in der Minderbriiderregel nicht vorkommen, tibernahm
sie zum Teil aus den Regeln Hugolins und Innozenz’ IV.
Klara erwihnt keine der fritheren Regeln mit Namen auBer
der «Forma vivendi»®., Fir Klara galt eben das Wort
des hl. Franziskus, seine schriftlichen und miindlichen Be-
lehrungen. als Grundlagen ihres Lebens und ihrer Regel.

4 Text bei Oricer, De origine, 429,
50 Val. Seraphicae Legislationis Textus Originales, 2—3 — Uber die

Abschriften vgl. .a.0., 5.
51 WapDING, Annales, ad annum 1224, nr. 1.
82 Vpl, wa. OueEr, De origine, 482-485 und Fabpinoer, Unier-

suchungen, 302, »
8 K, EBgr, Dic Opuscula des hl Franziskus von Assisi. Neue tewi-
kritische Edition (Spicilegium Bonaventurianum, 18), Grottaferrata

1976, 7 u.0.
% Regula S. Clarae, VI, 2~4 (ed. Boccarx, 174).
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So ist es ganz natiirlich, daB Klaras Regel ganz vom
Geist des hl. Franziskus erfiillt ist. Alles, was Franziskus
besonders am Herzen lag — ausgenommen das strikte
Geldverbot — und auch fiir die Armen Frauen gelten
konnte, findet man in Klaras Regel. Auch sie hebt wie
Franziskus den evangelischen Charakter der Regel nach-
driicklich hervor. Um. die Schwestern betont darauf hinzu-
weisen, daB sie kraft ihrer Berufung gehalten seien, nach
der Form des Evangeliums zu leben, setzt sie wie Franziskus
zu Anfang und Ende ihrver Regel das gewichtige Wort vom
Evangelium, das wie eine Klammer das Ganze zusammenhilt:
« Forma vitae Ordinis Sororum pauperum... haec est : Domini
nostri Jesu Christi sanctum Evangelium observare » und am
Ende der Regel : «...et sanctum Evangelium, quod firmiter
promisimus, in perpetuum observemus » 55, Die zwolf Kapitel
— die Einteilung in Kapitel geschah erst spiiter nach dem
Vorbild der Regula bullata der Minderbriider ; die Original-
bulle hat einen durchlaufenden Text —, die zwischen dem
doppelten « sanctum Evangelium » stehen, sind geformt aus
dem Geist des Evangeliums : das Leben nach den evange-
lischen Réten; die Mahnung an die Kandidatinnen, ihr
EFigentum an die Armen zu verteilen; die Arbeit; die
absolute Armut; die Bettelarmut; die Giite gegen die
Feblenden ; das Verhiltnis zwischen Abtissin und Schwe-
stern; das Verhéltnis der Schwestern zueinander ; die geist-
lichen Ermahnungen, besonders zu Liebe und Demut;
mittelbar auch der Name «Sorores pauperes». Nur yom
Evangelium her sind beide Regeln zu verstehen ; die evan-
gelische Substanz gibt ihnen den besonderen Ton und
Charakter 56,

So sehr die Klara-Regel von der Minderbriiderregel
aphﬁngig ist, Klara iibernimmt diese Regel nicht automa-
tisch, sondern paft jeweils ihre Vorschriften, wo es notig

: Regula 8. Clarae, 1, 1-2 und XII, 13 (ed. Bocearny, 168 und 181).
Vgl. Gravu, Die Regel der hl. Klara, 242-245, 249-256, 259-262.
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ist, den eigenen Verhiltnissen in kluger Weise an, ohne
aber dabei die franziskanische Eigenart zu verletzen. Sie
l6st das Geldproblem auf eigene Weise ¥, verschirft ge-
geniiber der Minderbriiderregel wesentlich die Fastenvor-
schriften und die Bestimmungen bei Aufnahme der Kan-
didatinnen %, Alles, was der Minderbriiderregel eigen ist
und von ihr nicht iibernommen wurde, 148t sich in die
Worte zusammenfassen: duBeres Apostolat, Organisation
des Ordens, Verbindung von titigem und beschaulichem
Leben. Diese Auslassungen sind begriindet einerseits in der
Verschiedenheit der Aufgaben, der Wirksamkeit und Ti-
tigkeit beider Orden, andererseits in der Verschiedenheit
eines Ménner— und Frauenordens an sich, und schlieSlich
auch in der ganz verschiedenen Entwicklung, die beide
Orden nahmen %, Bei aller Strenge, die in den Vorschriften
der Klara—Regel spiirbar ist, wirkt sie in keiner Weise
kleinlich und eng. Die Vorschriften atmen immer eine
gewisse Weite und echte Menschlichkeit. Dies wird besonders
deutlich an den Stellen, wo ein Vergleich mit der Regel

Hugolins mdglich ist.

8. Das Testament der hi. Klara ®°

Wie Franziskus seinen Briidern ein Testament hinter-
lassen hat, so auch die hl. Klara ihren Schwestern. Wie
Franziskus hilt auch sie Riickschau auf ihr Leben und die
Anfinge ihres Ordens. Sie spricht von ihrer Bekehrung,
ihrer Berufung, der Ordensgriindung, vom Privileg der

57 Vgl. B. Grav, Dic Geldfrage in der Regel der kl, Klara und in der
Regel der Minderbritder, in Chiara d’Assisi 1 (1958) 115-118; dasselbe in
etwas verkiirzter Form in Franzisk. Studien 85 (1958) 266-270.

8 Dje Anderungen sind nicht willkiizlich durchgefithrt, sondern
durch wichtige Griinde veranlaBt; vgl. GRrav, Die Regel der hl. Klara,
269-270, 268-266, 270-272.

% Vgl ¢.a.0., 272-273.

%0 Vgl. oben Anmerkung 2.
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Armut, das ihr Papst Innozenz III. verlichen, vom engen
AnschluB an den Minderbriiderorden. Rithrende Worte weiht
sie dem Andenken des hl. Franziskus, den sie den « Griinder
und Pflanzer » ihres Ordens nennt . Sich selbst betrachtet
sie nur als seine « kleine Pflanze » 62. Das Testament klingt
aus in Ermahnungen voll Herzlichkeit und Giite an ihre
Nachfolgerinnen im Abtissinnenamt und an alle Schwestern,
der hohen Berufung immer treu zu bleiben. Das ganze
geistliche Dokument ist durchzogen vom Dank an Gott,
der ihr diese einzigartige Berufung in der Kirche und durch
sie geschenkt hat. — An #uBeren Ereignissen berichtet das

Testament nichts, was nicht aus anderen Quellen bekannt
wire.

Leider ist bis jetzt kaum etwas von einer ilteren Uber-
lieferuhg des lateinischen Textes des Testamentes bekannt
geworden. Der tibliche Text steht bei Wadding %. Die

8 Testamentum S. Clarce, 48 (ed. Bocoavri, 188): «fundatorem,
plantorem ».

2 4.a.0., 87 : « plantuncula » (ed. Boccars, 187) und 49 : « plantula »
(a.a.0., 188).

8 dnnales Minorum, ad annum 1258, nr. 5. Dieser Text weist eine
Liicke auf, die man aus der Chronik des MarxUs vox Lissason und drei
franzosischen Ubersetzungen zu erginzen suchte; es handelt sich um
den Vers 41 (ed. Boccarx, 187 vgl. Seraphicae Legislationis Texius
Originales, 283, Anmerkung 8). Der Text des Wadding wurde auch von
den Bollandisten (Acta Sanctorum, Augusti, 11, Antwerpen 1785, 747-748)
und den Textus Originales (278-280) ithernommen. — Nun hietet sich
aber fiir die Ausfiillung der Liicke der bisher nicht beachtete Codex C 63
der Universititsbibliothek Uppsala weitaus besser an. Er enthilt das
Testament und stammt nach Auskunft der Bibliothek aus dem 14. Jahr-
hundert (Kloster der Birgittinnen Vadstena), obwohl ich ihn wegen des
Schriftbildes mehr dem 15, Jahrhundert zusprechen wiirde. Auf jeden
Fall ist er dlter als Markus von Lissabon und die oben genannten fran-
z8sischen Ubersetzungen. Nach dieser Hs. hat der Vers 41 folgenden
Wor.tlaut: «sie teneantur usque in finem illae quae mihi succedent in
officio sanctam paupertatem cum Dei auxilio observare et facere ob-
servari» (fol. 182 1), Dieser Text findet sich nun wortwortlich auch im
Codex 1258 des Archive Histérico Nacional in Madrid (fol. 256 vb);
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Angabe tiiber seine Quelle besagt so viel wie nichts: « Ex
memoriali antiquo » . Das Fehlen #lterer Handschriften,
d.h. aus dem 18. und 14. Jahrhundert, war denn auch der
Hauptgrund, warum viele Historiker die Echtheit des
Testamentes bezweifelten. Dieser Zweifel wurde noch ver-
stérkt durch einige Stellen im Testament selbst, die manchen
verdéchtig erschienen. W. Goetz faBt 1904 seine Bedenken
gegen die Echtheit in folgende Worte zusammen 5: « Sa-
batier nimmt es fiir echt (Spec. Perf., S. 182, Anm. und
S. 820, Anm. 1), P. Bonaventura und Lempp halten es fiir
unecht ; Lemmens hat es (Rim. Quartalschr. XVI, 97) von
neuem verteidigt, Aber das fliissige Latein des Testamentes,
die starke Benutzung der Klarissenregel, die Erwihnung
eines angeblich von Innozenz III. gegebenen Privilegs
machen es doch stark verdichtig. Diejenigen, die sich. fiir
die Echtheit der beiden Dokumente ausgesprochen haben,
mogen den Widerspruch des Testamentes zur Leg. tr. Soc.
gerade an diesem Punkt vergleichen. Die Leg. tr. Soc.
sagt am Schlusse von e¢. 7 : ‘Quarum vita mirifica et insti-
tutio gloriosa a sanctae memoriae domino Papa Gregorio IX.,
tune temporis Hostiensi episcopo, auctoritate sedis aposto-
licae est plenius confirmata’. Diese Stelle ist aber entstanden
aus den Worten der Vita prima : ‘..ipsarum vita mirifica
et institutio gloriosa, quam a domino Papa Gregorio, tunc
temporis Hostiensi episcopo, susceperunt’. Wére die Angabe
des Testamentes der hl. Klara richtig, so wire die Angabe
der Leg. tr. Soc. zum mindesten ungenau. Denn da der
Kardinal von Ostia erst nach dem Tode Innozenz’ III. zu
Franz in Bezichung getreten ist, so fillt die von der Leg.

beschrieben ist diese Hs. von A. UriBa in Arehivo Ibero—Amer;‘cano 84
(1974) 808-334. —~ Orieer (De origine, 188, Anmerkung 4) vermutet
iibrigens, daB Wadding seinen Text von Marianus von Florenz genom-
men hat,

8 Wapping, Annales Minorum, ad annum 1253, nr. 4.
8 W. Qorrz, Die Quellen zur Geschichte des hl. Franz von Assisi.

Bine kritische Untersuchung, Gotha 1904, 112-113, Anmerkung 1.
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tr. Soc. gemeinte Konfirmation oder Anerkennung irgend-
einer Lebensregel erst in die Zeit Honorius’ TIL.. ».
Bleiben wir gleich beim letzten Argument. Dieses trifft
zusammen mit jenem « zweiten Anachronismus » %, den van
Ortroy gegen die Dreigefihrtenlegende vorbringt. Mit Recht
fragt man sich aber, ob diese Deutung der Worte der
Dreigefshrtenlegende, wie Goetz und van Ortroy sie geben,
« die einzig mogliche ist und ob nicht schon », wie S. Clasen
mit Recht sagt ®, «die vorherigen Bemithungen um Aner-
kennung ihrer [d.h. der hl, Klara und ihrer Schwestern]
Lebensweise zur Erklirung der Gefihrtenworte ausreichen ».
Hatte doch schon zuvor Innozenz IIL. trotz des Verbotes
neuer Ordensgrimdungen durch das IV. Laterankonzil
1215/16 Klara das « Privileg der Armut» gewshrt und
damit die Lebensweise von S. Damiano stillschweigend
anerkannt. Ferner wissen wir, wie schon gesagt, daf Kar-
dinal Hugolin als papstlicher Legat 1218 — also gerade
in der Zeit Honorius® III. — in der Toscana « Klarissen-
kloster » griindete, so daB mit den Worten der Dreige-
fahrtenlegende nicht mehr gesagt ist, als Celano schon
1228 angedeutet hat. Dessen Worte lauten im Zusammen-
hang : «Et haec ad praesens de virginibus Deo dicatis et
dtavotissimis ancillis Christi dicta sufficiant, cum ipsarum
vita mirifica et institutio gloriosa, quam a domino papa
Grego.rio, tunc temporis Ostiensi episcopo, susceperunt,
proprium. opus requirat et otium » %8, Nach dem damaligen
Stand der Forschung konnte Goetz mit Recht sagen : ¢ Das
’I:‘estament der hl. Klara kann mit volliger Sicherheit weder
fiir echt noch fiir unecht erklars werden, aber es ist in hohem

L 88 Vgl.'F. VAN. Ortrow, La Légende de S. Frangois d’Assise dife
ege:ida .tmum Sociorum, in Analecta Bollandiana 19 (1900) 128-131.
Die Dreigefihrtenlegende des hl. Franzishus. Einfiihrung von S.

CraseN, Ubersetzung und Anmerkungen von E. Grav (Franziskanische
Quellenschriften, 8), Werl 1972, 34.

8 1 Celano 20 (dnal. Frane. X, 18).-
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MaBe verdichtig»®. Der angefithrte Widerspruch zur
Dreigefihrtenlegende ist auf jeden Fall als erledigt an-
zusehen,

Wie steht es aber mit den anderen drei Argumenten
gegen das Testament : das fliissige Latein, die starke Benut-
zung der Klararegel und die Erwihnung des Privilegs der
Armut, das schon Innozenz III. gewihrt habe ? Auch diese
drei Einwinde haben nach den heutigen Erkenntnissen
samt und sonders keine Berechtigung mehr. Wir wissen
von den Briefen der hl. Klara, die zu der Zeit als Goetz
schrieb, im Original noch nicht bekannt waren (ev. ausge-
nommen der erste Brief), da8 die Abtissin von S. Damiano
ein gewandtes Latein schrieb. Ferner war noch nicht all-
gemein anerkannt, daf Klara selbst die Verfasserin der
Regel ist, was heute niemand mehr bezweifelt. Wenn Klara
als Verfasserin der Regel diese im Testament an einigen
wichtigen Stellen «zitiert», warum sollte das gegen die
Echtheit des Testamentes sprechen ? Und schliefllich ist
jetzt vollig gesichert, daf schon Innozenz III. das Privi-
legium paupertatis gegeben hat . — Somit sind vom Inhalt
des Testamentes her keine Bedenken gegen seine Echtheit
zu erheben ™,

Als einzige Schwierigkeit bleibt das Fehlen alter Hand-
schriften, wie schon L. Oliger erklirte ™; genauer gesagt,
lateinischer Handschriften, die tiber das 15. Jahrhundert

% Goxrz, Dic Quellen, 112. .
® Vpl. E. Grav, Das Privilegium paupertatis Innozeng’ III., in

Franzisk. Studien 31 (1949) 887349 ; dazu oben Anmerkung 83,

"1 Beziiglich der Worte, die Klara den hl. Franziskus zum Wiederauf-
bau von S. Damiano in Testament (18-14 [ed. Boccart, 185]) sprechen
1a8t, vgl. Fabpinoer, Unfersuchungen, 805-806. — Hinzuzufiigen wire,
daB es ohne weiteres moglich ist, daB die dvei Gefihrten, die vor Ab-
fassung des Testamentes geschrieben haben, diese Worte, die in S. Da-
miano lebendige Tradition waren, in 8. Damiano in Erfahrung gebracht
haben.

" OriGER, De origine, 187. — Vgl aber das oben in Anmerkung 63
zum Codex C 68 der Universititsbibliothek Uppsala Gesagte.
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hinausgehen. Diese Tatsache mag auf den ersten Blick
befremdlich scheinen und nicht gerade fiir die Echtheit
des Testamentes sprechen. Es lohnt sich aber, die Situation
genau zu iiberdenken, weil die Angelegenheit dann ein an-
deres Gesicht erhilt.

Darum sei auf folgende Gesichtspunkte hingewiesen :
zum ersten scheint mir, daB bisher niemand systematisch
nach, slteren Handschriften gesucht hat. Hier sich auf den
Zufall verlassen, bedeutet : nichts oder kaum etwas finden.
Uber die Grimnde wird gleich noch zu sprechen sein. Es sei
eine Parallele angefiibrt : Fiir ihre Editionen der Opuscula
s. Francisci 1904 hatte H. Bochmer ca. 22 Handschriften,
L. Lemmens einige mehr. K. ESer konnte ca. 178 Textzeugen
seiner Edition zugrunde legen. Ja, Boehmer und Lemmens
hatten aus dem 18. Jahrhundert nur zwei Handschriften,
Efer sechs. Diese Verbreiterung der Basis der Handschrif-
ten war aber nur moglich durch langjshriges und gedul-
diges Suchen und Durcharbeiten von Bibliothekskatalogen
und durch Nachgehen jeder nur mdglichen Spur. Freilich,
das sei gerne zugestanden, ist dem FleiBigen gelegentlich
das Gliick besonders gewogen ! Ein zweites, das aber nur
fir den siiddeutschen Raum gilt, doch mag es anderswo
Shnlich. ergangen sein: Im Raum der ehemaligen StraB-
burger Provinz (Provincia Argentinensis) unseres Ordens
(einschlieflich der Bavaria, die erst 1620 selbstindig wurde)
gab es mehr als 30 KlarissenklSster. Die wenigsten dieser
Kldster hatten einigermaBen gute Bibliotheken, vergleichbar
etwa denen des Ersten Ordens (wobei diese den alten
Ménchsorden gegentiber wiederum schlecht abschnitten).
Bei Aufhebung der meisten Kléster, sei es nun zur Zeit
der Reformation im 16. Jahrhundert, sei es durch die
Sé‘kularisa.tion am Beginn des 19. Jahrhunderts, ging man
m.lt .den Archiven und mit den zumeist kitmmerlichen
I?:lbhotheken der Schwestern. nicht sorgsam um, weil es
sich eben nicht um Kostbarkeiten handelte. Vieles wurde
verschleudert oder iiberhaupt vernichtet. Was in 6ffentliche
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Hénde iiberging, fand dann seinen Platz in irgendwelchen
stattlichen oder stidtischen Archiven, weniger in Biblio-
theken. Auch davon ging wiederum im zweiten Weltkrieg
vieles verloren. Was an staatliche Bibliotheken ging — dies
ist in diesem Fall sicher das wenigste —, ist im allgemeinen
in den Handschriften—Katalogen zu finden. Was aber noch
in Archiven liegt, ist vielfach mangels zuginglicher Ver-
zeichnisse kaum auffindbar. Es wire viel Zeit und Geduld
erforderlich, hier zu suchen. Aber ich bin iiberzeugt, es
wiirde sich lohnen. Noch. ein drittes: Wir haben im deut-
schen Sprachraum, vor allem im niederdeutschen, viele
Ubersetzungen des Testamentes wie auch der Regel der
bl. Klara in die Landessprache . Ja, von der sog. Ur-
banistinnen-Regel der Klarissen (bestitigt von Urban IV.
1268) gibt es sogar deutsche Handschriften vom Ende des
13. Jabhrhunderts ™. Dies deutet doch offensichtlich. darauf
hin, daB man sich mit Regel und Testament in deutscher
Sprache beschiftigte und sie wohl auch. schon friihzeitig bei
Tisch nicht mehr in lateinischer, sondern in deutscher
Sprache verlesen hat. Dann ist es aber auch versténdlich,
daB man den lateinischen Abschriften nicht mehr allzu viel
Aufmerksamkeit und Sorgfalt — auch in der Aufbewah-
rung — geschenkt hat.

An der Echtheit des Testamentes der hl. Klara ist nicht
zu zweifeln. Und ich bin der festen Uberzeugung, daB man
auch noch die eine oder andere dltere Handschrift finden
wird, wenigstens solche aus dem 14. Jahrhundert.

8 Vgl. dazu drch. francisc. hist. 27 (1934) 895-396 ; 40 (1947) 290~
291, — D. vAN Hexx, Handschriften berustende in de Goudse Librye, Gouda
1049, 24~26. — Zu einer italienischen Ubersetzung vgl. Coll. francisc.

18 (1948) 173. _
" Vgl K. Run, David von Augsburg und die Entsiehung eines fran-

Riskanischen Schrifttums in deutscher Sprache, in Aduguste 956-1955,
Augsburg 1955, 75.
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4, Der Segen der hl. Klara ™

Auch bei der letzten Schrift der hl. Klara, dem Segen,
steht es mit der handschriftlichen Uberlieferung recht
prekar. Auch hier fehlen frilhe lateinische Handschriften.
Dariiber hinaus weist der Segen selbst viele Varianten auf, -
Zusstze auf der einen, Auslassungen auf der anderen Seite.
Einmal ist der Segen an die selige Agnes von Prag allein
oder an Ermentrudis von Briigge gerichtet, dann an alle
Schwestern, die nach der Weise von S. Damiano leben 7.
Es existieren eine ganze Reihe von Ubersetzungen in ver-
schiedene Sprachen, so z.B. ins Niederdeutsche in all den.
Handschriften aus dem 15. und 16. Jahrhundert, die auch
das Testament enthalten 7?. Den #ltesten bisher bekannten
Text hat W. Seton gefunden ?*. Es handelt sich um eine
mittelbochdeutsche Ubersetzung aus dem Jahr 13933
dieses Datum ist gesichert. Der Text ist sicher &lter als
der italienische und die zwei franzésischen in der offiziellen
Ausgabe der « Seraphicae Legislationis textus originales » ™.
Der Segen in der von Seton gefundenen Form ist nur an
die selige Agnes von Prag gerichtet.

Erst Ende des vergangenen Jahres tauchte in einem
ordensinternen Nachrichtenblatt des Klarissenordens 3 ein
angeblich &lterer lateinischer Text auf, der sich im Klarissen-
kloster zu Messina, befindet. Letzten Endes wird dann aber
doch gesagt: Codex «forsitan ad initium saeculi XV per-
tinet » . Er ist also doch jliinger als Setons Text, immerhin

" Vgl. oben Anmerkung 2 a~f; dazu W. Szrox, Some New Sources
(wie oben Anmerkung 21). Vgl auch oben Anmerkung 14.

" Vgl. FABBINDER, Untersuchungen, 800,

" Vgl oben Anmerkung 78,

™ SErON, Some New Sources, 185-190 (wie oben Anmerkung 21).

% 281-282, 284-285.

% Pro monialibus. Notitiae et Commentaria circa Monasteriorum

Franciscalium Vitam et Renovationem. n. 70 (Roma 1978) 44-47.
8 A.a.0., 45,
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aber wire er dlter, als der bekannte lateinische Text des
S. Bouvier #, der auf das Jahr 1679 zu datieren ist. Doch
gibt es aus dem 15. Jabrhundert mehrere lateinische Texte .
Was beziiglich der Handschriften des Testaments der hl.
Klara gesagt wurde, gilt auch vom Segen : eine griindliche
Suche kénnte einiges zutage bringen.

In der erwihnten Mailinder Handschrift mit dem &l-
testen lateinischen Text der Briefe der hl. Klara an Agnes
von. Prag fehlt der Segen, weshalb seine Echtheit von
manchen in Zweifel gezogen wird 8¢ Denn in Setons deut-
schem Text schliefit sich der Segen unmittelbar an den
vierten Brief an, weshalb die Schreiberin einer shnlichen
Handschrift, Margaret von Wisenthau schreibt: «der letst(!)
segen und der V briefe » 8. Ein durchschlagendes Argument
gegen die Echtheit des Segens ist in diesem Fehlen in der
Maildnder Handschrift schon deswegen nicht zu sehen,
weil in. anderen Handschriften der Segen auf das Testament
folgt. Der Segen erhilt vielleicht auch eine Stiitze durch
die Legenda S. Clarae, wo es heiBt % : « Benedicit [Clara]
devotos [fratres] devotasque suas et omnibus dominabus
monasteriorum pauperum tam praesentibus quam futuris
largam benedictionis gratiam imprecatur ». Freilich, ob der
Biograph hier unmittelbar auf den schriftlichen Segen
anspielt, ist fraglich.

Der Segen beginnt mit der Anrufung der heiligsten
Dreifaltigkeit. Dann folgt die aaronitische Segensformel aus
Num 6, 24-26, die auch aus den Schriften des hl. Franzi-
skus bekannt ist 3, an die sich ein lingerer persénlicher
Segen anschlieBt. Von der Form und vom Inhalt her sind

83 D, pe Kok, De origine ; der Text, 244-245.
8 Vgl. die oben Anmerkung 63 angefiihrten Handschriften,

8 Vgl. FaBpnper, Unfersuchungen, 301.
8 Smron, Some New Sources, 187 (wie oben Anmerkung 21).

88 Legenda, nr. 45 (ed. PENNACCHI, 63).
87 EBER, Die Opuscula, 143.
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fir den Text von Seton keinerlei Einwinde gegen die
Echtheit des Segens der hl. Klara zu erheben. Stil und
Ausdrucksweise der Briefe, des Testamentes und des Segens
erweisen sich als einheitlich,

88
II. D1t BIOGRAPHEN DER HL. KLARA UND IHRE WERKE

Der zweite Teil unserer Ausfithrungen befaft sich mit
den Biographen der hl. Klara und mit ihren Werken. Wenn
auch mittelalterliche Legenden keine Biographien in un-
serem heutigen Sinne sind, so bezeichnet man allgemein die

Schreiber auch als Biographen und nennt ihre Werke auch
Biographien.

1. Die « Legenda sanctae Clarae Virginis »

Aus Anlafl der Heiligsprechung der hl. Klara im August
1255 gab Papst Alexander IV. (1254-1261) eine Legende
der neuen Heiligen in Auftrag, die in einer ganzen Reihe
von Handschriften erhalten geblieben ist. Wie aus dem
Prolog der Legende hervorgeht #, wurde sie nach der
Kanonisation in Angriff genommen ; man nimmt an, da
sie 1256 abgeschlossen war. . Pennacchi gab 1910 eine
kritische Edition heraus %, welcher der Text des Codex 888
der Biblioteca Comunale von Assisi zugrundegelegt ist.
Dem Herausgeber waren 19 im allgemeinen vollstindige
Handschriften bekannt, von denen er aber nur sieben

% Vgl oben Anmerkung 2 a~f; dazu L. Cerruccy, Le leggende fran-
cescane del secolo XI1II nel lovo aspetto artistico, Modensa 1957, 98-102. —~
Y. Casouing, Leggenda di santa Chiara vergine d’ Assisi, Santa Maria deghi
Angeli — Assisi 19622,

® ¢..Claram... quam et tu, Papa beatissime.,. Sanctorum catalogo
ageripsisti» (ed. PeNNaccnr, 2),

° Oben Anmerkung 1.
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beniitzte. Seit dieser Zeit sind iiber ein Dutzend mehr
Handschriften dazugekommen.

Als erstes interessiert die Frage : Wer ist der Verfasser
dieser Legende? Die uns bekannten Handschriften nennen
kaum einen Namen. Jedoch lautet das Incipit der Vorlage
der Bollandisten, vorausgesetzt, dafl sie es wortlich iiber-
nommen haben : «Incipit vita sanctae Clarae virginis,
quam composuit devotus doctor Bonaventura» . Tat-
séchlich hielt man lange Zeit den hl. Bonaventura fiir den
Verfasser der Legende. Ein Vergleich freilich dieser Legende
mit den Franziskus-Legenden des Kirchenlehrers spricht in
gar keiner Weise zu seinen Gunsten ®2. Dagegen fillt die
Verwandtschaft mit den Franziskuslegenden des Thomas
von Celano schon bei oberflichlicher Lektiire ins Auge.
Darum bemiihte sich auch Pennacchi um den Nachweis
der Autorschaft des Celano %, wenn auch seine Argumente
nicht alle durchschlagend sind. M. Fafbinder * und F. Ca-
solini ? griffen das Problem auf breiter Basis nochmals auf
und konnten die Autorschaft Celanos erhérten.

In diesem Zusammenhang sei auch hingewiesen auf eine
philologische Arbeit iiber das Latein des Thomas von Ce-
lano von P. Hoonhout, die leider viel zu wenig bekannt
ist 9, Das Buch. ist ndmlich, in niederléndischer Sprache
geschrieben und hat darum nicht die gebiihrende Verbrei-
tung gefunden. In Anhang II geht der Verfasser kurz von
philologischen Aspekten her der Frage nach: «Ist Celano
der Verfasser der Legenda sanctae Clarae ?»*”. Hoonhout

01 detg Sanctorum, Augusts, 1I, 740, nr. 9. ) '
92 7, Lazzeri, La Vita di Santa Chiare, Quaracchi 1920, IV ; hier

wollte Lazzeri die Legenda noch dem hl. Bonaventura zusprechen !
93 Legenda, ed. PENNACCHI, XIIT-XXVIIL
°4 WABBINDER, Untersuchungen, 319-824.

9 Casorini, Legenda, 6-14.
o P, Hoonmour, Het latijn van Thomas van Celano, Amsterdam 1947.

97 A.a.0., 248-244,
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greift, wie er sagt « willkiirlich » ein Kapitel heraus, namlich
das 25., examininiert den lateinischen Text und gelangt
dann zu folgendem Urteil, indem er wortlich sagt : « Auch
wenn es richtig ist, daB viele von den angedeuteten Phino-
menen nicht ausschlieSlich. dem Celano zugeschrieben werden
kénnen, sondern zum ganzen Latein des Mittelalters gehoren,
so bleibt dennoch die groBe Hiufigkeit der Ubereinstim-
mungen zwischen der Syntax der Legenda S. Clarae und
der Franziskus-Biographien auffallend » %6, Diese Feststel-
lung eines Fachphilologen ist immerhin beachtenswert !

Nun existiert aber doch ein literarisches Zeugnis fiir
die Verfasserschaft des Celano, das zwar nicht der dltesten
Zeit angehort, das aber dennoch darauf hinweist, daB auch
diese Tradition lebendig geblichen ist. Ein unbekannter
toskanischer Minderbruder schrieb zu Anfang des 16. Jahr-
hunderts, bzw. Ende des 15. eine « Vita di Santa Chiara»,
von der gleich noch die Rede sein wird. Der Verfasser
nennt in seinem Prolog nicht weniger als viermal Thomas
von Celano den Verfasser der Legende . Wenn hier schon
ein Name fiir den Verfasser der Legenda eingesetzt wird
und an eine Filschung zu denken wire, dann hitte es auf
jeden Fall niher gelegen, den noch berithmteren Namen
Bonaventura einzusetzen.

Mag nun auch, die duBere Bezeugung der Autorschaft
Cfala,nos nicht befriedigend sein, die innere Verwandtschaft
dieser Legende mit der Franziskus-Trilogie des Celano ist
ganz offensichtlich. Hier wie dort finden sich die gleichen
f“iﬁ Celan?s Werke so charakteristischen Kennzeichen, «die
Hauﬁ.gke1t antiker (heidnischer und christlicher), biblischer,
aske'tlscher, theologischer Reminiszenzen, die Vorliebe fiir
Antithesen, Kontraste, Vergleiche, Wortspiele » 190, dazu der
durchgehende Gebrauch des sog. Cursus. Selbst jene Be-

9% A.a.0., 244,
% Lazzery, La vita, 2.
100 FABBINDER, Untersuchungen, 823,
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scheidenheitsformel, Topos genannt, welche die mittelalter-
lichen Autoren von den antiken iibernommen haben 10t
fehlt im Prolog weder hier noch dort. Zusammenfassend
kann man sagen : an der Verfasserschaft des Thomas von
Celano ist nicht zu bezweifeln.

Noch wichtiger als die Frage nach Entstehungszelt und
Autorschaft ist die dritte nach dem quellenm#Bigen Wert
der Legenda. Aus der « Prooemialis epistola Summo Pon-
tifici destinata» ist zu ersehen, daB dem Verfasser die
«acta sanctae Clarae » %2, d.h. der Heiligsprechungsprozef3
und die Kanonisationsbulle als Vorlagen dienten. War er
- sich seiner Sache irgendwo nicht sicher oder glaubte Liicken,
bzw. fehlerhafte Aufzeichnungen oder Unstimmmigkeiten
vor sich, zu haben, dann ging er « ad socios beati Francisci,
atque ad ipsum collegium virginum Christi » 1. Er suchte
also die Schwestern der hl, Klara in S. Damiano auf oder
die Gefihrten des hl. Franziskus. Aus der letzteren Tatsache
wollte man schon den voreiligen SchluB ziehen, der Verfasser
der Legende habe gar nicht dem Minderbriiderorden an-
gehort 104, Dér SchluB ist aber nicht stichhaltig, weil die
« Gefdhrten des hl. Franziskus» niemand anders sind als
seine ¢ vertrauten Gefihrten» wie auch schon aus 2 Celano
bekannt ist 195, Der Verfasser fiigt dann noch folgende
Bemerkung bei: Er sei sich dariiber im klaren gewesen,
«non licuisse antiquitus historiam texere, nisi his, qui
vidissent, aut a videntibus accepissent » 1¢. Dieses Zeugnis
ist wertvoll, weil es fiir die subjektive Zuverlissigkeit der

101 Vgl, E. R. Curtius, Buropdische Literatur und lateinisches Mittel-
alter, Bern 19542, 93-95.
102 Legenda, ed. PENNACCHI, 2.

103 A a. 0
104 Vgl. Acta Sanctorum, Augusti, II, 755, Annotata b).

105 Vgl, Tromas pE CELANO, Vita II, Prologus, 1 (dnal. Franc. X,

129) und Caput CLXVII (a.a.0., 259).
108 Legenda, ed. PENNACCHI, 8.
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Arbeit des Autors biirgt. Wenn er auch selbst nicht éugen—
zeuge war und den Unsicherheiten miindlicher B:enchter(i
stattung nicht entgehen konnte, so muf man 1hm. urx
seinem Werk doch einen hohen Grad an Wahrhaftigkeit
zubilligen.

Man darf nicht vergessen, daf mittelalterliche Legenden
eines Heiligen keine modernen Biographien sind.. Mittelal-
terliche Heiligenleben sind immer mehr oder weniger sche-
matisch. Nach heutigem Verstindnis fehlt den Verfassern
meist die eigentliche Kunst des Charakterisierens. S.ie sehen
ihre Heiligen weniger von der menschlichen Seltt? her ;
ja, sie wollen sie gar nicht so sehen, betrachten sie fast
nur «von oben her». Was der Heiligkeit Abbruch tun
konnte, wird beinahe #ngstlich vermieden; andererseits
sucht man mit Fleif und Eifer auch rein natiirliche u.nd
menschliche Ziige, Dinge und Begebenheiten iibernatiirlich
zu erkldren. Dies ist kein abwertendes Urteil iiber miti:,elal—
terliche Hagiographen, es soll nur darauf hingewiesen
werden, daB auch sie Kinder ihrer Zeit waren, Schlieflich
bleibt dahingestellt, wer den Heiligen und ibrem Leben
besser gerecht wird, wir Moderne, die allzu gerne das eigene
Menschliche auch in die Heiligen hineinprojizieren und an

ibnen sehen méchten, oder das Mittelalter, das sie fast
nur im Lichte des Jenseits sicht.

Exlkurs : Der Heiligsprechungsprozep 197

Um die Legende des Thomas von Celano recht zu beur-

teilen, ist es nétig, den Heiligsprechungsproze in unsere
Uberlegungen einzubeziehen. Fr ist, wie gesagt, die wich-

tigste Quelle fiir den Verfasser der Legende. Zwar gehére.n
die ProzeBakten nicht zu den Biographien, doch sind sie

97 Vgl. dazu Lazzerr, II Processo ; TaBeiNDER, Untersuchungen,

825-3829 ; OLGIATI-LATNATI, Processo di canonigsaxione di santa Chiard,
in Fonti Francescane, 11, 2299-2383,
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auf Grund ihrer Natur ein Dokument, an dem alle bio-
graphischen Werke kritisch iiberpriift werden miissen

Das lateinische Original des Prozesses konnte bisher
nicht aufgefunden werden sondern nur eine umbrisch—
italienische Ubersetzung aus dem 15, Jahrhundert, die
B. Bughetti 1920 in der Privatbibliothek Landau (Florenz)
entdeckte, sie aber Z. Lazzeri zur Verdffentlichung iiber-
lie} 198, Die Akten beginnen mit der Bulle « Gloriosus Deus »
des Papstes Innozenz IV. voni 18. Oktober 1258 %9, durch
die Bischof Bartholomius von Spoleto vom Papst beauf-
tragt wurde, nach einem beigefiigten Frageschema das
Leben Klaras genau zu erforschen und die geschehenen
Wunder sorgfiltig zu priifen. Bischof Bartholomius hatte
in solchen Geschiiften schon Erfahrung, weil er erst vor
einem Jahr den Prozefl des seligen Simone da Collazzone
zu fithren hatte.

Am 24. November 1258 begann der Bischof mit seiner
Untersuchungs—-Kommission in S. Damiano die Arbeit. Dem
Tribunal gehérten aufler dem Bischof, seinem Archidiakon
Leonardo von Spoleto, dem Erzpriester Jacobo von Trevi
und dem Notar Martino die Briider Leo, Angelo und Marco
an ; letzterer war der Kaplan der Schwestern in S. Damiano.
Die Briider konnten die Aussagen der Schwestern iiber-
priifen und gegebenenfalls ergéinzen. Fiinfzebhn namentlich
aufgefithrte Schwestern machten ihre Aussagen, als letzte
die kranke Schwester Balvina, die am 28. November befragt
wurde. Am gleichen Tag wechselte die Kommission ihren
Sitz und zog nach der Kirche S. Paolo um, wo vier weltliche
Zeugen aus Assisi vernommen wurden, die Klara schon
von Jugend auf gekannt hatten. Der letzte weltliche Zeuge,
ein gewisser Joanni () de Ventura von Assisi mé,.chte seine
Aussagen am 29. November in der gleichen Kirche. Die

08 LazzEri, La Vita, VII-X.
19 Byll, Frane., I, 684, — Vgl. zum folgenden Lazzery, I Processo,

408-406 ; 439-498.
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Vernehmungen dieser weltlichen Zeugen geschah in Gegen-
wart hochgestellter Personlichkeiten von Assisi. Al%e A}IS—
sagen muBten, wie es bei solcher Gelegenheit iiblich ist,
unter Eid gemacht werden. Es waren also finfzehn Schwe-
stern und fiinf weltliche Zeugen. Der Text der Ubersetz-ux'lg
bricht nach dem 20.Zeugen ab mit den Worten: ¢ F:mls.
Deo gratias. Amen»19, Es ist aber sicher, daB diesen
Zeugenvernchmungen noch ein zweiter Teil in den .Akten
folgte, nimlich die Untersuchung der Wunder, die seit dem
Tod Klaras geschehen waren. In dem erhaltenen Teil des
Prozesses wird nur von einem einzigen solchen Wunder
berichtet. Diese weitere Untersuchung zog sich bis Ende
Juni 1254 hin. Tmmerhin, der weitaus wichtigste Teil de.s
Prozesses ist wenigstens in Ubersetzung erhalten. Ob frei-
lich auBer den zwanzig erwihnten Zeugen noch andere
herangezogen wurden, zB. einige Briider, 148t sich nicht
sagen. Bei der verhiltnism#Big kurzen Zeit, welche fiir die
Prozedur der Zeugenvernchmungen aufgewendet wurde, ist
es aber nicht wahrscheinlich.

Nachdem die ProzeBakten nur in Ubersetzung bekannt
sind, stellt sich natiirlich die Frage: Ist die Ubersetzung
zuverldssig ? Eine genaue Antwort darauf kann nur hin-
sichtlich der Bulle «Gloriosus Deus» gegeben werden,
weil von ihr auch der lateinische Originaltext {iberliefert

ist 1., Hier ist allerdings festzustellen, da8 die italienische
Ubersetzung keine Ehre einlegt ; ja, sie ist an manchen

Stellen sogar fehlerhaft. Freilich, das muB zugestanden
werden, ist der Stil dieser Bulle, wie vieler anderer aus
dieser Zeit, so bilderreich und geradezu iberladen, um
nicht zu sagen barock, daB ein Ubersetzer seine liche Miih
und Not haben kann. Wer nun von dieser Ubersetzung
ausgehend den SchiuB ziehen wollte, da8 die Ubertragung
der Zeugenaussagen ins Italienische ebenso wenig verldssig

. A,0., 493,
Vgl oben Anmerkung 109,
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sei, diirfte irren. Denn diese Aussagen sind in schlichter
Form gemacht, auch kehren bestimmte Formeln immer
wieder. Man darf auch, annehmen, da8 die Zeugen im. Sinne
ihrer italienischen Sprache Antwort gaben und nicht «la-
teinisch » dachten. So wird auch die lateinische Form ihrer
Antworten erheblich schlichter gewesen sein als der glin-
zende Stil der papstlichen Bulle. Die italienische Uber-
setzung der Zeugenaussagen wird dem lateinischen Original
entsprechen 122, i

Der Autor der Legenda, Bruder Thomas von Celano,
hatte also die gesamten ProzeBakten — einschlieflich des
zweiten Teils iiber die Wunder, die im italienischen Text
nicht enthalten sind — fiir sein Werk zur Verfiigang. Das
allermeiste davon, einschlieBlich der Wunderberichte, die
im zweiten Teil der Legende — wohl mit Auswahl — ge-
schildert werden 113, hat Celano verarbeitet. Lazzeri gibt
eine sehr detaillierte Aufstellung 1*4, aus der klar ersichtlich
ist, welche Einzelheiten fiir das Leben Klaras Celano aus-
gelassen hat. Es handelt sich dabei um Aussagen tiber
Klaras Familie, Jugend, iiber ihr Verlassen der Welt, ihr
inneres Leben; es fehlen einzelne Ziige, die dem Autor
nicht in das Bild strahlender Heiligkeit zu passen schienent1s,
Aus der Tabelle von Lazzeri ist aber auch zu ersehen, was
der Autor der Legende den Zeugenaussagen hinzufiigen
konnte, was also Celano, wie erwidhnt, bei den Geféihrten
des hl. Franziskus und bei den Schwestern in S. Damiano
dariiber hinaus in Erfahrung bringen konnte. Es geht dabei
nicht gerade um wesentliche Dinge, z.T. aber um ergéin-
zende Einzelheiten, besonders Klaras Tod und ihr Begrébnis

112 Vgl, FABBINDER, Unfersuckungenr, 827.

13 Fegenda, nr. 49-61 (ed. PENNACCHI, 78-90). .

14 Lazzenr, 11 Processo, 427-4380. — Fiir Legenda nr. 41?).151; (_lort
eine Erginzung anzubringen : die in der Legenda berichtete Ylsxon einer
Benediktinerin aus dem Kloster S. Paolo zu Bastia fehlt im Prozef.

115 Vgl, FaBeINDER, Uniersuchungen, 329.
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betreffend. Wunderbare Begebenheiten, die zu Klaras Leb-
zeiten geschehen waren, hat der Verfasser in den ersten
Teil der Legende eingearbeitet ; sie und einige mehr finden
sich auch im ProzeB. Die Wunder nach dem Tod stehen,
wie gesagt, im zweiten Teil der Legende, der mit dem
Bericht der Heiligsprechung schlieft.

B. Bughetti charakterisiert den ProzeB sehr treffend in
einem Brief an Lazzeri mit folgenden Worten : «E quel
Processo ci leggemmo subito insieme tra noi due soli [d.h.
Bughetti und Lazzeri, unmittelbar nach der Entdeckung
der Handschrift] ; e non tanto il nuovo ci colpiva e ral-
legrava, nella parte sostanziale quasi tutto a noi gid noto
per il tuo libro [d.h. die Vita di Santa Chiara), quanto ci
commoveva ed esaltava quella immediatezza di racconto,
come se il tempo fosse tornato indietro, a un tratto, di
sette secoli, e la parola tornasse viva di quelle tra le pil
antiche e innamorate compagne di S. Chiara, che le virtl,
le dolcezze, le lodi, la vita tutta della Madre meravigliosa-
mente cantano e scolpiscono, come nessun leggendista o
artista poi & mai pili riuscito a riprodurre » 116,

Nach diesem Exkurs iiber den ProzeB sind wir in der
Lage, das Verbaltnis zwischen den ProzeBakten und der
Legenda des Celano kurz folgendermaBen zu umreifien : Die
Legenda ist im grofien und ganzen die literarische Bear-
beitung des Materials des Heiligsprechungsprozesses, verfaft
von <?.em literarisch hochgebildeten Thomas von Celano.
Vﬁargl.lchen mit der Legende sind die ProzeBanssagen weniger
felerll?h, ja meist sogar sehr niichtern ; aber sie sind erfiillt
von einer Unmittelbarkeit und Unbefangenheit des Frzshl-
ten und von einer Frische der Aussagen der Schwestern,
so daB der Prozef mit Recht als « Kronzeuge » fitr das Leben
der hl. Klara bezeichnet wird 17,

Unsere Ausfithrungen iiber die Legende des Celano seien

¢ Lazzerr, La Vita, VIL
117 FPABRINDER, Untersuchungen, 826,
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abgeschlossen mit einem Hinwels, genauer gesagt mit einem
Desiderat. Die lateinische Ausgabe der Legende von Pen-
nacchi wurde 1910 publiziert, also vor rund 70 Jahren.
Doch. hat man, wie schon gesagt, seit dieser Zeit ein gutes
Dutzend Handschriften mehr gefunden, deren Textbestand
kritisch untersucht werden miiflte. Pennacchi hatte den
Codex 888 der Biblioteca Comunale von Assisi als Basis—Text
gewihlt. Nun hat aber schon seinerzeit M. Bihl an Hand
von Beispielen festgestellt 18, daf dieser Text — nun
wortlich — «ofter weder der beste, noch iiberhapt gut
genannt werden kann ». Ferner hat Pennacchi keine Klas-
sifizierung der Handschriften vorgenommen. Darum wire
es an der Zeit, daf} der Text der Legenda unter Beziehung
aller kritisch zu sichtenden Handschriften neu erarbeitet
wiirde. Bei dieser Gelegenheit wiiren auch jene zwei Kapitel
von der handschriftlichen Uberlieferung her zu {iberpriifen,
die Pennacchi im Anhang bringt »*°, Sie finden sich in den
vom, Herausgeber beniitzten Handschriften einzig und al-
lein im Codex Cleop. B. II des British Museum. und wurden
auch von den Bollandisten in ihren Text der Legende
aufgenommen 2%, Doch stammen sie m.E. aus jiingerer Zeit
und sind allgemein von den Fiorelti her bekannt.

2. Die won Thomas von Celano abhingigen Legenden

Nachdem Thomas von Celano seine Legenda sanctae
Clarae Virginis geschrieben hatte, verschwand der Heilig-
sprechungeprozeB und war, wie es scheint, vergessen. Bis
zum beginnenden 16. Jahhundert wird er nirgends erwéhnt.

18 Aych. francise. hist. 8 (1910) 754.

110 Dije Uberschriften dieser Kapitel lauten: L. De eo quod beatus
Franciscus et beata Clara insimul vescentes rapti fuerunt. 2. De efficacia
‘benedictionis Crucem miraculo panibus impressit: Legenda (ed. PEN-
Naccar, 98-104). Bei Pennacchi finden sich in den Anmerkungen auch

die Fundstellen fiir beide XKapitel.
120 4oty Sanclorum, Augusti, 1L, 762-768, nr. 89-45.
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Alle weiteren Legenden, die in der Folge erschienen, stiitzten
sich fast nur auf Celano. Sie sind durchwegs kiirzer und
bringen zum Leben der hl. Klara kaum etwas Neues.

a) Die « Legenda versificata S. Clarae Assisiensis»

Als erste dieser Legenden sei genannt die Legenda versi-
ficata. Sie existiert in nur einer einzigen Handschrift, ndm-
lich in dem schon 6fter erwihnten Codex 838 der Biblioteca
Comunale von Assisi. B, Bughetti hat diese Legende in
einer vorziiglichen Ausgabe 1912 der Offentlichkeit zuging-
lich gemacht %,

Wie iiber Franziskus besitzen wir also auch iiber Klara
eine Legenda versificata. Der Dichter der Verslegende des
hl. Franziskus ist bekanntlich Heinrich von Avranches %
der Verfasser der Legenda versificata der hl. Klara ist leider
unbekannt. Heinrich von Avranches hatte sein Werk einige
Jahre nach dem Tod des hl. Franziskus gedichtet, wahr-
scheinlich 1229. Seine einzige Grundlage war die Vita primae
von Celano, so daf dariiber hinaus zum Leben des Heiligen
so viel wie nichts Neues zu finden ist. Gewidmet ist seine
Verslegende Papst Gregor IX. Bei der Verslegende der
hl. Klara ist die Situation ganz #hnlich: der unbekannte
Dichter hat sein Werk sicher vor dem 21. Mai 1261 begonnen;
es ist Papst Alexander IV. gewidmet, der an diesem Tag
gestorben ist. Des Autors Quelle ist einzig und allein die

Klara-Legende des Celano. Beide Legenden sind in Hexa-
metern geschrieben.

b) Tres Legendae minores sanctae Clarae Assisiensis

) Diese drei kleinen Legenden stammen aus der zweiten
Hilfte des 18. Jahrhunderts und wurden wohl bald nach
der Heiligsprechung der hl Klara fir den liturgischen
Gebrauch verfaBt. Die erste und zweite dieser Legenden

i:: Arch. francise. hist, 5 (1912) 287-260, 459481, 621~631,
Anal. Frane. X, LI-LV ; der Text: a.8.0., 405-521.
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sind in einer ganzen Reihe von Handschriften iiberliefert,
wabrend die dritte nur in einer einzigen existiert. M, Bihl
hat alle drei in einer sorgfiltigen kritischen Ausgabe ediert2s,
Aufler Celano ist auch die Heiligsprechungsbulle — der
ProzeB in seiner knappsten Form! — beniitzt 124, Die
zweite dieser Legenden bringt in einem Appendix I die
Mitteilung : fiinf Jahre nach Klaras Tod sei ihre Grabeskir-
che fertiggestellt und ihr Leichnam dorthin {ibertragen
worden ; aus diesem Anla8 habe Papst Alexander IV. einen
Ablal gewidhrt 125,

¢c) « Gaudia S. Clarae seu Vita etus versificata » und einige
andere Verslegenden

Die Vers—Vita « Gaudia S. Clarae » wie auch ihre mit-
telhochdeutsche Ubersetzung entstanden zwischen 1850 und
1880. Beide Formen hat L. Oliger genau untersucht und
die Texte ediert 126, doch hatte W. Seton die deutsche Fas-
sung schon vorher entdeckt, wenn auch in anderen Hand-
schriften, und diesen Text ebenfalls herausgegeben 2%, Die
Vers—Vita besteht in beiden Fassungen, der lateinischen
und der deutschen, aus 54 Strophen, die in der lateinischen
Gestalt je sechs, in der deutschen je acht Verse haben. Die
Quellen dieser Viig sind die Legenda des Celanmo und die
Kanonisationsbulle. In Strophe 9 ist jene legendarische
Begegnung zwischen Franziskus und Klara angesprochen,

128 dpch. francisc. hist. 7 (1914) 82-54.
12 Text in Bull. Franc., 1L, 81-84 ; Legenda, ed. PENNACcHT, 108-118;
Lazzery, Il Processo, 501-507.

125 dych, francise, hist. 7 (1914) 52.
16 1, OLIGER, Gaudia S. Clarae Assisiensis seu Vita etus versificata,,

in Arch. francisc, hist. 12 (1919) 110-181. — DERSELBE, Die Legende de
Rl Klara von Assisi in mittelhochdeutschen Versen, in Franzisk. Studien.

7 (1920) 179-189.
127 W, Sprow, A German Metrical Version of the Legend of S. Clare,

in Adrch, francise, hist. 11 (1918) 884-397.
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von der schon einmal die Rede war 128, Mit guten {&rgumen-
ten hilt Oliger den lateinischen Text fiir das Original. Er.lt-
standen ist die Vita in Niirnberg und wurde sehr wahrschein-
lich von einem Minderbruder verfaBt. Die Ubersetzung
kénnte von einer Klarissin stammen, méglicherweise VO.n
der vorhin erwihnten Katharina Hofmenin, welche die
Briefe der hl. Klara in deutscher Sprache abgeschrieben hat

Diesen beiden Verslegenden sind noch zwei in italieni-
scher Sprache hinzuzufiigen, die ebenfalls aus dem' 14.
Jahrhundert stammen. Die eine wurde von E. Monaci he-
rausgegeben 29, Die Verfasserin ist eine Klarissin aus Ve-
nedig. Oliger ist der Ansicht, daB hier die Legende des Ce-
lano nicht direkt beniitzt wurde sondern vielmehr da:s
liturgische Offizium zusammen mit einigen anderen Noti-
zen aus der Geschichte des Klarissenordens 3% Das Werk.
besteht aus 484 Versen. — Die zweite Verslegende steht bel
den Liedern des Jacopone da Todi 13! und umfaBt 171 Verse.
Oliger hilt es fiir sehr zweifelhaft, ob Jacopone wirklich
der Verfasser ist, - .

Die beiden liturgischen Reimoffizien der hl. Klara, die
nach dem Vorbild der Reimoffizien des Julian von Speyer
verfaBt sind, brauchen hier nicht besprochen zu werden,
weil sie biographisch nichts einbringen %2,

Wenn. auch die von Celano (und dem Heiligsprechungs-
prozef) abhingigen Legenden und Viten keinen eigentli-

1% Vgl. oben Anmerkung 119 : das erste der beiden dort angegebenen
Kapitel.
1% E, Monacr, Leggenda di Santa Chiara verseggiata da antica rima-

irice anonima, Imola 1892 ; angefiihrt bei Ornicer, Gaudia S, Clarae,

120, Anmerkung 5. Das Werk war mir nicht zuginglich.
130 A.a.0.

181 Le poesie spirituali del B, Jacopone da Todi, ed. F. TRESATTI
Venetia 1617, 1ib. IIX, nr. 27, 361~364 ; ebenso in Poesie scelte di Jacopone
da Todi, ed. B. Sorro, Verona 1858 und 1860,

B2 G, M. DrevEs, 4dnalecta hymwica, Bd. 5, Leipzig 1889, 157~160
und Bd. 25, Leipzig 1897, 209-212. - Sie wurden 6ften herausgegeben.
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chen Beitrag zum Leben der hl. Klara leistem, so sind sie
doch eindrucksvolle Zeugnisse fiir die Liebe und Verehrung,
welche die Mit~ und Nachwelt der hl. Klara entgegenbrach-
ten.

3. Mariano von Florenz

Wie schon gesagt, beniitzte keine Legende bis zum
Anfang des 16. Jahrhunderts den HeiligsprechungsprozeB.
Er taucht erst wieder auf in dem Werk des Bruders Ma-
riano von Florenz: «Delle degnitd et excellentie dell’Or-
dine della seraphica Madre delle povere donne santa Chiara
da Ascesi ». Das Werk existiert in mehreren Handschriftenss,
Eine gedruckte Ausgabe ist bisher nicht erschienen und
auch keine kritische Untersuchung des Textes.

4. La Vita di Santa Chiara

Von groBerer Bedeutung als das Werk des Mariano von
Florenz, und unabhiinging von ihm, ist die schon einige
Male genannte « Vita di Santa Chiara » Ende des 15. Jahr-
hundert, bzw. Anfang des 16. von einem toskanischen
Minderbruder verfaBt. Im Prolog 34 duflert sich der Verfasser
selbst zu der Aufgabe, die er sich gestellt hat, und wie er
bei Abfassung der Vita vorgegangen ist. Die bekannte Le-
genda habe Thomas von Celano geschrieben « con elegante
et ordinatio stile», doch habe er nicht alles aus den Pro-
zeBakten, die er auch « Leggenda di messer Bartolomeo ve-
seovo di Spoleto » nennt, in seine Legenda eingefiigt. Dann
fabrt er wortlich fort : « Onde, a consolazione delle dilette e
devotissime figliuole di questa nostra gloriosa madre beata
Chiara, descriveremo in questa vulgare la vita d’essa Beata,
scritta per il sopradetto frate Tommaso, con alcune altre

18 Lazzeri, La Vita, 214-215.
34 A.2.0., 2-8.
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cose degne di memoria cavate dalle Cronache dell’Ordine,
inserendo ancora quelle relitte del vescovo di Spoleto, cioé
del suo Processo » 135,

So hat sich der Verfasser aller ihm bekannten Quellen
bedient, da und dort seine eigenen Gedanken eingefiigt und
so die vollstindigste Vita der hl. Klara geschrieben. Die
Sprache ist einfach und doch anmutig, ja poetisch. B. Bu-
ghetti, ein vorziiglicher Kenner des Werkes, sagt : « Questa
Vita che ha in sé tanta pill veritd storica e psicologica in-
torno a S. Chiara, che non qualunque altro scritto prece-
dente, da il buon principio e prepara come gli occhi e i cuori
alla luce pilt piena ancora e sfolgorante del Processo, che
tu [d.h. der Adressat des Briefes, Z. Lazzeri] non tarderai
molto a donare alla nostra amorosa aspettazione » 3¢, Mit
den letzten Worten spielt Bughetti auf die Publikation des
Prozesses 1920 an, welche der Ausgabe der Vita alsbald
folgte. Hervorgehoben sei noch, dafB Lazzeri seiner Ausgabe
der Vita eine genaue Angabe der Quellen zu jedem Kapitel
beigegeben hat 7, Als Lazzeri 1920 die Vita verdffentlichte,
waren ihm vier Handschriften bekannt, die er auch be-
schreibt 8, Ob inzwischen noch andere gefunden wurden,
konnte ich nicht feststellen. '

Es ist bedauerlich, daB dieser Vita, soweit ich sehe,
keine groflere Aufmerksamkeit geschenkt wurde. An Uber-
setzungen konnte ich nur eine franzésische feststellen 3.

Mit der Vita di Santa Chiara stehen wir an dem Punkt,
wo Quellen und Literatur sich iiberschneiden. Uber die
eigentlichen Quellen zum Leben der hl. Klara wurde ausfiibr-
ll.ch gesprochen, auch sekundire Quellen wurden, soweit
sie von Wichtigkeit sind, miteinbezogen. Grundsitzlich

135 A..0.

136 . 3
.A.a.O., X: aus dem Brief von BueEETTI an den Merausgeber
der Vita, Lazzeni,

B7 A0, 217221,

128 A.8.0., 205-212.

139
M. HAVARD DE LA MONTAGNE, Sainte Claire @’ Assise, Paris 1924.
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ausgelassen wurden jene Hagiographen, die in ihren ILe-
genden, die sie iiber andere Heilige schrieben, da und dort
auch auf Klara zu sprechen kommen, wie z.B. Thomas von
Celano in seinen Franziskus-Legenden °, oder der hl.
Bonaventura u.a. Nicht eigens erwshnt wurde L. Wadding ;
zwar berichtet er in seinen Annalen zu den Jahren 1212,
1228, 12438, 1252 und 1258 iiber Klara, doch kann er nicht
zu den eigentlichen Biographen gezihlt werden.

Bevor wir noch einen kurzen Gang durch die neuere bi-
bliographische Literatur iiber die hl. Klara unternchmen,
darf hingewiesen werden, daB es im Rahmen unserer Ausfiih-
rungen in diesem zweiten Teil, «Die Biographen der hl.
Klara und ihre Werke », nicht méglich ist, alles und jedes
aufzuzihlen. Zur Ergéinzung sei verwiesen auf E. France-
schini, Biografie di Santa Chiara 1.

5. Biographien aus dem 19. und 20. Jahrhundert

Um die Mitte des vorigen Jahrhunderts erschien in
Frankreich eine Biographie tiber die hl. Klara von F. De-
more, die durch ihre Ubersetzungen ins Italienische, Spa-
nische und Deutsche weite Verbreitung fand 42, Diese Bio-
graphie hat einen starken aszetischen Einschlag, wodurch
das Historische und auch die Herausstellung der geistigen
Gestalt der hl. Klara oft in den Hintergrund gedringt
werden. — Nicht vergessen seien hier die beiden Biographien
der hl. Klara von V. Locatelli und A. Cristofani, beide aus
Assisi gebiirtig 143, .

Aus der verhiltnismaBig grofen Fiille der Biographien
unseres Jahrhunderts konnen ebenfalls nur einige herausge-

10 Tn 7 Celano 18~20 hatte Bruder Thomas ein ganzes Kapitel iiber

Klara und ihren Orden in seine Legende eingearbeitet. ' ‘
U1 B, FrancuscHIn, Biografie di S. Chiara, in Santa Chiara &’ Assisi,

Studi e cronaca del VII Centenario. 1263-1953, 268-274. Erschienen

auch in devum 27 (1958) 289-306. ) '
s . Demong, Vie de Sainte Claire d’Assise, Marseille, 1848.

143 Vgl, FrANCESCHINY, Biografie, 267-268.
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griffen werden ; dies geschieht in der chronologischen Rei-
henfolge ihres Erscheinens.

Die Klara-Biographie von M. Beaufreton 44, erschienen
1916, ist gut und kritisch geschrieben. Leider standen dem
Autor weder der ProzeB noch die Vita zur Verfiigung, so da8
sein Hauptgewshrsmann nur Thomas von Celano ist. — A.
Henrion verdffentlichte ihr ausgezeichnetes Leben der hl.
Klara 1921 145, Hier wird nun zum ersten Mal in einer mo-
dernen Biographie der Heiligsprechungsprozel, den Lazzerl
gerade eben hatte erscheinen lassen, voll einbezogen. — F.
Casolini 14¢ schrieb ihre wohlbekannte Klarabiographie erst-
mals 1927, die in der Folge mit etwas geiindertem Titel
mehrere Neuauflagen erlebte. Dieses Klara—Leben gehort
sicher zu den besten, die geschrieben worden sind. Die
Quellen sind vorziiglich verarbeitet. — Ein historisch gut
fundiertes und ansprechend geschriebenes Lebensbild der
Heiligen lieB M. FaBbinder 1984 erscheinen 147, In dieser
Ausgabe schenkte die Autorin damals dem deutschsprachi-
gen Leser die erste moderne deutsche Ubersetzung der Briefe
der hl. Klara. — Die beste englisch-amerikanische Biographie
stammt von N. de Robeck, die 1951 publiziert wurde **3.

Die Ausfithrungen zu diesem Teil méchte ich mit einem
zweiten Desiderat beschlieBen : So ausgezeichnete Biogra-
phien wir von der hl. Klara vor allem aus unserem Jahrhun-
dert besitzen, es wire doch an der Zeit, da8 ein neues Klara—
Leben geschrieben wiirde, in das alles miteinzubringen
wire, was in den letzten 25-80 Jahren iiber die hl. Klara
und die Anféinge ihres Ordens erarbeitet worden ist.

4 M. BEAUFRETON, Ste. Claire d’dssise (1194-1253), Paris 1916.
45 A, HENRION, Visioni di dssisi. Sorella Chiara la Primogenite
del Poverello, Milano 1921 (19252).

‘ M6 F. Casorini, Speculum sine turbine clarum. S. Chiara & Assisi,
1;{;;11:;) 1927 (Chiara d’Assisi, rilucente specchio, Assisi 10587, Assisi
i: M. FaBpiNorr, Die heilige Clara von Assist, Freiburg 1984.

N. oE Rosuex, St. Clara of Assisi, Milwaukee 1951.
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1 problema del franceseanesimo femminile & uno degli
aspetti fra i pi significativi certo, ma non il solo, di un fe-
nomeno di eeeezionale importanza e varietd, al quale —
spiaee dirlo, ma non si pud tacere di fronte a fatti di tale
rilieve --- non © stata, a nostro avviso, data Pattenzione che
indubbiamente merita. Dopo seeoli, infatti che le donne dei
guerrieri e del eontadini - per riprendere un’espressione
dellamieo e eollega Duby —, ove sifaccia qualehe eccezione,
sembrano non apparive mai sul paleoscenico della storia, di
eolpo, nel XTI seeolo, noi le vediamo, a fianco dei loro padri,
fratelli e mariti, partecipare non alla vita politica o militare,
ma eerto, a quella religiosa, con una intensitd e vivacita
senza eguali 2, Non & qui il caso di ripercorrere gli episodi
di presenza femminile in tutti i fenomeni evangelici ed ere-
tieali dell’XT e XII secolo, da san Roberto d’Arbrissel a

! Non esiste anecora, per quanto mi risulti, una storia della donpa
nel mondo politico, religioso ¢ nella societi dei secoli XII-XIIT, che ab-
bia wnn sun validith eritiea; vanno citati, comunque, }M. BERNARDS,
& Speculum virginum s Geistigheit und Seelenleben der Frau im Hoch~
mittelalicr, Koln 19553 G. Xocn, Frauenfrage und Ketzertum im dit-
telalter, Berdin 1962 ; N, Huvenesanwr, Les femmes laiques dans la vie
religicuse des X1¢ of XITIC sideles dans ln province ccelésiastique de Reims,
in I laici nelln & Seeictas Christiana » dei secolz XI e XTI, Milano 1968,
246-300; gl atd del Colloque di Poitiers, dedicato ai problemi della
donna nel Medio Xivo, pubblicati in Cahiers de civilisation médidvale 20
(1077) (contributi di R. Fossicr, M.~Th, d’Alverny, R. Arnaldez, I. Beau~
¢amp, Ch, Frugoni, A, Gicysztor, R. Lejeune, J. Verdon, E.~R. Labande);
R. Aners — B, Hanrwson, The Partecipation of Women in Languedocian

Catharism, in Medieval Studies 41 (1979) 215-251.
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Valdo, o di ricordare le grandi personalitd monastiche di
un’Tldegarde o di un’Elisabetta di Schénau? ma, proprio
in Ttalia, non si potrd davvero tacere I'importanza e il vi-
lievo delle donne nel grandioso fenomeno degli Umiliati
ove, coniugate o continenti, hanno esercitato un rilievo ed
una funzione sociale, economica e religiosa che le pongono
in una posizione nettamente precisa e distinta 3. C'& pel'si_rlq
da domandarsi se, e fino a qual punto, almeno alle origini
hanno praticato la predicazione; certo il lavoro era per-
fettamente uguale per gli uomini e per le donne, impegnando
tutti durissimamente. Né dobbiamo dimenticare la presenza
femminile nelle cittd italiane ove partecipano intensamente
all’attivitd della vita urbana. Del resto, persino nella lette-
ratura religiosa e spirituale di quest’epoca, se nel campo
laico abbiamo I'emergere e il fiorire della poesia cortese, che
¢ una poesia per la donna, nel campo religioso abbiamo un
esprimersi globale, da un lato, di tutta una serie di compo-
sizioni poetiche, ispirate al pilt crudo misoginismo, ad opera
di Marbodo di Rennes o di Ildeberto di Lavardin o di Gof-
fredo di Vendome e, dall’altro, di composizioni poetiche ad
esaltazioni di Maria : tutte nella loro antiteticitd espressione
concorde di un’attenzione e di una tensione diversa per la
presenza e la realtd femminile 4 Eva peccatrice e responsa-

* Mi permetto di rinviare in proposito a R. Mansprrx, Studi sulle
eresie del secolo XII, 2a ed, aceresciuta, Roma 1975 (Studi storiei, 5) 3
su Roberto d’Arbrissel e Fontevrault si veda la ricchissima bibliografia
raccolta in J. ¥, HunnenuscH, The « Historia Occidentalis » of Jacques
de Vitry. A Critical Edition, Fribourg 1972 (Spicilegium Friburgense, 17),
270-272.

? Oltre allopera ancora sempré fondamentale di L. Zawoni, Gl
Umiliati nei loro rapporti con Veresia, Pindustria della lana ed © Comuni
nei secoli XII e XIIT, Milano 1911 (ristampe. anastatica : Roma 1970),
ofr. R. ManseLa, Gl Umiliati, lavoratori di lana, in Produzione, commercio
¢ consumo dei panni d&i lana, Firenze 1976, 281-286, e la bibliografia
raccolta sugli Umiliati in J. F. Hunnmsuscn, The « Hisforia » 285,

* Cfr. R. R. Brzzora, Les origines et lo formation de la littérature
courtoise en Occident (500~1200), Paris 1960 (Bibliothtque ficole Pratique
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bile del peccato o Maria madre del Cristo sono, in realtd, i
due aspetti della donna che acquistano un significato diverso
ed esigono un approfondimento che per ora non ci viene
ancora dagli studi in corso 5.

Quanto si diceva fin qui — ricollegandoci al gia detto
precedentemente dagli oratori che mi hanno preceduto —
vuole soprattutto sottolineare il fatto vorrei dire inevitabile
di una presenza femminile e di un’incidenza femminile nel
francescanesimo, tale che se fosse mancato, dovremmo dav-
vero limitare il significato storico stesso di Francesco d’As-
sisi ¢, Quanto, invece, & davvero pilt problematico, incidendo
sullo sviluppo ed evoluzione dello stesso francescanesimo
femminile e, in particolare, nelle sue relazioni con la Chiesa,
& come sia stato possibile questo trapasso dellideale di Fran-
cesco nell’anima femminile. Ed & problema di tanto mag-
gior rilievo in quanto, segnando un tratto caratteristico ine-
liminabile, ha creato e suscitato problemi di varia natura,
da psicologici a giuridici, con i quali la Chiesa si ¢ dovuta,
in vario modo, misurare e scontrare.

11 punto fondamentale dal quale noi dobbiamo partire &
quello di renderci finalmente e definitivamente conto
— come, del resto, proprio nei nostri convegni ho avuto pil
volte Poccasione di sottolineare — che la scelta, I'opzione
decisiva di Francesco d’Assisi non ¢& stata meramente pau-
peristica, ma globalmente evangelica, il che, nella dimen-
sione storica concreta del secolo XII, non si risolveva nella
pura e semplice rinuncia ai propri beni, ma nel passaggio

des Hautes Ytudes); si vedano anche R. LEJEUNE, La femme dans
les littératures frangaise et occitane du XI¢ au XIII® siécles, in Cahwrs’ d.e
civilisation mddidvale 20 (1977) 201-217; J. VERDON, Les sources de Uhi-

stoire de la femme en Occident auw Xe-XIII° siécles, ibid., 219-251.

5 Cfr. comunque E. GuLpEN, Eva und Maria, eine Antithese als

Bildmotiv, Koln 1966. ) . '
s Cfr. E. GrunDMANN, Religitse Bewegungen um Mittelalter, Darmi-

stadt 19612 148-150.
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ad un altro stato 7. Mi sia consentito qui ribadire quar}tt‘)
Francesco stesso ci dice all’inizio del suo Testamento e cioe
che egli non si & convertito per un incontro con un povero,
ma per aver vinto, nell’amore, 'amarezza orrend?, che gl%
suscitavano i lebbrosi, con i quali comprende i veri e -proprl
malati, tutti quanti quelli che noi oggi, con un termine as-
sai comodo della sociologia contemporanea, chiamiamo gh
emarginati, i marginali. Inoltre, non si dimentichi che anche
dopo Papprovazione della forma vitae di Francesco da parte
di Innocenzo XTI, egli costituisce una fraternitas, che non é
ipso ture ed ipso facto una religio ; ebbene, Chiara dopo 1
colloqui notturni e le spiegazioni che precedettero la sua fuga:
da casa, entra a far parte, a suo modo e come donna, di
questa fraternitas, sollevando immediatamente un primo pro-
blema, quello cio¢ della sua posizione nella fraternitas stessa.
£ a questo punto importante notare — e ci sembra il primo
tratto estremamente significativo della saggezza e del di-.
scernimento di Francesco d’Assisi — che egli evitd qualsiasi
confusione all’interno della fraternitas ; se Chiara con un
procedimento liturgico, che non oso definire senza prece-
denti ma che in qualche modo mi sembra per 1o meno sin-
golare, viene accolta nella chiesa dai frati — né risultano
essere presenti delle donne — 8, perd dopo la solenne accet-
tazione della nuova sorella e dopo la rinuncia di.Chiara,
immediatamente venne affidata ad una cornunitd femminile
a cui, come & noto, si aggiunsero ben. presto altre persone,
da sua sorella Agnese ad altre donne intorno a lei?.

" Mi soffermo pili estesamente su tali problemi in R. MANSELLI,
San Francesco & Assisi, Roma 1980 (di cui & in preparazione una editio
maior).

® Cfr. la Legenda di Chiara attribuita a Tommaso da Celano, c. 8,
con la descrizione della scena dell'accoglimento di Chiara in S. Maria
della Porziuncola.

® Ibid., cap. 8, 10 ; si tratta del monastero benedettino di S. Paolo
2 Bastia ; da qui, come la leggenda ci infoxrma, Chiara passa, prima nel

monastero di 8. Angelo di Panso, ove la raggiunse Agnese, per trasferirsi
poi nella residenza definitiva s S. Damiano.
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Nasceva cosi il problema di come potesse essere ripreso
da donne e in un gruppo o in una comunitd femminile
Iideale francescano. Era certamente un problema, in quanto,
pur non avendo Francesco fatto nulla per attirare un qual-
che consenso femminile, a cid ben presto provvide proprio
Chiara, ottenendo col gesto suo e della sorella e poi con
Parrivo di altre donne della sua casa, una rinomanza di cui
una eco precisa troviamo nella leggenda di Chiara, con una
precisa indicazione dei vari modi in cul questa rinomanza
opero ad ogni grado sociale, raggiungendo e incidendo sulla
vita anche e persino delle maritate. Vale a questo proposito
la pena di riportare il passo integralmente per Pefficacia
della rappresentazione che ne risulta: «Spargitur enim
paulo post opinio sanctitatis virginis Clarae per proximas
regiones et in odorem unguentorum eius undique mulieres
currunt. Festinant virgines eius exemplo Christo servare
quod sunt, maritatae castius agere satagunt, nobiles et il-
lustres amplis contemptis palatiis erecta sibi monasteria
construunt, atque pro Christo in cinere et cilicio vivere ma-
gnam gloriam ducunt... Plures denique matrimonio intrato
mutuo consensu continentium se lege vincientes, viri ad
Ordines, uxores ad monasteria transeunt. Mater filiam, filia
matrem invitat ad Christum, soror sorores allicit et amita
neptes. Omnes aemulo fervore Christo servire de.siderax.ﬂ:.
Omnes huius vitae angelicae, quae per Claram inclaruit,
fieri participes optant » 20 _

Fra le molte ombre dei primordi del francescanesimo
feraminile rimane indubitabilmente fermo il fattq che la
Jforma, vitae proposta da Francesco alle sue sorelle rimaneva
la forma evangelica, in tutto quello che la realtd sociale
dell’epoca — non dobbiamo sottov‘alutsf,me la presenza e
Pimportanza — e la tradizione ecclesias.tlca ren.devano pos-
sibile 11, In questo Francesco evitava gli eccessi dello spon-

10 Ihid., cap. 10. o )
bl 7} te;to di questa Forma vivendi guam scripsit S. Franciscus 8. Cla-
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taneismo femminile con tutto quanto poteva esserci di ec-
cessivo, di paradossale ed, alla fine, potenzialmente eretico,
come la predicazione pubblica femminile. Cid comporta — ed
& importante per il nostro assunto ~— che Francesco collo-
chi Chiara con le sue altre compagne in una religiositd in-
quadrata nella Chiesa e nelle sue norme di vita religiosa,
prescrivendo anche per loro la pratica dell’Evangelo. Come
per i Minori, ancor pitt per le sorelle Minori (ci sia consentita
la bella denominazione che per loro formd Giacomo da
Vitry) 12 si crea percid una dinamica di rapporti fra esi-
genza evangelica ed istituzione della Chiesa: vale la pena
di notare, sia pure di passaggio e senza voler dare alla cir-
costanza un peso maggiore di quel che meriti, il fatto che
in tutto il movimento francescano femminile, in Assisi, non
emerge una specifica funzione svolta da quel vescovo Guido
che ha avuto mnei primi anni del francescanesimo un suo
ruolo, anche se non facilmente precisabile. I vari trasferi-
menti di Chiara, prima che i frati si fissassero alla Porziun-
cola e le sorelle a 8. Damiano, sono sempre determinati, per
quello che sembra emergere dalle fonti, da Francesco, che,
del resto, come risulta da una quantitd notevole di indizi e
da testimonianze precise, fu sempre accanto a Chiara con
vigile, amorevole attenzione, frenandone addirittura il ri-
gore e 'impegno severo di penitente. B questo il modo in
cul, tra poverth e penitenza, si cerca di realizzare la pratica
di vita evangelica nelle chiuse mura, prima, di monasteri
benedettini, poi, a S. Damiano. Le sorelle, che ben presto

?'ae, che si ricava dalla regola di Chiara del 1253, consiste, come & noto,
in una sola frase, particolarmente ricea di contenuto, in cui vengono sot-
tc’ﬂineate Porigine divine della vocazione di Chiars ¢ la sua intenzione
(11‘ renders.i figlia ed ancella di Dio Padre e sposa dello Spirito Santo, sce-
gl.xendo di vivere secondo la perfezione evangelica, ¢ in cui Francesco
g’impegna per sé e per i suoi frati di averne sempre « curam diligentem
et sollicitudinem specialem ».

2 Cfr. R. B, C. HuvaENs, Leftres de Jacques de Vitry, Ldition critique,
Leyden 1960, lettera I, 75-76,
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avranno vari nomi, indicando, appunto, una difficoltd di
definizione formale e precisa 13 — ma fra cui, lentamente e
per qualche tempo, prevalse la forma «pauperes dominae
de S. Damiano », almeno come denominazione generica e
corrente —, diventano un problema giuridico~istituzionale
a cui la Chiesa non riesce a dare una concreta e univoca so-
luzione. Ci troviamo, ed ¢ il caso di dirlo esplicitamente, di
fronte ad una situazione profondamente diversa da quella
dei frati minori. Questi per le necessitd della predicazione
e per la consuetudine dei due capitoli annuali di Pentecoste e
di s. Michele erano obbligati a rincontrarsi periodicamente,
facendo riferimento ad un centro, che era personalmente
Francesco o, pil tardi, Pietro Cattani e frate Elia. In questi
incontri si & venuto formando un’articolazione gerarchica
prima ancora che questa venisse determinata in forme giu-
ridicamente istituzionalizzate. Quando, quindi, si giunse alla
regola, vi era gid una struttura. Questa mancava, invece,
assolutamente al movimento femminile, per due ragioni
diverse ma funzionanti nella medesima direzione : da una
parte, Chiara non & stata mai, da un punto di vista giuri-
dico, capo della comunitd femminile — come & stato Fran-
cesco, sia pure solo per un certo tempo — ma sempre e sol-
tanto alla testa della comunitd di S. Damiano, anche se nel
progresso del tempo, per la sua autoritd personale, per la
devozione infinita al maestro e padre spirituale, per la sua
fermezza, venne acquistando, come vedremo, di fronte. al
pontefici, una posizione di assoluta preminenz.a. Quesﬁ’umté,
d’altra parte, mancava anche per un fafctf) pitt amp%o.e ch<?
si collegava a quell’esigenza diffusa religiosa fe{nmm.ﬂe, di
cui abbiamo in precedenza parlato. Accanto, infatti, alle
¢ pauperes dominae » 0 anche « pauperes 1n01}1sae. de S. Da,:
miano », si era venuta articolando una serie di fenomeni

18 Cfr, J. OMAECHEVARRIA, Clarisse, in Dizionario deghi Istz:tuti
di Perfexione II (Roma 1974) 1116-1117: ¢ Varietd di denomina-

zioni ».
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spontaneistici femminili a largo raggio, che, collocandosi
nella grande categoria dei penitentes — la eui importunza
nella societd medioevale del Duecento e Trecento si viene
sempre pitt mostrando di decisiva incidenza —, tentava, 8
vario titolo e in vario modo, di realizzare lideale evangelico,
non senza esperienze di vita esemplare, se non di predica-
zione nella societa 4,

Abbiamo parlato di spontaneismo ed & punto sul quale
insistiamo, perché rimane uno dei tratti significativi del
francescanesimo femminile, come anche uno dei suoi aspetti
pilt difficili a recepire dalla Chiesa del Duecento. Non dob-
biamo dimenticare che, da Tnnocenzo III a Gregorio X,
viene operato uno sforzo di eccezionale portata, di cui bi-
sognerd un giorno studiare I'importanza globale, per coor-
dinare e sistemare in un rapporto proporzionalmente reci-
proco e dialetticamente organico, il complesso di quelli che
abbiamo chiamato fenomeni spontaneistici, dagli Umiliati
a quelli che saranno poi gli Eremitani di 8. Agostino. Per
i Minori, di cui qui dobbiamo soprattutto oceuparci, ¢ fatto
rilevante la clericalizzazione, di cui abbiamo gii parlato al-
tra volta, e che &, appunto, uno di questi fenomeni di si-
stemazione degli Ordini Religiosi %,

Ora, a quest’istituzionalizzazione, proprio per il modo
con il quale sono venuti emergendo e configurandosi i vari
monasteri di sorelle, questi riluttano come ad una sistema-

1 Restano fondamentali in proposito i lavori di G. G. MEERSSEMAN,
Ord? [fraternitatis, I-I1T, Roma 1977, ma recentemente, per limpegno,
anzitutto, del p, Mariano d’Alatri, anche sui penitenti facenti capo ai
franceseani veniamo sempre di pilt e sempre meglio informati, come
mostrerd soprattutto la pubblicazione degli atti del convegno dedicato
clxglslo movimento francescano della Penitenze nella societd medioevale, Roma
_ % Cfr. R, Manstrrt, La cericalizzasione dei Minort e S. Bonaventura,
in 8. Bonaventure francescano, Todi 1974 (Convegni del Centro di studi
sulla spiritualitd medioevale, X1V), 181~208 ; Inum, I frati minort nella
storia religiosa del secolo XIII, in Quaderni Catanesi 1 (1979) 7-24.
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zione unitaria ; paradossalmente sipotrebbe dire chein questa
riluttanza ad indicazioni e decisioni istituzionali da parte
della Chiesa oppongono maggiore resistenza proprio quelle
comunitd che pilt sono legate e vicine a Chiara. Ne viene
come conseguenza una continua e permanente oscillazione
e varietd di decisioni ed impostazioni dei pontefici nei ri-
guardi delle varie case delle « pauperes dominae» o, come
anche sono chiamate, « pauperes inclusae de S. Damiano ».
Si ha P'impressione che i pontefici siano disorientati di fronte
ad un fenomeno che sfugge alle precedenti classificazioni e
categorie. Questo emerge gid nelle lettere di Onorio IIT
nelle quali esamina, discute ed approva le decisioni prese
da Ugolino di Ostia, che, non dimentichiamolo, fino alla
sua elezione pontificale ebbe, prima a titolo personale e poi
ufficialmente, rapporti precisi con Francesco d’Assisi. Tra
queste lettere merita di essere particolarmente segnalata
una, di Onorio III, all’abadessa e monache del monastero
di S. Maria ad sepulcrum de Monticello, in diocesi di Firenze
(9 dicembre 1219) 18, nella quale trascrive e ratifica un pri-
vilegio del cardinale Ugolino, che allora era in Toscana, come
legato, per cercare di metter pace fra i comuni italiani del
Centro-nord in vista della crociata, e che proprio allora,
nel 1218, si era incontrato a Firenze, appunto, con Fran-
cesco, iniziando un’amicizia durata fino alla morte '1". Eb-
bene questo privilegio espone come il legato aveva ricevuto
da una persona, prima che questa si fosse fatta monaca in
quel luogo — cioé a S. Maria di Monticello —, «fundum

1 1 In bolla Sacrosancta Romana Ecclesia: cfr. Bullarium Fran-
ciscanum, I, 8-5. . .

17 Sull’incontro fiorentino tra Francesco ed Ugolino e sulk m‘terpre-
tazione data dell’amicizia dei due dalle prime fonti biografiche di Fran-
cesco, cfr. T, PAszror, San Francesco ¢ il cardinale Ugolino ne,l‘la « que-
stione francescana», in Coll. francisc. 46 (1976) 2?9—-289 (pc'ar lmc?ntro
florentino, bid., 210-217) ; della legazione del cardlinale ’Ugo'hno abbn?mo
il registro : ofr, G, Luvy, Registri dei cardinali Ugolino d'Ostia e Oftaviano

degli Ubaldini, Roma 1890 (Fonti per la storia d'Ttalia).
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quemdam quem habebat in loco qui S. Sepulcrum de Mon-
ticello dicitur, cum omnibus pertinentiis suis in ius et pro-
prietatem Ecclesie Romane ». Il fondo dalla donatrice, Av-
venente, era stato donato appunto al cardinale Ugolino, per-
ché vi si dedicasse un monastero in onore di Dio e della Ver-
gine gloriosa, seguendo la regola di s. Benedetto, ma osser-
vando le norme secondo cui vive I’Ordine delle Dame di
S. Maria di S. Damiano di Assisi.

La bolla & assai pil importante di quanto non possa ap-
parire esteriormente, in quanto, al di 13 di imprecisioni della
donatrice quanto alle sorelle in S. Damiano, mostra che vi
era rispettata in pieno la regola della povertd assoluta : si
osservi che la donazione venne fatta al card. Ugolino, non
al monastero, con la caratteristica, che ritroveremo, sem-
pre con lo stesso cardinale Ugolino, anche per i frati in oc-
casione del celebre episodio di Francesco che rifiuta la pro-
prietd del convento dei frati costruito per loro a Bologna,
obbligando Ugolino (in un’altra delle sue legazie) a ricono-
scere che il convento dei frati era proprietd del legato e della
Chiesa Romana 8. Poiché la stessa formula ricorre per le
monache di S. Maria di Gattaiola presso Lucea 2° ¢ di S. Ma-
ria fuori porta de Camullia presso la via romea di Siena %,
noi ci troviamo di fronte ad una caratteristica, che ben pre-
St? entrerd in crisi, di povertd che non ammette né il pro-
prio, né il comune. Siamo ciot di fronte ad una situazione
nella quale ancora si afferma e si determina la decisione di
Franc.esco che le suore, come i frati, nulla posseggano di
proprio. Ed & interessante rilevare che unica cosa che viene
accettata & precisamente la proprietd da parte della Chiesa
Romfa,na. E in questo senso interessante che fino a quando
Ugolino non diventa papa e non acquista, quindi, il senso

8 Cfr. PAszror, San Francesco e il cardinale Ugolino, 285-236.
1 Bull. Franc., I, 10-11.

2 Ibid., 11-18,
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¢ la consapevolezza giuridica del proprio diritto di inter-
vento, rispetta la tradizione di s. Francesco.

I ben noto che morto Francesco, morto Onorio IIT e
divenuto pontefice Ugolino, come Gregorio IX, egli venne
orientandosi ad una certa attivitd personale nei riguardi del
movimento francescano, come ha provato e prova la famosa
bolla « Quo elongati» 22, Ebbene, lo stesso Ugolino, tra la
fine del 1218 e il 1219, dopo di avere proposto la regola be-
nedettina alle sorelle di S. Damiano *2, manifestd pit volte
la tendenza di uniformarle al movimento benedettino, tro-
vando, perd, la pilt netta e decisa opposizione in Chiara, ma
non in tutte le sue consorelle 22, Questo risulta nella maniera
pilt chiara dal fatto che durante il pontificato di Gregorio IX,
si viene profilando una netta distinzione fra monasteri che
hanno dei beni, e che quindi si allineano alla tradizione be-
nedettina della proprietd comunitaria, ed altri, invece, che
vivono esclusivamente di elemosina 24 In questo senso & in-

2 Cfr. H. GRUNDMANN, Die Bulle « Quo elongaii» Papst Gregors I1X,
in drch. francisc, hist. 54 (1961) 3-25.

22 8i veda su tali problemi L. Ortcer, De origine regularum ordinis
s. Clarge, in drch. francisc. hist. 5 (1912) 181-209, 413-447.

23 Cfr. K. Esser, Dic Briefe Gregors IX. an die hi. Klara, in Franzisk.
Studien 85 (1958) 274~295.

2 Questa constatazione ha potuto far sorgere il dubbio se in tal caso
possiamo considerare Clarisse, nel senso vero del termine, quei gruppf
femminili che venivano autorizzati a possedere, tanto da distinguerli
come si trattasse di due differenti realtd. Che una distinzione (.:i sia ne!
fatto del possesso & indubbio quanto al fatto stesso; ma da cid non si
pud dedurre, a nostro avviso, una distinzione quanto al fatt? che <’11 qllle'-
sti gruppi, comunque sia, & ispiratrice e modello ideale Chlara.d'As‘sxsx:
Dobbijamo guardarei, in casi come quest, dall"intr‘odurre ] distinzioni
giuridiche astratte, laddove ¢’¢ un femomeno di vita in movnnento. ch.e
cerea le sue strade e le sue sistemazioni tra tentativi, prove e cf)rrezmm.
Riteniamo che storicamente sia erroneo negare al francescanesimo fem-
minile, come del resto a quello maschile, una sua evol.u?ione. Vale la pena
in proposito di osservare che gli analoghi fenomeni in seno al frfmce-
scanesimo maschile, in trasformazione e in sviluppo, non hanno mai fro-
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teressante Poscillazione del gia ricordato monastero di S. Ma—
ria de Monticello presso Firenze : il 80 novembre 1228 viene
autorizzato dal pontefice a ricevere una donazione che sem-
bra data direttamente al monastero con tus patronatus *,
ma, curiosamente, il 1° maggio 1280 lo stesso pontefice
concede indulgenza a coloro che danno elemosina alle « pau-
peres moniales incluse mon. S. Mariae de Montic.ello v le
quali « sufficientiam suam in paupertate posuerint ita quod
fidelium tantum elemosinis sustentantur » 2%, Sono oscilla:
zioni che non escludono, ad esempio, che il monastero di
Monteluce presso Perugia il 8 genn. 1228 viene detto
vivere secondo la regola benedettina e riceve anche un
dono di un frate, ma, un anno e mezzo pit tardi, aderendo
alla loro supplica il papa avverte che le suore possono osser-
vare «altissime paupertatis propositum » per cui non pos-
sono essere costrette da nessuno a ricevere possessioni®’.
Poco dopo, perd, il 18 luglio del 1281, lo stesso papa concede

vato la loro sistemazione in documenti sia perché sono andati casual-
mente perduti (le varie formulazioni della regola di cui si parlano le fonti),
sia perché non c’era bisogno di fissarla in un documento. Per le « sorelle »
il caso ha voluto che un momento ed uno solo dei molti possibili sia Ti-
masto documentato, quello relativo alla proprietd ; la ragione oi sembra
che vada ricercata nel fatto che, mentre i frati minori potevano evitare
ogni qualsiasi possesso, sia perché cosl imponeva la Tegola e la volontd
di Francesco, sia perché potevano ricorrere all’elemosina (interdetta, se
non esplicitamente, di fatto, alle sorelle), le « sorelle », chiuse nelle mura
delle loro case, dovevano in qualche modo sopravvivere, sia ricorrendo,
di necessitd, al possesso, non senza garbate spinte in questo senso dell’au-
torith papale, sia tentando di vivere delle offerte dei fedeli. Cid viene
confermato dal fatto che in pitt di un caso — come al Montelucido di
Perugia — si passa dall’uno all’altro modo di procurarsi di che soprav-
vivere. Il problema, perd, & di tale importanza che sperismo di discuterio
in altra sede.

* Cfr. Bull. Franc., 1, 47; W. Tromson, Checklist of Papal Leiters

relating to the Orders of St. Francis : Innocent III ~ Alexander IV, in
Arch. francise. hist. 64 (1971), n. 88,

* Cfr. Bull. Franc., I, 62; Thomson, n. 116.
# Cfr. Bull. Frane., i, 88~89; Thomson, n. 60.
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loro «molendinum, terras, vineas, oliveta, hortos et alia,
nostro nomine apud Perusium comparata iura et actiones
nobis inde competentia », come sua elargizione 28, Si ha perd
il dubbio che tutto questo sia stato rifiutato, se cinque anni
dopo lo stesso pontefice, in data 7 marzo 1285, invita a dare
elemosine in quanto le suore suddette « tanta sint egestate
gravate » 20, T interessante rilevare che Pafflusso di elemo-
sine dev’esser stato tale che, pochi mesi dopo, il 25 agosto,
possono comprare dei beni %,

Comunque che specialmente 'area dellItalia centrale
fosse attaccata alla strettissima poverta lo prova il fatto che
ancora una volta Gregorio IX concede un’indulgenza a
quanti versano elemosine alle « pauperes moniales 8. Salva-
toris de Collepresseto S. Severini terrenam substantiam
abnegantes pro Christo et sufficientiam suam in paupertate
ponentes », per cui vogliono vivere solo dell’elemosina dei
fedeli 31, D’altra parte, come abbiamo detto, alcune di que-
ste « povere incluse », per esempio a Milano, ricevono i beni
di un ospedale inoperante, pur essendo « moniales paupe-
res » che hanno scelto di seguire Cristo in poverta *2. Senza
ulteriormente insistere su altri di questi dati (ma non vo-
gliamo dimenticare addirittura Pamplona in Spagna) vale
la pena di ricordare che, non lontano da Assisi, nel duca:to
di Spoleto, Gregorio IX accorda alle monache « monasterio-
rum pauperum » di poter prendere dei cibi, «puh.nentun:z »e
« vinum linphatum », con una qualche deroga dai severi di-
giuni di s. Chiara stessa %8 Un’ultima, interessante indica-
zione ci viene da Siena con un episodio estremamente ca-
ratteristico. Un cittadino di Siena voleva dare i suoi beni

3 Cfr. Bull, Franc, I, 78; Thomson, n. 188
29 Cfr. Bull. Franc., I, 148 ; Thomson, n. 268.
30 Cfr, Bull. Franc., I, 172; Thomson, n. 804
st Cfr, Bull. Franc., I, 78 3 Thomson, n. 184
%1 Cfr, Bull. Franc.,, I, 96 ; Thomson, n. 178.
3 Cfr. Bull. Franc, I, 101; Thomson, n. 198.
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al monastero « pauperum inclusarum de S. Petronilla », ma
queste non li accettano per mantenere la loro integrale.po-
vertd ; & singolare che il papa si rivolge allora ¢ consulibus
pizzicarolis mercatorum Senensium » (21 sett. 1283), incari-
candoli di amministrare i beni di questo cittadino, dando le
entrate « in usum ipsarum » 3¢, Ne risulta un problema, che
¢ stato discusso dal p. Grau, e cioé che la povertd totale
delle incluse non escludeva la possibilitd di maneggiare del
denaro e questo si capisce facilmente per la condizione delle
Clarisse che naturalmente non potevano uscire dalle loro
dimore 3°.

Da quanto abbiamo detto finora, ci si configura, insieme
con le oscillazioni che sono emerse, anche una particolare
caratteristica di povertd, che esponeva o poteva esporre le
Clarisse alla condizione di pilt assoluta miseria, in quanto,
diversamente dai frati, né era concesso loro di uscire per
cercare lavoro, né potevano « petere elemosinam ostiatim ».
Ci si spiega cos}, in relazione all’ambiente umano e sociale
circostante, il fatto che una devotissima di s. Chiara, quale
fu la principessa di Boemia, Agnese di Praga, fu costretta
ad ammettere per il suo monastero una povertd di tipo be-
nedettino con possesso comunitario 36,

In questa situazione Chiara e il movimento femminile
francescano si diffuse, pur con le oscillazioni a cui abbiamo
accennato e che non riesce facile seguire per tutto il resto
d’Europa anche perché non sempre la documentazione &
quale noi vorremmo. Ma & senz’altro interessante che subito
dopo il concilio di Lione, il 18 nov. 1245, con la bolla « Solet
annuere », Innocenzo IV confermava la norma di vita che
Ugolino aveva proposto per la comunity di S. Damiano

3 Cfr. Bull, Franc., 1, 116-117 ; Thomson, n. 218,

% Cir. B. Grav, Die Geldfrage in der Regel der hl. Klara und in der
Regel der Minderbriider, in Chiara d’Adssisi 1 (1958), 115-119.

s .Cfr. W. Sexow, The Letters from Saint Clare to Blessed Agnes of
Bohemia, in drch. francise. hist. 17 (1924) 509519,
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estendendola a tutte le altre comunitd *”. In questo modo
si cercava di superare quella sitnazione di varieta di cui fi-
nora abbiamo fatto cenno. Che il problema stesse a cuore
al pontefice, risulta dal fatto che due anni dopo, nell’agosto
del 1247, veniva data una nuova regola che in qualche modo
riprendeva con degli ammorbidimenti quella di Ugolino .
In particolare veniva decisamente accantonata la povertd
totale, per introdurre quella di tipo monastico, come unica
valida per tutti. Possiamo credere a quanto dice Inno-
cenzo IV : secondo lui si erano verificati fino ad allora vari
inconvenienti ; proprio alcune delle testimonianze ricordate
in precedenza, ove si parla di vera e propria egestas, miseria,
quindi, al limite della fame, senza che le povere recluse po-
tessero porre rimedio, indussero il pontefice ad una tale
decisione. Bisogna perd anche dire che non solo questo
fatto portava un giurista, quale era Innocenzo IV, ad una
decisione siffatta, ma anche un’esigenza di portare ordine
nella singolare situazione di trovarsi difronte a due re-
gole : quella benedettina e quella evangelica. Per questo il
papa, ritenendo di continuare lo spirito di quello che aveva
ordinato Gregorio IX, dichiara che la «regula S. 'Bezfedzctl
vos non ligat ad aliud nisi ad obedientiam, a.bd.lcatlc?nerfa
proprii et perpetuam castitatem, que substantialia cuiusli-
bet religionis existunt » 3. Per il resto dovevaI}o osservare
la loro formula vitae. Che cosa questa formula vitae pos;sa.es:—
sere, abbiamo gi3 detto che tendeva ad attenuare .1 origi-
naria severitd. Ne venne che Chiara non accettd mai la re-
gola del 1247 e, alla fine, prendendo come modello la regola..
dei frati minori — ma non voglio insistere troppo su fatti
noti — la adattd alla sua condizione e, diciamo pure, al suo

: 776.
37 Cfr. Bull. Franc., I, 894-899; Thomsm?, D: )
38 Si veda sulle modifiche della regola Ia gia citata voce di J. Ona®-~

CHEVARRIA (nota 18), con ricca bibliografia.
% Cfr. Bull. Franc., 1, 488 ; Thomson, n. 1042.
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ideale, il quale rimaneva fermamente legato all’esempio ed
allo spirito di Francesco.

Non & nostro compito in questa sede di discutere questa
regola, in quanto opera personale della Santa. Ma, senza
dubbio, va detto che essa era costruita con straordinaria
abilith in quanto si appoggiava su indicazioni e dati at.lten-
tici di Francesco, che diventava, quindi, lo schermo e il ga-
rante e, infine, Pesempio dell’ideale di vita delle francescane.

B ben noto che questa regola ebbe una prima approva-
zione dal cardinale protettore il 12 settembre 1252, e Chfe la
conferma papale dopo due visite di Innocenzo IV a Chiara
morente, venne elargita il giorno prima della sua morte.
Tanto che fu deposta nella sua tomba come atto e momento
conclusivo della sua esistenza. )

In questo senso e dentro questi limiti possiamo dire
che Chiara & riuscita, almeno nelle linee essenziali, a sost(f-
nere e mantenere il suo movimento nella fisionomia origi-
naria ben pit di quanto non siano riusciti i frati minori. La
sua inflessibile energia seppe accettare e riconoscere le diffi-
coltd ed ilimiti di quello che io ho chiamato lo spontaneismo
dei gruppi femminili, ma mantenendo fermo un preciso
ideale, che la legava al suo maestro spirituale.

Finora il nostro discorso si & rivolto a considerare la
Chiesa soprattutto nella sua realty centrale, che & il papato,
colto nello sforzo di riordinamento e strutturazione di un
movimento o meglio, di una serie di movimenti in sé e per
sé difficili da coordinare e sistemare. Bisogna, d’altra parte,
considerare questi stessi movimenti nella loro consistenza €
realtd locale a cui gid abbiamo rivolto, in parte, la nostra
attenzione, ma che si possono esaminare anche da vicino,
grazie ad una, serie di documenti di notevole interesse nel
porre in luce la presenza e la portata all’interno di comunita
cittadine. Si presenta in questo senso preziosa la citta di
Milano 40, Ma bisogna prima dire che una serie di indica-

“ Cfr. . Suvesy, Il monastero delle Clarisse in S. Apollinare di M-
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zioni emergenti dall’uso di una formula analoga ci permette
di dire che il grande propagatore di questo fenomeno delle
«sorores de S. Damiano » & stato, senza dubbio, il cardinale
Ugolino : I’ultimo testo contenuto nel suo registro di legato
¢ una vera e propria formula che doveva servire ai vescovi
che avessero voluto istituire monasteri di queste sorelle.
Dal complesso dei documenti relativi a Milano, che co-
minciano coll’11 febbraio 1228, emerge la sensazione di un
piano organico di operazioni, di vendite e di trasferimenti di
proprietd, che consente, appunto, 'erezione del monastero :
al centro di queste operazioni & l'arcivescovo Enrico Set-
tala, il quale prima fa compiere una vendita da parte della
chiesa di S. Apollinare, ad un Siro Morone, il quale funge
da intermediario per il monastero, che «hedificari et fun-
dari debet infrascripta petia terre, ad honorem Dei et beate
Marie ; in quo monasterio debent esse moniales que debent
ibi vivere secundum Ordinem et regulam beati Damiani, de
valle Spoliti juxta civitatem de Sixi » Successivamente I’al:-
civescovo che ha voluto aderire ad una preghiera de.l cardi-
nale Ugolino, con ’assenso del suo capitolo — segue in tutto
questo la formula del cardinale Ugolino —, conc_zede la chiesa
di S. Apollinare con tutto Vedificio per abitarvi all’abadessa
Giacoma, perché vi costituiscano un monastero del quale le
monache entrano in possesso pochi giorni dopo, '8 novem-
bre 1224. Ancora qualche mese e poi il 4 febbraio 1225 un
privilegio dell’arcivescovo che ricorda l’intelzvento del cardi-
nale Ugolino e ricalca la formula che questi aveva dettato,
concede i luoghi gid ricordati perché ivi vivano come ¢ an-
cille Christo Deo devote in paupertate » servendo il Signore
«secundum formam vite pauperum domina}rum clausa:rum
in Valle Spoleti manentium eisdem sororibus auetontaf:e
domini pape traditam per episcopum memoratum ». L in

lano (Documenti, sec. XII{-XVIII), in Arch. fra’ncz'sc. hist, 117‘ (19:‘214,?
838-864 ; 520-544 (I’articolo continua, ma per larch croxtlo ogico dei
documenti che qui ci interessano, questa & la parte rilevante).
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pieno il riconoscimento dell’azione di Ugolino da Ostia, da
una parte, a cui l'arcivescovo aggiunse l'esenzione dalla
giurisdizione arcivescovile.

Non & possibile purtroppo entrare nei particolari di que-
sti interventi a favore delle monache ; non si pud perd fare
a meno di sottolineare, proprio per chiarire i rapporti delle
suore con il mondo religioso cittadino, che quando Gre-
gorio IX, il 18 febbraio 1238, attribuisce loro i beni dell’ospe-
dale di S. Biagio di Monza, perché ormai inattivo, come ab-
biamo gid ricordato, ebbene, ne prendono possesso, perché
le monache non possono uscire dal monastero, quattro pro-
curatori, Guglielmo Prima e Giacomo di Graza fratres de Pe-
nitentia ¢ Raimondo Boazoni e Manfredo Gualtieri, fraires
Unmiliati. Il pontefice, comunque, deve aver fatto questa do-
nazione proprio come in precedenza abbiamo visto per Mon-
ticelli, dopo di avere rilevato che era rimasto senza efficacia
un suo appello ai « potestates et populi civitatum Lombardie »
nel quale li aveva invitati ad aiutare appunto le suore di
S. Apollinare : «Licet autem ad proximas extendenda sit
charitas, ad eas tamen debet exsuberare personas, quae vo-
luntarie facte sunt pauperes propter Christum. Unde pau-
peres moniales reclusas provincie vestre que suam in pau-
pertate sufficientiam posuerunt, decet vos in Deo, pro
cuius hoc faciunt amore diligere et misericorditer compati
necessitatem eorundem ». B purtroppo il papa aveva do-
vuto constatare che « elemosine qui dantur eis a christifi-
delibus deferri quandoque non permittuntur ad ipsas,
quod Qtique nimis in humanum existit cum non nisi per
elemosinarum suffragium sustententur, universitatem ve-
sjcram monemus et hortamur in Domino... quatenus... quo-
llbei': s:tatuto cessante, permittatis monialium nuntiis libere
de c1V1t?,tibus vestris extrahere et ad ipsas afferre quecunque
fideles in elemosinam largiuntur eisdem. ». A questo primo
appello altri ne erano seguiti, sia al nuovo arcivescovo Gu-
gl.lelglo Rizzoli, sia alla stessa data, al podesta e al consiglio
di Milano. Ma le difficoltd devono essere continuate, se il 21
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febbraio 1288, il papa si rivolge al podestd e al comune di
Monza perché le monache abbiano il loro ospedale. La vi-
cenda dura ancora qualche tempo, ma & possibile a questo
punto rendersi conto della situazione non facile, in cui pro-
prio nella loro esigenza di povertad e di vivere d’elemosina,
lo abbiamo gi notato in un altro contesto sociale con Mon-
ticelli, le povere dame di S. Damiano vengono a trovarsi
addirittura a causa .del trasferimento del denaro, raccolto
per loro nelle varie parti della Lombardia e che doveva es-
sere trasferito a Milano.

Ci troviamo, quindi, di fronte ad un inserimento nells
Chiesa, al centro come nella periferia, che & proprio, per il
modo di vita che hanno scelto le suore, di una difficoltd
estrema. Il privilegio di povertd che Chiara aveva voluto
con tanta fiducia nell’aiuto provvidenziale di Dio, si risol-
veva nella concretezza dei rapporti economici, sociali ed
umani, nella difficile condizione dell’Ttalia settentrionale tra
cittd della seconda lega lombarda e cittd fedeli a Federico,
in una situazione di complessita estrema. E non basta. Per-
ché questi problemi che a Milano abbiamo visto emergere
cosi nitidamente si intravedono ad esempio a Faenza e al-
trove, mostrando come ogni monastero pone l.ocalmer}te
problemi diversi, confermando, quindi, quella che io bo chla?-
mato la mancanza di unitd organica e coerente del movi-
mento femminile, o

Questi problemi, del resto, non sonos oltar'lto italiani ;
abbiamo in precedenza accennato ad Agnes.e di Praga, non
possiamo ora ftralasciare la formazione di una comunita
femminile di origine francescana in Ungheria, ove sorse
come ripercussione della canonizzazione della'VedoVa del
langravio di Turingia, sant’Elisabetta d’Ung.herxa, avvenuta
nel 1285 4., Tntorno ad una cappella, eretta in suo onore nel

% Cfr, J. Kanicsowyi, Sat. Ferency rendjének toriénete DMagyar-
orszdgon 1711-ig, 1T, Budapest 1924, 445-536: « Sanctimoniales ordinis

sanctae Clarae ».
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1238 a Trnava nell'Ungheria nordoccidentale gNagyszom-
bat), si era riunito un certo numero di donne,. chiuse in clau-
sura e dedite alla preghiera. Questa comun.lté presa sotto
la, protezione beati Petri, il 20 maggio 12389, riceveva in donc{
dal re Bela IV, nel 1240, un villaggio : nel decreto reale s1
precisa che la comunitd & formata di «sorores regulam e.t
ordinem s. Francisci profitentes ». Ancora un’altra den?ml-
nazione ! Poco dopo Innocenzo IV estendendo apche all’Un-
gheria la politica di alleggerimento della sev?nté, .del.la re-
gola, concedeva abiti pilt caldi, con riparo di pelliccia é.lu—
rante Pinverno. Per il papa si tratta di «sorores de ordine
S. Damiani ». Un’altra fondazione che prova sempre ques_tf‘i
tendenza spontaneistica di cui pilt volte si & parlato, ,Sl ¢
avuto alla fine del secolo XIII, nel 1297, sempre nell’Un-
gheria settentrionale, a Pozsony (oggi Bratislava).

Analoga origine spontanea ed analoga attenzione da parte
dei papi si ha in Francia, a Bordeaux %, dove nel }23.9
Gregorio IX raccomanda al re d’Inghilterra — non si fh'
mentichi che era duca d’Aquitania —, « abatissa et monia-
les s. Francisei Burdigalensis, ordinis S. Damiani ». Pe?' loro
qualche anno dopo, tra il 1245 e il 1246, Vengono stabil.lte al-
cune agevolazioni, sia per gli abiti, sia perché « liceat eisdem
sororibus redditus et possessiones recipere, ac ea libere re-
tinere, non obstantibus contraria consuetudine sub statuto
sui ordinis confirmatione Sedis Apostolice, aut quacumque
firmitate alia roboratis ». Non sappiamo per quali difﬁc?lté,
aleuni anni dopo, nel 1252, anche per contrasti relativi al-
Passistenza, spirituale si trasferiscono a Malcalhau. .

Ma c’® un altro movimento femminile di cui concluswaj
mente bisogna almeno far cenno. Se con Paffermazione di
quelle che ormai possiamo chiamare le Clarisse sembrano

‘* F. Devorme, Documents quaedam Clarissarum historiam generalem
¢t speciatim Monasterii Ordinis S. Clarae Burdigalensis illustrantic (3“:
XIII-XIV), in drch. francise, hist, § (1912) 41-51 e 821-851. Ai nostri
fini importa specialmente la prima parte dell’articolo.
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diminuire quelle che abbiamo chiamato le penitenti dei
primi anni, occorre perd tener presente un fatto che si & or-
mai maturato lentamente e che sta arrivando, sfociando
verso le sue conclusioni. Uomini e donne, coniugati e co-
niugate 0 non, vanno lentamente nelle forme pilt varie e di-
verse, si potrebbe dire, di luogo in luogo, coordinandosi in-
torno ai frati minori. Sono associazioni pie, gruppi di peni-
tenti, gruppi spontanei di preghiera o di devozione, ma come
per i Domenicani ha mostrato il p. Meersseman, cosi anche
intorno ai francescani si articola una complessita di aderenti,
di varia struttura sociale, di varia composizione e qualita
economica, di diversi atteggiamenti mentali, in un rapporto
di tensione fra mondo esterno e comunitd francescana. In
questa realtd per vari rispetti la presenza delle Clarisse sem-~
bra esercitare un’influenza, in proporzione meno rilevante,.
per Povvio fatto del rapporto sacerdotale. Non va dimenti-
cato perd che queste comunitd femminili accanto alle ma-
schili hanno a modo loro e con voce propria risposto ad
un’esigenza del loro tempo : quell’ideale di povertd, di ade-
renza all’ideale di Francesco, che era stato lanciato all’in-
terno della societd e della Chiesa del Duecento, trovava in
Chiara e nelle sue consorelle la sua realizzazione. E signifi-
cativo che nella crisi del francescanesimo e nel contrasto
tra comunitd e Spirituali, le clarisse sembrano assenti.‘ Ma
non bisogna confondere il silenzio con l’assenza. Non & un
caso che frate Leone legasse al monastero di S. Chiara molte
delle sue cose ; se non c¢’inganniamo e senza voler dare a.lle
nostre parole valore di accenno polemico, le « pauperes in-
cluse », le figlie di Chiara, gli erano, nel fondo, P11.1 vicine al
cuore e probabilmente pil vicine al suo non 'dlr}lentlcato
padre e maestro. Chiara, ¢’¢ appena bisogno di ricordarlo,
tra le perplessita, i dubbi e i cedimentt di m?ltl, le inquietu-
dini e le ribellioni di altri, e pitt pochi, era rimasta, fino alla
morte, con signorile fierezza e amore indimenticato _al suo
ideale, ferma nell’adesione e nella fedelta al modello di Fran-

cesco e di Cristo.
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Nell’ambito degli studi di storia religiosa della fine del
medioevo assai scarso appare linteresse per le vicende re-
lative al sorgere, al diffondersi, all'organizzarsi delle comu-
nitd e delle istituzioni religiose femminili che si richiama-
vano all’ideale francescano oppure si ricollegavano giuridi-
camente all’ordine dei frati minori, sino a dare vita, con il
trascorrere del tempo, ad un vero e proprio ordine france-
scano femminile 2,

Infatti, dopo le ricerche di Lempp alla fine dell’800 2 e
di Wauer agli inizi del 900 3, se si eccettua la grande sin-
tesi di Herbert Grundmann sui movimenti religiosi me-
dioevali 4, ci si occupa del francescanesimo femminile solo
nel contesto di altre problematiche — ad esempio dei rap-

1 Cfr. STaNiSLAO DA CaMPAGNOLA, Le origini francescane come pro-
blema storiografics, Perugia 19792, 854 sg.

¢ B, Lemer, Die Anfinge des Clarissenordens, in Zeitschrift fir Kir-
chengeschichte 18 (1892) 181-245; con la sua ricostruzione polemizza
L. Lemmens, Die Agfange des Clarissenordens, in Romische Quartal-
schrift 16 (1902) 98-124. Una discussione tra i due autori & riportata
in Zeitschrift filr Kirchengeschichte 23 (1902) 626-629 ; 24 (1908) 821‘—823.

3 B, Waurr, Die dnfinge des Klarissenordens in den slawischen
Léndern, Leipzig 1908 ; Entstehung und Ausbreitung des Klarissenordens
besonders in den deutschen Minorifenprovinzen, Leipzig 1908,

S H, GruUNDMANN, Religivse Bewegungen im Mittelalter, Unfersu-
chungen iber die geschichtlichen Zusammenkang zwischen der Keizerel, den-
Bettelorden und der religivsen Frauenbewegung im 12. und 1.3. Jahr{zunderf
und dber die geschichtlichen Grundlagen der Deutschen M{/stzk, Berlin 1985
(2» ed. riveduta ed aumentata : Darmstadt 1961 ; su di essa & condotta
la trad. italiana : Movimenti religiost nel Medioevo, Bologna 1974).



266 ROBERTO RUSCONI

porti tra il cardinale Ugolino di Ostia e Francesco d’As-
sisi® — oppure a latere di ricerche che hanno per oggetto
il mondo delle beghine ¢ oppure delle penitenti femminili :
comunque, in maniera episodica e nella sostanza marginale®.

5 L. ZARNCKE, Der Anteil des Kardinals Ugolino an der Ausbildung
der drei Orden des heiligen Framz, in Beitrdge zur Kulturgeschichte des
Mittelalters und der Renaissance 42 (Leipzig 1980); B. Zomuuxg, Die
Bezichungen des Kardinals Hugolino zum hl. Franziskus und zu seinem
1. Orden, in Franzisk. Studien 20 (1988) 1-83 (ampliato : Miinster i. W.,
1988); K. V. Serce, Frany von Assisi und Hugolino von Ostia, in
San Francesco nella ricerca storica degli ultimi otiania annt {Convegni
del Centro di studi sulla spiritualits medievale, 9), Todi 1971, 157-2223
cfr. In. Franz von Assisi und die romische Kurie, in Zeitschrift fir Theo-
logie und Kirche 67 (1970) 129-161.

Anche se non vi si fa menzione di Chiara e delle sue compagne, Ti-
cordo il recente lavoro di E. PAszror, San Francesco e il cardinale Ugolino
nella « questione francescana », in Coll. francisc. 46 (1976) 209-289.

8 A, Mens, Oorsprong en betekenis van de Nederlandse begijnen— €t
begardenbeweging. Vergelijkende studie : XIIe—XIIId eeuw, Antwerp
1947; B. W. Mc Donner, The Beguines and Beghards in Medieval
Culture with Special Emphasis on the Belgian Scene, New York 1969%

? F. vaN DEN BorNz, Die Anfinge des franziskanischen Dritten Ordens.
Vorgeschichte, Entwicklung der Regel. Ein Beitrag zur Geschichte des
Ordens— und Bruderschafiswesen im Mittelalter (Franziskanische Studien,
Beiheft 8), Miinster 1925 ; G. G. MernssemaN, Dossier de I'Ordre de la Pé-
nitence au XIII® sidcle, Fribourg Suisse 1961 (cfr. ora Ordo fmtemitatis.
Confraternite e pietd dei laici nel Medioevo, Roma 1977, 855-889) ; i recenti
convegni di studi francescani orgamizzati ad Assisi, Roma, Padova:
L’ordine della penitenza di san Francesco nel secglo XIII, Roma 1978
(anche in Coll. francisc. 43 [1978)) ;5 I frati peﬁitenti di san Francesco
nella societd del Due e Trecenio, Roma 1977 ; Il movimento francescano
_dellg penitenza nella societd medioevale, Roma 1980,

8 Per indicare due esempi molto recenti, una certa attenzione 8
q}lesta .tematica & stata dedicata in Les mendiants en pays d’0c auz XII1I¢
siécle, in Cahiers de Fanjeaux 8 (1978): in particolare E. BAaRATIER, Lé
ntouement mendiant & Marseille, 177-191; A. Bocquer, Les Clarisses
‘mténdionales, 217224 (si tratta perd del riassunto dello studio citato
Pl oltre, alla nota 11) ; J. ViNas, Les premiéres religieuses du monasiére
f:::;fl;c::;emf:mf{zien. 1260~1512, 225-281. Negli atti della tavola

in Les Ordres Mendiants et la ville en Italie centrale
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Anche nell’ambito pilt ristretto della storiografia fran-
cescana sono soprattutto le scadenze centenarie a fornire
Io spunto per la pubblicazione di numerosi studi di carat-
tere ‘erudito, in genere nelle riviste storiche minoritiche : in
particolare nel 1912, quando viene fatto cadere il settimo
centenario della « fondazione » delP’ordine delle clarisse % e
nel 1958, in occasione della celebrazione centenaria della
morte di s, Chiara d’Assisi 1o,

Se questo & lo stato della ricerca storica, si comprende
immediatamente come due ostacoli di non poco conto si
frappongano a chi voglia affrontare — sia pure a grandi
linee — il tema dell’espansione del francescanesimo femmi-
nile nel secolo XIII. In primo luogo, i dati tradizionali, rac-
colti e ripetuti nella storiografia francescana, appaiono nella
maggior parte dei casi del tutto inutilizzabili e persino so-
spetti. HEssi risalgono, in molte occasioni, alla storiografia
minoritica del ’500 e del 600, vale a dire ad un periodo in
cui ogni fondazione francescana cerca di ricondurre le pro-
prie origini a Francesco, a Chiara o almeno ai loro primi
compagni e compagne. In realta, questi dati, quando & pos-

(v. 1220 —v. 1350), in Mélanges de U Ecole frangaise de Rome. Moyen Age —
Temps Modernes 89 (1977) 557-778, vi sono invece solo alcuni accenni
isolati, ad eccezione di J. G. Bouceror, Il reclutamento sociale delle
Clarisse di Assisi, 629-632,

® In questa circostanza apparvero sulle riviste storiche francfescancf
numerosi lavori dedicati a singoli monasteri (vedi pit oltre i titoli di quelli
pill interessanti per questa sede) e alcuni studi di carattere Piﬂ generale':
Pimportante lavoro di L. OricER, De origine regularum ordinis s. Cla.rae, in
Arch, francise. hist. 5 (1912) 181-209, 413—447, ed un abbozzo di storia dc'el-
Tordine di REnE pz Nantes, Les origines de V'Ordre de Sainte Claire
(1212-1263), in Etudes francisc. 28 (1912) 105-185. 1‘&110 stifn.olo esercitato
da questo centenario sono da ricondurre anche la prima edizione moderna
della legenda attribuita a Tommaso da Celano : Lfgenda scu?ctae C’faraf
virginis, a cura di F, Penwaccal, Assisi 1810, ed i numerosi contnbfxtl
eruditi di Z. Lazzeri: cfr. M. BERTAGNA, In memoria del p. Zefferino

Lazzers, O.F.M., in Studi Francesc. 72 (1975) 869-874,
10 iu partxc:)lare il volume celebrativo : Santa Chiara d’Assisi. Studi

e cronaca del VII centenario (1953-1953), Assisi 1954.
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sibile una verifica, non solo non trovano conferma nella do-
cumentazione (in particolare in quella archivistica), ma il
pit delle volte ne vengono radicalmente smentiti e ridimen-
sionati a devote falsificazioni posteriori . Interna a questa
carenza se ne riscontra una ulteriore, ben pil gravida di
conseguenze sul piano della ricerca storica : la tendenza della
storiografia erudita minoritica ad assimilare globalmente al-
Tordine delle clarisse — o comunque alla influenza degli
ideali e delle istituzioni francescane — anche fondazioni
femminili la cui genesi appare, invece, molto complessa, €
di frequente del tutto estranea a qualsiasi collegamento con
il movimento francescano e Pordine dei frati minori.

Da cid deriva la evidente necessitd di porre ordine, in-
nanzitutto, nel materiale a nostra disposizione, facendo Ti-
corso ad una periodizzazione rigorosa. Infatti & indispensa-
bile distinguere i molteplici fattori dalla cui azione, nel
corso del secolo XIII, & segnata l’evoluzione e la espan-
sione del francescanesimo femminile 12, Vi & un periodo delle

1 Come esempi di revisione dei dati tradizionali si possono indicare :
C. Romer1, Le Clarisse nel territorio della minoritica provincia veneta.
Collana di notizie, in Le Venezie francescane 20 (1958), fase. 8-4, 7-148;
AcarEANGE [BocQuet] DE Paris, L'origine ef la fondation des monastéres
de Clarisses en Aguitaine ow XIII¢ siécle, in Coll, francisc. 25 (1955)
§-52; 1. Vazquez, Documentacién pontificia medieval en Sante Clara de
szlamanca. Un suplemento al « Bullarium franciscanum », in Studie
historico-ecclesiastica. Festgabe L. G. Spatling, Roma 1977, 847-418.
Particolarmente importanti possono essere anche talune tesi di laures,
come quelle discusse presso Ia Facolta di Lettere e Filosofia dell’Universit
di Perugia: oltre ai titoli indicati pil oltve, rimando ad A, BarTOL
Laneex e C, Forano, Tesi di laurea difese alla Cattedra di Studi fran-
cescant dell’ University di Perugia, in L' Italia francescana 46 (1971), fasc.
2, 171-179; 58 (1978) fasc. 1, 61-68.

* La periodizzazione che segue & diversa da altre proposte sino ad
ora. Approfitto dell’occasione per precisare che eviterd di puntualizzare
ogni vol'ta. concordanze o discordanze delle mie affermazioni rispetto ad
<(>)p.ere di carattere generale, come quelle gid citate di Lempp, Wauer,
Mllger, Grundm?,nn, oppure a manuali di storia framcescana, come J.

OORMAN, 4 History of the Franciscan Order from Iis Origins to the Year
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origini, che abbraccia la vita di Francesco d’Assisi ed il
poutificato di Onorio IIT ( 1227); il periodo del pontifi-
cato di Gregorio IX — gia cardinale Ugolino di Ostia —
(1227-1241), caratterizzato dai numerosi interventi papali
volti ad incanalare nell’alveo istituzionale del francescane-
simo femminile anche altre forme di vita religiosa e ad as-
similare 1'Ordo Sancti Damiani alle istituzioni monastiche
preesistenti ; il pontificato di Innocenzo IV (1248-1254), nel
corso del quale si accentuano queste tendenze normalizza-
trici e prende corpo una precisa linea di intervento del papa
nei confronti dell’intero movimento religioso femminile in
Europa 2 ; dopo i discreti interventi di Alessandro IV
(1254-1261), volti a collegare piti strettamente ai frati mi-
nori I'Orde sanctae Clarae ', il pontificato di Urbano IV
(1261-1264), con le controversie relative alla regola «ur-
baniana », ma soprattutto con le resistenze dell’ordine dei
frati minori ad instaurare stretti legami istituzionali con i
monasteri dell’ordine di s. Chiara *% Infine, sul volgere del

1517, Oxford 1968 (per Chiara e le clarisse, in particolare 32-89, 205:-215,
406-416) e il pitt vecchio GRATIEN DE Paris, Hisloire de la fondfmon et
de Uévolution de I'Ordre des Fréres Mineurs au XIII¢ sidcle, Paris 1928
(in particolare, Appendice IL: 8, 598-617). Del pari attinente al nostro
argomento &, con una angolatura particolare, M. pE FONTETIE, Les
religieuses & Vage classique du drost canon. Recherches sur les structures
Juridiques des branches féminines des ordres, Paris 1967, chap. VI, 128~-151.

B Cfr, L. Pisanu, Innocenzo IV ei Francescani (124371254),’ Rox.na
1968, in particolare il cap, VI, Le difficoltd interne deli’Ordine : L'Ordine
¢ le Clarisse, 201-205, per una esposizione dei fatti francamel.lte sommaria.

1 Cfr, L. PerreeniNy, dlessandro IV ¢ ¢ ancescan? (1254—1?61),
Roma 1966, 86-95 (questo lavoro presenta gli stessi limiti di quello citato
nella nota precedente). Non si dimentichi che fu Alessandro IV a cano-
nizzare Chiara: Clara claris, 19 ottobre 1255 (BF II, 81-84). _

1% 7, Lazzuri, Documents controversigm ‘inter. Fratres Mzm;re;;f
Clarissas spectantio (1262-1297), in Arch. franmsc: hist. 8 (‘;9121) 66,,;,1“,,;
4 (1911) 74~94 ; Y. Duae Bullae ineditae Alexandri IV et ad enda qu edan
circa controversiam inter Fratres Minores et Sorqre{; s Clarae, ibid. 62 é 531)
889-392 ; C. Cenor, Frammenti bonaventuriant, ibid. 57 (1964) 529~531.
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secolo, con la decretale Periculoso di Bonifacio VIII, nel
129816 si sancisce la definitiva trasformazione delle forme (?i
vita religiosa femminile di ispirazione francescana in is.tl-
tuzioni monastiche di tipo tradizionale, dopo aver stabilito
il 4 giugno 1296, con la Quasdam litteras, P'affidamento della
cura monialium all’ordine dei frati minori. .
Al termine di questo periodo una prima statistica dei
monasteri di clarisse venne fatta redigere dal capitolo ge-
nerale dei frati minori tenuto a Napoli nel 1816 : in poco
pitt di cento anni dall’ingresso di Chiara e delle sue prinr.le:
compagne a S. Damiano le istituzioni monastiche femminili
francescane avevano raggiunto la cifra di 872 7.

1. Il francescanesimo femmanile tra 1216 ¢ 1226.

1l sorgere, gli inizi, la diffusione, espansione del fran-
cescanesimo femminile si inseriscono all’interno della pro-
blematica di quel « movimento religioso femminile » — co-
me lo ha definito Herbert Grundmann — che segna con
motivi suoi specifici la trasformazione della societd occiden-

tale nei secoli XIIT e XIV, interessando nello stesso tempo
la vita culturale, religiosa, sociale.

18 Sulle reazioni a questo provvedimento, si veda il recente studio
di B, OccmreiNtt, Clausura ¢ Milano alle fine del XIII secolo : il caso
del monastero di S. Margherita, in Feliz olim Lombardia. Studi di storia
pedane dedicati daghi allievi @ Giuseppe Martini, Milano 1978, 197-212
(con ampie indicazioni della bibliografia precedente).

Y G. Govusovicwm, Biblioteca bio-bibliografica della Terra Santa €
dell’Oriente francescano, II, Quaracchi 1918, 245 sgg., pubblica alcune
serie statistiche delle province, custodie, conventi ¢ monasteri minoritici:
in particolare i loca sanctae Clarae vi appaiono per la prima volta agli inizi
del secolo XIV. Tra le statistiche di questo periodo & preferibile rifarsi,
a titolo indicativo, alla Series generalis capituli Neapolitani del 1816,
dal momento che appare problematica la datazione sia della Series pro-

vinciarum Sewonica sia della Series Berolinensis, che sembra dipendere
dalla precedente.
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Il denominatore comune delle comunitd femminili sorte
all'interno di questo movimento & la aspirazione ad ab-
bracciare una particolare forma di vita religiosa penitente :
Senza con questo seguire regole precise o, meglio, senza pro-
fessare formalmente una regola monastica e senza aderire
o collegarsi in alcun modo agli ordini maschili esistenti. La
fioritura di queste comunitd — caratterizzate dalla spon-
taneitd e dalla autonomia della loro origine — si radica
certo nelle trasformazioni della societd occidentale, che fa-
voriscono la comparsa massiccia della donna sulla scena
della vita — e non solo di quella religiosa 18: a questa on-
data, perd, non corrispondono sbocchi istituzionali. In par-
ticolare, alla spinta di queste comunity femminili ad aggre-
garsi, ad affiliarsi, ad essere incorporate negli ordini reli-
giosi esistenti si contrappone una progressiva chiusura da
parte di coloro che in precedenza le avevano accettate : da:
parte dei Premostratensi gia prima del 1198, da parte dei
Cistercensi con alcune disposizioni capitolari del 1228 *.
Ed anche se & documentato un ampio scarto tra la dra.sticit.é,
delle norme e la prassi locale — per cui spesso 'ordine .01-
stercense non riesce a resistere alle pressioni delle. comunitd
femminili che domandano ’affiliazione — non viene meno
il dato fondamentale di una divaricazione crescentfe tra
Pespansione del movimento religioso femminile ed il re-
stringimento dei gia ridotti accessi alla vita religiosa isti-
tuzionale 2°,

18 Cfr, GruNDMANN, Movimenti religiosi, in particolare il cap. 1V,
Gl indxi ; religinso femminile, 147 sgg.

in ; e:.ie(ll uzls"::"zfizgde sgl vedJ; la relazione di J. 'LECLERCQ, supra,

2 Sul monachesimo femminile di questo periodo si vedano le vivaci
pagine di R. Brunrano, Due chiese: Iialia ¢ Inghilierra nel %K‘III s‘sec;lo,
Bologna 1972, cap. IV, Fortezze di preghiera, 258-806 (tra(?,. ital, 6;96:))0
Churches. England and Italy in the Thirteenth Cen.tufy, '.\?'rmcetox.ldi ers;
Per una informazione puntuale, sia statistica che blblx?graﬁca, S.lll \ v .
ordini monastici femminili di questo periodo, n'nvio. 8.'1 f'epc.ertt')m piu .no !
e in particolare alle recenti ‘voci® del Dizionario degli istituti di perfezione,

I-VI (1974-1979) (in prosecuzione).
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Non diversamente da quanto si verifica nell’Europa cen-
tro-settentrionale dei decenni tra la fine del secolo XII e
gli inizi del secolo XIII 2., anche nell’Ttalia centrale si for-
mano numerose comunitd religiose fermminili, caratteriz-
zate dalla vita povera e dall’assenza di una regola mona-
stica precisa o di un collegamento con un ordine religioso
maschile. In questo contesto si colloca la prima diffusione
del francescanesimo femminile, negli anni della vita di Fran-
cesco d’Assisi compresi nel pontificato di Onorio III (1216~
1226) (esula infatti dall’ambito di questa esposizione il di-
scorso relativo a S. Damiano ed ai suoi rapporti con Inno-
cenzo III) 22,

La prima testimonianza intorno al francescanesimo fem-
minile ci & stata tramandata in una lettera del canonico
regolare Jacques de Vitry, vescovo di Acri. Scritta da Ge-
nova nell’ottobre del 1216, essa costituisce in assoluto il
primo documento storico relativo al movimento france-
scano, redatto da un contemporaneo. Osservatore attento

* 51 veda il parallelo tracciato tra Umbria ¢ Fiandre in A. MENS,
L’Ombrie italienne et V'Ombrie brabanconne. Deus courants religieua pa-
ralltles dinspiration commune (Btudes franciscaines, suppl. ann.), Paris
1967 (che riprende gran parte del materiale sviluppato in Ip., Oorsprong
en betekenis [cfr. nota 6]).

81 veds in questo stesso volume la relazione di C. GENNARO,
supra, 167-191 La questione & stata affrontata soprattutto in rapporto
al c.d. privilegium paupertatis rilasciato da Innocenzo III a Chiara : cfr.
P. SI.S.‘BATIER, A quelle époque sainte Claire d° dssise obtint—elle du souverain
p?ntzfe 'le « Privilége de la Pauvreté» ?, in Bollettino della R. Deputazione
a ston:a patria. per VUmbria 24 (1918) 71-121 (tradotto in italiano:
Il « Privilegio di Povertd » : quando 8. Chiara &’ Assisi Votlenne dal Sommo
Pont'eﬁce %, in Misc. francesc. 24 [1924] 8-88, e ristampato, con leggere
modifiche : Le privilége de la pauureté, in Revue d’histoire franciscaine 1
[192f11] 1-54); A. Cavrimsavur, Saint Frangois el les priviloges, surlout
ce‘lm de la pauvreté concédé a Ste. Claire par Innocent IIX, in Arch. francisc.
Inst.’ 20 (1.927) 182-193 ; E. Grav, Das ¢ Privilegium paupertatis » Inno-
eny I.II, in Franzisk. Studien 31, (194.9) 837349, Ricordo anche un breve
cenno in M. MACCARONE, Studi su Innocenzo III, Padova 1972, 324, nota 1.
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¢ perspicace dei fermenti e delle realtd religiose del tempo 23,
Jacques de Vitry traccia nella sua lettera un ritratto am-
mirato del francescanesimo primitivo, che contrappone al-
atteggiamento mondano della curia pontificia. Di entrambi
egli aveva fatto conoscenza diretta durante il suo soggiorno
a Perugia nei mesi di giugno e di luglio del 1216 : « Unum
tamen in partibus illis inveni solatium, multi enim utriusque
sexus divites et seculares omnibus pro Christo relictis secu-
lum fugiebant, qui Fratres Minores et Sorores Minores vo-
cabantur (...). Muliecres vero iuxta civitates in diversis ho-
spitiis simul commorantur; nichil accipiunt, sed de labore
manuum suarum vivunt, valde autem dolent et turbantur,
quia a clericis et laicis plus quam vellent honorantur » 2.

In questa testimonianza appare difficile distinguere le
sorores minores — come Jacques de Vitry chiama le pau-
peres dominae di S. Damiano — dalle altre comunitd di pe-
nitenti femminili dell’Italia centrale, ad esempio S. Maria
di Vallegloria presso Spello 26 (non a caso ben presto en-

3 Cfr. K. Eum, Die Entwicklung des Franziskanerordens wwischen
dem ersten und letzten Zeugnis des Jakob von Vilry, in Francesco d’As'sisi
€ francescanesimo dal 1216 al 1226 (Atti del IV Convegno della Societd
internazionale di Studi francescani), Assisi 1977, 198-288, in particolare
198 sgg.

3¢ R, B. C. HuvGeNs, Lettres de Jacques de Vitry (1160/1170-1240),
évéque de Saint-Jean—d’ Acre. Bdition critigue, Leiden'IinO, 75 e 76, Sul
valore di questa testimonianza si vedano le opinioni di STANISLAO DA
CampaeNoLa, L'« Ordo Poenitentium v di san Francesco nelle cronache del
Duecento, in Lordine della peniienza, 157, nota 41 ; L. PELLEGRINT, I?z:
troduzione a Cronache ¢ alire testimonianze, in Fonti francescane, Assisi
1977, 1818, . "

28 S, Maria di Vallegloria & senza dubbio alle origini una .comumta
di penitenti femminili, insediata alle pendici del mont‘e Sl{ba:sxo, a due
chilometri dal centro urbano di Spello. Vi & un’ampla. blbhograi?a su
questo insediamento : Z. ILazzesi, L'antico monastero di Vallegloria 1;7:
wino a Spello, Avezzo 1918 (estratto da La Tf’erna 9[1011~1912] e 10 [:;flLe
1918], eon aggiunta di documenti in appendice) ; M. Faroct P;J;;G;‘I’.;O (,c "
clarisse di Vallegloria a Spello, in Misc. francesc, 14 (1918) t - emftent;‘
anche ibid, 12 [1910] 135-136) ; cenni in M. Sensz, Incarcerale € p
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trata perd nell’area damianita)?. Ennesima conferma que-
sta, se si vuole, dell’assenza di un preciso carattere istitu-
zionale nel movimento francescano femminile delle origini:
la stessa estensione dell’area di influenza della comunita
religiosa di S. Damiano difficilmente pud venire identifi-
cata con la espansione di un « secondo ordine francescano » *’.

Appare arduo, peraltro, riuscire a tracciare con preci-
sione gli esatti confini di questa ‘area damianita’, qualora si
cerchi di vagliare criticamente I’elenco di insediamenti reli-
giosi femminili che la erudizione storiografica ricollega di-
rettamente a Chiara, come S. Maria ‘de Charitate’ presso la
fonte Carpello a Foligno 2¢, o piuttosto alle sue prime com-

a Foligno nella prima metd del Trecento, in I frati penitenti 805, e Ip., Le
clarisse a Foligno mel secolo XIII, in Coll. francisc. 87 (1977) 849-863.
JXmportanti osservazioni sono contenute in G. Stuvmsrtrr, Il monastero di
S. Maria di Vallegloria nel secolo XIII, tesi di laurea presso la Facoltd
di Lettere e Filosofia dell'Universitd di Perugia, anno accademico 1972-
1978, relatore Stanislao da Campagnola.

% Nel 1218 secondo una cronaca loeale, peraltro giunta in una re-
dazione che giustifica taluni dubbi di manipolazione : M. Farocr Puri-
G6NAaNI, Le cronache di Spello degli Olorini, in Bolleitino della R. Deputa-
zione di storia pairia per P Umbria 28 (1918) 255. Si & considerata una te-
stimonianza indiretta dell’antichitd di questa aggregazione la menzione di
Vallegloria al secondo posto, dopo S. Damiano, nella lettera del cardinale
Rinaldo di Ostia del 18 agosto 1228 (cfr. OricEr, De origine regularum,
207-208 e 445-446 ; 1. OMARCHEVARRIA, Escritos de Sente Clara y docu-
mentos contemporancos, Madrid 1970, 299 sgg.),

f” L Macvrr, Gli uomini della penitenza. Lineamenti antropologici del
m.edwevo italiano, Milano 19772, 46-7, insiste molto sul fatto che le damia-
nite, alfbracciando uno stato di vita penitente, si inseriscono nel mondo
delle. pic donne dell’Ttalia centrale agli inizi del see. XIIIL. Della stessa
autrice ricordo Dinteressante contributo: II problema  antropologico—
?;oétgzr)alzziils ;;o,tmachesimo Jemminile, in Enciclopedia delle religioni IV

. 2 ?ENSI, Le clarisse a Foligno nel secolo XIII, 349-368, il quale,
rxp}xbblxcando un instrumentum venditionis del 27 agosto 1217 (gia in
Mise, frarfcesc. 12 [1910] 185) dalla trascrizione fattane nel see. XVIL
da Ludovico Jacobilli, sembra, confermare, sia pure tra qualche velato
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pagne *: a Benedetta per S. Maria di Siena *, a Pacifica
di Guelfuccio 3 oppure a Balbina di Offreduccio da Spello
per S. Maria di Vallegloria %, a Lucia di Roma per Cor-
tona %, a Balbina, cugina di Chiara, per Arvezzo 34, ad

dubbio, che le tre penitenti nominate nell’atto (Chiara, Marsebilia e
Cristiana) siano da identificare con la santa e due sue compagne. Molto
prebabilmente tale identificazione deve essere lasciata cadere, ma @&
questo un argomento su cui vale la pena di tornare.

¥ L’elenco che segue & desunto da I. OMARCHEVARRIA, Las Clarisas
a través -de los siglos, Madrid 1972, 58.

3 BF I, 88 ; Tromsow, Checklist, n. 51 (cf. infra, nota 33).

8L Z. Lazzert, Il processo di canonizzazione di S. Chiara d’ Assisi,
in drch. francisc. hist. 18 (1920) 445 : « excepto uno anno nel quale de
licentia de epsa beata Madre stecte nel monasterio de Vallis Glorie de
Spello, per informare le sore del decto loco » (Test, I, 14). Per SILVESTEY,
Il monastero di S, Maria di Vallegloria, 61 sgg., Pintervento non risali-
rebbe al momento della fondazione — come usualmente si ritiene —
ma agli anni 40, forse quando si volle riportare il monastero sulla linea
damianita dopo che la regola di Innocenzo IV del 1247 aveva stabilito
il principio della liceitd della proprietd.

%2 Farocy PurLieNAnI, Le cronache di Spello, 255 (ma cfr. supra,
nota 25).

33 Le affermazioni in tal senso di Lodovico da Pelago, Sommario
della storia della chiesa e del convento di S. Margherita di Cortona, 1781,
240-248, nota 11s, riprese con qualche riserva da S. MENcHERINI, Le
Clarisse in Cortona. Documenti inediti del secolo XIII, in La Verna 10
(1912-1918) 823-832, non trovano affatto riscontro nella documentaziom?
originaria utilizzata da fr. Lodovico e ripubblicata — dalle carte di
S. Chiara di Cortona conservate all’Archivio di Stato di Firenze — d‘f
Z. Lazzeri, Documenti del secolo XIII sul monasiero delle‘Cla(isse ({z
Cortona, in La Verne 11 (1918-1914) 65-75. Infatti in maniera meq.ul-
vocabile la donazione del 18 maggio 1225 & a favore di una «d(fmma
Lucia sanctimonialis» non ulteriormente specificata. E sempre (?.l.un.a
indeterminats « Lucis sanctimonialis » e della «forma vite et rehgl?ms
pauperum dominarum de Valle Spoletana» si parla n'ella a'PPI'C".”".Z‘01“5
del vescovo Martino, inserta nella conferma di Gregorio IX (Religiosam
vitem cligentibus, del 1220 ; id, 65-09); ofr. W. L. THomsox, Cﬁ"’ﬁ‘?ﬁf
of Papal Letters relating to the Three Orders of St. Francis. Innocen R
Alezander IV, in Arch. francisc. hist. 64 (1971), dove stranamente non

R 3 di tornare.
ricordata. Anche su questo caso vaira la pena
3 Secondo il Processo, ed. cit., 469 (Test. VIL, 11), ad Arezzo vengono
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Agnese, sorella di Chiara, per S. Maria di Monticelli presso
Firenze 3. Si tratta, mi sembra chiaro, di tradizioni non
manifestamente infondate, se si tiene conto dell’omoge-
neith dell’area geografica interessata e del fatto che, al
contrario di quanto si & sostenuto ripetutamente %, la clau-
sura delle sorores di S. Damiano non impediva loro sposta-
menti — come in genere non li impediva alle recluse del
tempo 3% In veritd, tolte di mezzo le tradizioni devote, non
sostenibili documentariamente, dobbiamo riconoscere l'esi-
stenza di una ampia circolazione delle damianite : la crono-
logia — laddove & possibile riscontrarla — suggerisce perod
di spostare talune testimonianze ai decenni successivi ¢ ad

inviate per un anno e cinque mesi Balbina di messer Martino da Coco-
rano e un‘altra suora, in un periodo non determinato, ma posteriore
al 1217 — tradizionalmente identificato con I'anno della fondazione, il
1220, sepza peraltro nessun supporto documentario: cfr. B. BUGHETTL
Arezxzo francescana negli scritti d&i Girolamo Aliotti 0.S.B. (f 1480) e del
suo annotafore, in Arch. francise. hist. 11 (1918) 570,

% Cfr. Z, Lazzery, Il monastero di Piccarda (ossia le Clarisse di Mon-
ticelli nella storia di Firenze) in La Verng 10 (1912-1918) 169-181, 266~
270, 861-867, 440-458 ; L, Dr Stovrr, Le prime Clarisse a Iirenze. Il
monastero di Monticelli, in Frate Francesco 18 (Roma 1940) 81-87. La
presenza di Agnese a Monticelli si deduce solo dalla sua lettera a Chiara
xiprodotta nei Chronica XXIV Generalium (dnalecta franciscana, IIL,
ad Claras Aquas 1897, 175-7), usualmente datata al 1280 cirea o al piit
tardi al 1284 (cfr. OMAECHEVARRIA, Escritos, 802-808). & bene precisare
che nella lettera non appare alecuna indicazione che comprovi sia stata
seritta da Firenze. Ad ogni modo la presenza di Agnese a Monticelli
sarebbe posteriore al 1228 e non & ad essa, quindi, che si pud far riselire
unz originaria filiazione damianita del monastero. I dati noti su Agnese
sono stati raccolti in Lazzurr, Il processo di canonizzazione, 496, e C. A.
Lawary, Santa Chiara d’Assisi, Cenni biografici di S. Agnese & Assisi,
Assisi 19802, 112-122, .

% C. A. Lawvamy, La cléture de sainte Claire et des premiéres clarisses
dans la législation canomique et dans la pratique, in Lourentianum 14
(1978) 228-250 ; B. Gnav, Die Klausur im Kloster S. Damiano zu Leb-
zeiten der hl. Klara, in Studia Iistorico-ecclesiastica, 311~346.

3 51 veda la relazione di J. Lecizreq in questo stesso volume e
Vintervento di Romana Guarnieri nel corgo della discussione.
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inquadrarle nella crescente influenza di S. Damiano su co-
munitd femminili preesistenti e originariamente indipen-
denti.

Queste comunitd di penitenti volontarie, che sorgono al
di fuori delle istituzioni ecclesiastiche — ed anche al di
fuori del movimento e dell’ispirazione francescana — ven-
gono ricondotte nell’alveo tradizionale del monachesimo fem-
minile soprattutto ad opera del cardinale Ugolino d’Ostia.
Nel corso della legazione che negli anni 1217~1219 lo porta
nell’Ttalia centro-settentrionale, Ugolino, come Jacques de
Vitry, si imbatte nella realtd del movimento religioso fem-
minile. Nei confronti di queste comunits egli mette in atto
una linea di intervento molto precisa. Il presupposto della
sua azione, infatti, & la volontd di ricondurre il mondo delle
mulieres religiosae all’osservanza della costituzione Ne ni-
mia religionum diversitas approvata, nel 1215, al IV conci-
lio del Laterano : essa imponeva di adottare la regula e la
institutio proprie di ordini gis riconosciuti dalla Chiesa
A questo scopo egli redige nel 1218/1219 una forma ?itae vel
religionis pauperum dominarum de Vaile Spoletz'. sive Tu-
scia. In gran parte ricavata dalla regola benedettina — che
1 monasteri femminili appartenti al nuovo ordo dOVermo
professare, in osservanza delle norme concilia}'i —, egl} la
adatta perd alle esigenze specifiche di comunita femn.rn{uh
ed anche all’orientamento di imporre ad esse una rigida
clausura 3 : tendenza questa ormai di gran lunga preva-
lente negli ambienti della riforma ecclesiastica, come dimo-
strano le disposizioni approvate nel 1213 fial CaPItOI? gene-
rale dei Cistercensi, ’ordine che nei decenni precedenti aveva

38 Conciliorum Oecumenicorum Decrela, 8 c1.1ra, d1 G. ALBER;(;Z,
P, Joanwou, C. Lmowarpi, P. Proni, Frex'burg.z. Br.el..sgau 1962(3 E
® Per il testo della forma vite o forma vivends ug;ollmanfa., cfr. ¢ nmda
CHEVARRIA, Hscritos, 2131-282; per le sue differ.er.Ltl redazioni, (sjll ::9 e
in particolare 1. Vazquez, La « forma vitae» hugoliniana pare las 5a
en una bula desconocida de 1845, in Antonianum 52 (1977) 94-125.



278 ROBERTO RUSCONI

rappresentato lo sboeco istituzionale del movimento reli-
gioso femminile %°.

In questo contesto, tenuto conto della grande familiarita
di Ugolino d’Ostia con l'ordine cistercense e del dettato
delle disposizioni conciliari, cadono taluni falsi problemi,
come quello del ruolo della regola benedettina nei primordi
del francescanesimo femminile ¢ oppure della volonta di ma-
nipolare Yideale francescano, che avrebbe indotto Ugolino
a sostituire alla povertd la clausura %2 Nella sua genesi,
ispirazione e svolgimento ’azione di Ugolino, volta a isti-
tuzionalizzare il movimento religioso fernminile dell’Ttalia
centrale, prescinde dal francescanesimo delle origini. Anzi
dalla documentazione appare evidente che il cardinale cerca
di raggruppare in un unico ordine monastico, I’'Ordo paupe-
rum dominarum de Valle Spoleti sive Tuscia, sia insedia-
menti dell’area damianita, sia preesistenti comunits di pe-
nitenti femminili per nulla ricollegabili al movimento fran-
cescano, sia nuove fondazioni facenti capi a questo ordo.

E certo molto difficile riuscire a delimitare questi con-
fini, che invece Ugolino doveva avere ben presenti, al-
meno a giudicare dalla documentazione a noi nota. Infatti,
se si confrontano le lettere che, nell’arco di pochi giorni,
vengono inviate nel 1219 a quattro monasteri femminili
— Monteluce a Perugia (29 luglio), S. Maria fuori Porta

© J. M. Canivez, Statuta capitulorum generalium ordinis cister-
ciensis, I, Louvain 1984, 405, num. 8.

@ Cfr. G. Sauvy, La Regola di 5. Benedetto nei primordi dell’Ordine
di s. Chiara, in Benedictina 8 (1954) 71-121. Sulla questione delle regole
delle clarisse, fondamentale resta Ovrieex, De origine regularum ordinis
8. Clarae, da integrare con Vazquez, La « forma vitae » hugoliniana,
e I. OmAECHEVARRIA, La « Regla » y las reglas de la orden de Santa Clara,
in .Coll. francisc. 46 (1976) 93-119. Non sembrano invece fondate le ipo-
tesi i Z, Lazzrrr, La « forma vitae » di S. Chiara ¢ le regole sue e del suo
ordine, in Sante Chiara & Assisi. Studi ¢ cronaca, 79-121.

42 P, SamamieRr, Vite di San Francesco & Assisi, Milano 1978, 170—
172 (tr. italiana della Vie de S. Frangois d’Assise, Paris 1931).
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/
/' Camollia a Siena (29 luglio), S. Maria di Gattaiola in diocesi
di Lucca (80 luglio), S. Maria di Monticelli presso Firenze
(27 luglio) —, ci si accorge che nei primi tre casi si fa rife-
rimento alla regola benedettina ed alla, forma vitae ugoliniana,
mentre solo per il quarto si nominano le observantiae regulares
dell’ordine dominarum Sancte Marie de Sancto Damiano de
Assisio %, A conferma di un atteggiamento diversamente
calibrato del cardinale — il quale certo non sottovalutava
che comunitad di damianite e comunitd di penitenti femmi-
nili configuravano comunque situazioni molto diverse tra
loro — si ricordi il tenore della «formula dell’atto con cui
un vescovo concede facoltd di fondare un monastero se-
condo la regola del cardinale Ugolino » conservata alla fine
del suo registro : ed infatti nel corpo del formulario si men-
zionano solo Perugia, Siena, Lucca, mentre si tace di Fi-
renze e, ancor piu, di Assisi 44
A questo punto & perd necessario affrontare un altro
problema, filtrato sinora attraverso una notevole deforma-
zione storiografica : la presunta resistenza di Francesco ad
aggregare al suo ordine anche un ramo femminile — forse
anche perché, almeno sino agli inizi degli anni °20 del se-
colo XIII, al momento del suo ritorno dall’Oriente, .Fran:
cesco non pensa nemmeno a fondare un ordifle dei fra.tl
minori, nel senso pilt stretto del termine 4. A dl-mostrare n
maniera definitiva la inequivocabile ostilitd di Francesco
a dare vita ad un ordine francescano femminile viene usual-
mente invocata la vicenda che ha per protagonist.a frate
Filippo Longo: condannato da Francesco, nella ricostru-

“ Oviemr, De origine regularum, 195-196. . .
% Bd, G. Levi, Registri dei cardinali Ugolino d'Ostia e Ottaviano

degli Ubaldini, Roma 1890, 158-154. o

48 Appaiono imprecise le osservazioni, al proposito, di ;TA:N’IS;A}(;
D4 Campacwora, Le origing francescane, 855. Cfr. S. SrrmoI,I (:z z:;z;fzra
ordine in San Bonaveniura, in S. Bonaventurd, 1274~-1974, 11, Gr

rata 1973, 190 sgg.
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zione tradizionale, per la sua ambizione a diventare visita-
tore delle Povere Dame 46, Eppure si pud con fondamento
sostenere che Filippo non lo fu prima del 1228. Innanzi-
tutto, perché il racconto della Chronica di Giordano da
Giano — redatta a partire dal 1262, vale a dire nel mo-
mento in cui i frati minori resistono alle pressioni dell’Or-
dine di s. Chiara e di Urbano IV, dirette a far loro assu-
mere la cura monialium delle clarisse — sembra non tanto
voler indicare il carattere giuridico della funzione di Fi-
lippo (che tra Valtro vi & detto zelator, e non visttator),
quanto sottolineare 1’ostilitd di Francesco ad una istituzio-
nalizzazione del francescanesimo femminile : « Nam frater
Philippus, qui erat zelator dominarum pauperum, contra
voluntatem beati Francisci, qui omnia per humilitatem ma-
luit vincere quam per iudicii potestatem, impetravit litte-
ras a sede apostolica, quibus dominas defenderet et turba-
tores earum. excommunicaret » 47, Parimenti al tentativo di
far risalire a Francesco stesso riserve e resistenze, proprie
invece dei decenni in cui si agita la controversia tra or-
dine dei frati minori e Santa Sede a proposito della cura
monialium, deve essere ricondotta la testimonianza di frate
Stefano, riferita da Tommaso da Pavia (1 1278/1279) *8:
«Ilius [sc. Clarae] et monasterii sui curam habebat. Nec
unquam. ipse aliud monasterium mandavit fieri, licet tem-
pore suo aliqua monasteria constructa fuerint, procuratione
quorumdain. ».

_ Né & possibile credere alla demonizzazione della figura
di Filippo Longo, subentrato nell’ufficio di visitatore delle

4 Per la vicenda, cfr, Origux, De origine regularum, 417 sgg., 448 588,
¢ Z. Lazzert, De fr. Philippo Longo anno 1244 ommium clarissarum visi-
tatore atque de initio monasteriorum Volaterrarum et Castri Florventini, in
Arch. francisc, hist. 18 (1920) 286-289.

:: Chw:om'ca frahis Jordani, ed. H. BommMer, Paris 1908, 12-18.

I.Edlta in L. Orieer, Descriptio codicis S. Antonii de Urbe unacum
appendice temtuum de S. Francisco, in dreh. Sfrancise, hist. 12 (1919) 883
e 888-384, da cui sono tratte le due citazioni che seguono nel testo.
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clarisse alla morte del monaco cistercense Ambrogio (peral-
tro ancora nominato in un atto del 1228) 45, sempre se-
condo Tommaso da Pavia: « Tunc frater Philippus Longus
procuravit sibi commicti monasteria supradicta, auctori-
tatem babere a summo Pontifice, ut in eorum obsequia se-
cundum arbitrium suum fratres deputaret Minores. Quo
audito, beatus Franciscus turbatus est valde, maledixitque
illi sicut sui ordinis destructori ».

Se pure il racconto appare perlomeno dubbio per le sue
inverosimiglianze ecronologiche, oltre a questo contrasta in
maniers stridente con la fama di Filippo, fedele socius, che
non ha mai tradito la ¢ntentio di Francesco: attestata dalla
Vita prima di Tommaso da Celano nel 1228/1229 5, dalla
sua menzione da parte di Leone, Rufino ed Angelo nella:
lettera di Greccio dall’ll agosto 1246 5, dalle deposizioni
nel processo di canonizzazione di s. Chiara nel 1258 52:

L’argomento decisivo per questa controversa questione
¢ la difficolts a sostencre che, prima della approvazione della
Begula bullata con la Solet annuere, il 29 novembre _1223,
il cardinale Ugolino d’Ostia potesse sorrogare ad un cister-
cense, nell’officio ecclesiastico di visitatore delle monache,
un qualsiasi frater appartenente ad un ordinfe non ancora
approvato ufficilmente dalla Santa Sedfa. Ed infatti, prima
della approvazione della Reguls, un intervento dei frati
minori nella fondazione di un insediamento religioso femt
minile appare solo in un caso, per le pauperes reclusae di

% Come risulta da un documento reso noto in L. Ceri, Il monasiero
delle clarisse di S. Maria di Monteluce in Perugia 7‘wl ’secolo XIir (C’(;n
una nota sul suo « Scriptorium » nel secolo XV), tesx. di laurea prgsso' a
Facoltd di Lettere e Filosofia dell’Universitd di Perugia, anno accademico
1964~65, relatore Ilarino da Milano.

5o T/:'[ta prima, I, 25, in dnalecia fmnciscana' X (191256—'1.9411) 2;—?;

% Bd, Ta, Dessonngrs, Legenda irium sociorum. idition critique,

in Adrch. framcise. hist. 67 (1974) 89. . . 5.
% Lazzrs, I processo di canonizazione : Test. VI, 1; X, 8; X1L, 55

XVII, 8.
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S. Salvatore di Colpersito — a San Severino Marche — ¢
nell’atto con cui il vescovo di Camerino concede a loro come
visitatori e correttori i frati minori, salvo il caso che « 'non
essent ordinati»: in maniera significativa, la concessione
episcopale, datata 16 giugno 1223, ci & nota solo dalla con-
ferma del 24 dicembre 1224 (suceessiva, ciog, alla approva-
zione della Regula bullata) . .
In effetti, anche in una questione come la cura monia-
Lium da parte dei frati minori, appare notevole la. d}ﬁ'?-
renza che intercorre tra la Regula non bullate, in cui si I1-
flette Vesperienza della comunitd francescana sino al 1?21s
e la Regula bullata del 1228, con cui viene data una spinta
istituzionale decisiva alla progressiva chiericalizzazione del-
Yordine minoritico. Infatti, nel cap. XII della Regula non
bullata viene in sostanza escluso ogni e qualsiasi legame or-
ganico tra i frati minori e le mulieres religiosae, con il.d.l-
vieto di ricevere queste donne all’'obbedienza, e quindi in
sostanza di dare vita ad un ramo femminile del nascente
ordine francescano: «Et nulla penitus mulier ab aliqup
fratre recipiatur ad obedientiam, sed dato sibi consilio spi-
rituali, ubi voluerit, agat poenitentiam » 54, .
Nel capitolo XI della regula bullata, invece, questo dl-:
vieto non appare pill, per lasciare il posto ad un testo di
netto sapore canonistico, sotto il titolo ‘Quod fratres non
ingrediantur monasteria monacharum’ : « Praecipio firmi-
ter fratribus universis, ne habeant suspecta consortia vel
consilia mulierum, et ne ingrediantur monasteria mona-
charum praeter illos, quibus a sede apostolica concessa esi.:
licentia specialis » %, Dopo la Solet annuere i frati minori

5 Llatto & ripubblicato in OvrteER, De origine regularum, 199-200.
Per i rapporti di Francesco con questo monastero, efr. Vita prima, L
78, ed. cit.,, 58 3 Vita secunda, XI, 108, ibid,, 193.

5 Opuscula sancti patris Francisci Assisiensis, ed. K. Essen, Grot-
taferrata 1078, 265.

5 Ibid,, 286,
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appartengono ad un vero e proprio ordine religioso, cano-
nicamente eretto, e pertanto ad essi pud essere conferito
Pinearico di visitatore dei monasteri femminili e la cura spi-
rituale delle monache. Infatti, proprio a partire dal 1228-
1224 cominciano ad apparire atti relativi a comunitd reli-
giose femminili in cui si fa diretto riferimento alle istitu-
zioni minoritiche, come nel gid citato caso di S. Salvatore
di Colpersito, e in quelli di Faenza % e di Milano .

Tra 1228 e 1226 si consolida, nell’Ttalia centro-setten-
trionale, Porganizzazione su basi monastiche tradizionali del
movimento penitenziale femminile, in parte di autonoma
ispirazione pauperistico-evangelica, in parte pit diretta-
mente legato alla ristretta cerchia delle damianite e all’espe-
rienza della primitiva fraternitd minoritica, in parte confi-
gurato in nuove fondazioni (come nel caso di Citta di (?a-
stello) %, fino a raggiungere un notevole sviluppo con l’{n-
serimento, in taluni casi, anche di insediamenti originaria-
mente benedettini 2. Questo & I'obiettivo dell’azione del
cardinale Ugolino, come indicano i suoi nymerpsi inter-
venti, volti a dare un esito unitario ad una situazione com-
plessa e sfumata. Ad esempio, nel primo .documento rela-
tivo a S. Apollinare di Milano, dell’11 febbraio 1223, la VOlo.nj
ta dei fondatori fa riferimento a « moniales que debent ibi

5 B, Lanzoni, Le antiche carte del convento di S. Chi'ara in Faenza,
in dreh, francisc. hist. 5 (1912) 261-276 ¢ 482-498, in pa.rtlco]are 268 sgg.
Proprio in relazione a questa documentazione & bene rlec{rdare cl,le ;on
necessariamente un frater, nominato in un atto, appartiene all’ordine
d 3o . . ,. . .

i f:a;’l- Il\lzn;:;lvnm, Il Monastero delle Clarisse in 3;5'4 ;p(;llinare di Milano,
i . isc. hist. 1924) in particolare sgg. .
) if}éfx{rﬁcgixégz, ll)iwimenZa originis Clariss‘arum sztat?s Cg::;iz,
Eugubii (a. 1223-1263) necnon statula monasteriorum Perusiae
tisque Castelli (sacc. XV) et S. Silvesiri Romae (sa
Jrancise. hist. 15 (1922) 71 sgg.

% Per uno dei casi pilt antichi: L0
di 8. Paolo presso Spolefo in documenti inediti
Jrancesc. 11 (1909) 65-82 e 12 (1910) 87-59.

ec. XIII), in Arch.

M. Favocr PuriGNani, Le C’lar{sse
del secolo XIII, in Misc.
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vivere secundum ordinem et regulan Beati Darniani de Valle
Spolliti fuxta civitatem de Sixi», mentre la suecess?va appro-
vazione vescovile si riferiscealla forme vitae ugoliniana

B questo un fenomeno che sta assumendo ung ﬁs;i(?not
mia ed una struttura preeisa durante gli uliimi anni df
vita di Francesco : né interessa in quests sede risolvere gl
elementi relativi alla «collaborazione» in fale opera da
parte di Francesco stesso, richiamata da Gregorio IX in una
lettera ad Agnese di Praga del 1238 0,

Pochi mesi prima della morte di Francesco, il 8 marzo
1226, il vescovo di Verona, Jacobo di Breganze, nel con-
cedere il riconoscimento canonico al monastero di .S. Ma:
ria in Campo Marzio, seguendo il formulario ugoliniane, ¥i
menziona a titolo di esempio i «monasteria ciusdem reli-
gionis de Azisio, de Perusio et de Senis» ® I in un atto
rogato il 13 aprile 1226 a Gubbio Ugolino risulta aver affi-
dato la «cura et sollicitudo monasteriorura Dominarum
Pauperum inclusarum » a Pacifico, il primo frate mjnorc
realmente noto come visitatore delle monache .

8 Sevest, I1 Monastero delle Clarisse in S, dpollinare, 843345,

8 De conditoris omnium, 9 maggio 1238 ; BF 1, 241242 ; THOMB0N,
Checklist, num. 429. Per talune valutazioni sully veridieitd storien del-
Passerzione di Gregorio IX, cfr. Mernsseman, Dossicr, 52 5, 3 G, ODOARDT,
Llordine della penitenza di san Francesco nei documenti pondifici del se-
colo XI11, in L’ordine della penitenza, 94-09,

52 Romeni, Le clarisse nel ferritorio della minoriticn provinein vencla,
9, che riproduce un documento pubblicato in G. B. Brancorins, Notizie
storiche delle chiese di Verona, Verona 1752, 684 sg. Si vedn anche G.
Sanory, I vescovo Jacopo di Breganze e la prima sistemazione dell’ordine
dei minori in Verona, in Le Venesie Sfrancescane 1 (1982) 18 sg.

La formuls «monasterig religionis predictarumn Pauperum Domi~
narum, videlicet de Assisio, de Perusio, de Senis» si trova anche nel
riconoscimento canonico di S, Maria « de Virginibus » di Trento, del pari
stilato secondo 1l formulario ugoliniano ¢ dal vescovo Gerardo da Cre-
mona I8 settembre 1229 — un utto in cui appare come procuratore delle
monache fr. Pacifico: Roment, Le clarisse, 12-13, dn B. BonmLst, Mo-
numenta ecclesiae Tridentinae, 1Y, Trento 1761, 501 spg.

% OrieEr, Documenty originis Clarissarum... Bugubii.., 98 sg.
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2. L« Ordo S. Damiani».

Dopo la morte di Francesco, asceso al pontificato Ugo-
lino d’Ostia con il nome di Gregorio IX nel marzo del
1227, la espansione del francescanesimo femminile viene a
coincidere con la diffusione dell’ordine delle pauperes mo-
niales reclusae, come esse vengono denominate nei docu-
menti (peraltro redatti secondo formulari molto incerti e
oscillanti), prima che, nel corso degli anni °30, si affermi
la denominazione di Ordo 8. Damiani ®, quasi a sottoli-
nearne 'unitario carattere ‘francescano’. A rendere pit age-
vole questo esito, a rendere ciot francescano anche cié che
non lo era stato oppure nemmeno lo voleva essere, un no-
tevole impulso venne dato dalla canonizzazione di Fran-
cesco nel 1228: ed & proprio la legenda agiografica del
nuovo santo, la Vita primae di Tommaso da Celano, red_a,tt.a.
tra 1228 e 1229, a divulgare ampiamente P'ideale minoritico
anche nella forma abbracciata da Chiara .

Gregorio IX, dal canto suo, mira anche a.instaurare un
preciso collegamento istituzionale tra questi monasteri e
Pordine dei frati minori. Infatti, con la Quoties cordis de%
14 dicembre 1227 il ministro generale dell’ordine dei frz?,tl
minori ¢ incaricato di prendersi cura delle pauperes mona-
les reclusae ¢, Si tratta di un provxrediment? che appare
essere stato concepito come una estensione di quanto pre-
visto dal cap. XI della Regula bullata del 1223 : non senza

L] Si vedano in particolare ln documentazione relativa a Faenz;;,
in Lawzont, Le antiche carle, e o Milano, in Suvest, Il Monastero delle
Clarisse in S. Apollinare, . }

8 Vita prima, I, 8, num, 18~19, ed. cit., 17.' Si vedtx.a q;.estotfz;-
posito M. Barrowr, Gregorio IX, Chiara d"‘isfm ¢ le ffzmed :;1:: Na-
Vinterno del movimento francescano, in Rendw?ntz del cL:ahe o o
zionale dei Lincei. Classe di scienve morali, storiche e filologiche, ser. 8%
35 (1980) 9 (dell’estratto).

% BF 1, 30 ; THOMSON,
erronea indicatn da Shoraglia.

Checklist, num, 58, ove si corregge la data
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creare probleml, se nella Quo elongati del 28 settembre
1280 — la prlma esposizione ufficiale della regola minori-
tica — proprio le disposizioni relative alle monache costi-
tuiscono l'ultimo dei punti per i quali si rende necessario
un intervento chiarificatore 7.

11 primo elenco di questi monasteri & noto dalla lettera
che il cardinal Rinaldo, protettore dellordine dei frati
minori, indirizza loro il 18 agosto 1228, per comunicare che
nell’officio di visitatore delle pauperes dominae a frate Pa-
cifico & subentrato frate Filippo Longo . Nell’elenco delle
ventiquattro fondazioni formalmente affidate alla cura del-
Pordine minoritico, a marcare il raggiungimento dell’obiet-
tivo unitario di Ugolino, compaiono i monasteri dell’area
damianita accanto a quelli sorti certamente per iniziativa
del cardinale e dei suoi collaboratori oppure per i quali il
suo intervento regolatore era stato decisivo.

Numerosi fattori inducono, perd, Gregorio IX a intra-
prendere, nei confronti del movimento religioso femminile
e della sua istituzionalizzazione, una lines radicalmente di-
versa da quella da lui tenuta durante il cardinalato. Infatti,
quando nel corso della sua legazione in Toscana e Lom-
bardia Ugolino aveva dato vita all’Ordo pauperum domina-
rum, Onorio III lo aveva autorizzato — dietro sua richie-
sta — a conferirgli un orientamento marcatamente paupe-
ristico ®. Non pare realistico sostenere che, a suo tempo,
Ugolino abbia voluto erigere fondazioni nel rispetto del-
ideale pauperistico-evangelico delle penitenti femnminili
solo per mero tatticismo, vale a dire unicamente per inglo-
bare all’interno delle istituzioni ecclesiastiche questi feno-

¥ Bd. H. GruNDpMANN, Die Bulle ¢« Quo elongati » Papst Gregors IX,
in drch. francisc. hist. 54 (1961) 24-25; il suo commento al passo & 2

Pag. 7; su queste disposizioni & intervenuto di recente BarroLi, Gre-
gorio IX, 6 e nota 21.

% Edita in Oricer, De origine regularum, 207-208 e 445-446 ; cfr.
OMARCHEVARRIA, Escrilos, 209 sgg.

% Littere tue, 27 agosto 1218: B FI, 1-2; Tromson, Checklist, num. 2.
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meni di vita religiosa spontanea: rinunciando poi, una
volta raggiunto lo scopo, all’impostazione iniziale. Dive-
nuto papa, Gregorio IX semplicemente prende atto delle
reali difficoltd, di ordine economico che ne travagliano 1’esi-
stenza. Di conseguenza, nel corso degli anni 80 del se-
colo XTIT, egli conferisce con assoluta regolarith beni im-
mobili alle pauperes moniales reclusae del’ordine di S. Da-
miano, surrogandole spesso nei beni di precedenti istituzioni
monastiche, maschili e femminili, decadute o in decadenzas
processo ampiamente documentato in casi come quelli di
Milano, Spoleto, Todi?. & in questo contesto, probabil-
mente, che si rende necessaria, nel 1289, una seconda reda-
zione della forma vitae ugoliniana ™.

A favorire questa progressiva e irreversibile assimila-
zione della nuova istituzione ai tradizionali istituti del mo-
nachesimo contribuisce la decisione del capitolo generale
dei Cistercensi del 1228, con cui si determina di ch.iudere-
ogni processo di affiliazione all’ordine dei monasteri fez-rn-'-
minili 2 : in questo modo i rami femminili deg'h .ord¥n1
mendicanti divengono a loro volta l'unico sbocco istituzio-
nale del movimento religioso femminile. Non bisogna sotto-
valutare, inoltre, i riflessi della contemporanea evoluzione

% Per Milano, cfr. SEvEsI, op.cif. (supra, nota 57); per Spoleto,
ilavori di M. Farocr PurieNant citati supra, nota 59, .oltre a N. Bru-
Nox1, Le clarisse di Spoleto e © lore rapporti con & pontefici d:,:l se'colo XIIi:
tesi di laurea presso la Facolta di Lettere e Filoso.ﬁa dell Umversn“,a1 i
Perugia, anno accademico 1969-1970, relatore Stanislao da Campagnola;
per Todi, F. M. Drroras, Documents sur Cuti, Montesanto, S. Frames:o‘
et S. Fortunat de Todi, in Misc. francesc. 40 (1940) 22'1—24:4, ma s}og?la} -
‘tutto E. Guerrizri, Le clarisse di Montesanto di 'Todz net se’céh. -t;
XIV, tesi di laurea presso la Facoltd di Lettere e Fxlosoﬁ.a delldang;i;sna;
di Perugia, anno accademico 1970-1971, relatore Stanislao p

gnola.
; ZVARRIA « Regla »
" Si veda Vazquez, La «forma vitag» ; OMAECHEVARRIA, La ¢ Reg

Y las reglas. , o s cisterciensis
" J, M, CaNIvEZ, Statuta capitulorum generalium ordinis cisterciensis,

II, Louvain 1984, 68, num. 16.
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dellordine dei frati minori. La prospettiva originaria di
Francesco e dei suoi primi compagni, infatti, era che i frati
mendicassero cibo ed elemosine non solo per sé, ma anche
per le sorores damianite, dal momento che la clausura im-
pediva, ad esse sin dall’origine la mendicitd, cui si frappo-
nevano anche rilevanti ostacoli socio-culturali. Una pratica
questa che diviene inattuale quando il numero degli inse-
diamenti femminili cresce e, soprattutto, nel momento in
cui Pordine minoritico si indirizza con sempre maggiore de-
cisione verso il ministero pastorale.

Nella svolta della politica pontificia nei confronti delle
istituzioni monastiche uscite dal movimento religioso fem-
minile, agli inizi del pontificato di Gregorio IX, si colloca
anche un documento singolare come il privilegium pauper-
tatis concesso al monastero di S. Damiano il 17 settembre
1228 8, a Monteluce di Perugia il 16 giugno 1229 74 ¢ — se-
condo taluni — a Monticelli di Firenze verso il 1280 7°:

* Secondo il racconto della Legenda sanctae Clarae, num. 14 (ed.
PeNNaccH], 22-28) — dove non si fanno perd riferimenti eronologici —
Gregorio IX, recatosi ad Assisi nell’estate del 1228 per la cerimonia
della canonizzazione di san Francesco (16 luglio), tentd di persuadere
Chiara ad accettare la proprietd di beni, Di fronte alla sua tenace oppo-
sizione le rilascid la Sicut manifestum del 17 settembre 1228, dove si legge
la secca espressione : « ut recipere possessiones a nullo compelli possitis »:
BE 1, 771 TuomsoN, Checklist, num, 80. Per questa interpretazione
della vicenda, cfr. OMAECHEVARRIA, Escritos, 145, nota 28 ; BARTOLL
Gregorio IX, 9.

" BF 1, 50; Tuomson, Checklist, num. 95.

% Lo si desume usualmente da un accenno della lettera indirizzata
da Agnese a Chiara, durante il suo soggiorno fiorentino (cfr. supra, nota 85)
e dal tenore della Quoniam ut aif di Gregorio IX del 1° maggio 1280:
BF 1, 62; Tuomson, Checklist, num. 116. Cosi fanno da ultimi OMAE-
CHEVARRIA, Hscritos, 808, nota 8; LatNatx, ,.Cenni biografici, 119. A
prescindere dalla lettera, che presenta taluni problemi redazionali
(OmamcHEVARRIA, Escritos, 802 sgg.), la bolla di Gregorio appare un
1.10rma1e rilascio di indulgenze ai benefattori, e guesto pud indwrre a
interpretare in maniera molto pilt generica un passo in genere consi-
derato riferirsi direttamente al privilegium paupertatis ;: « Cum igitur
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peraltro, non tutti i monasteri femminili appaiono partico-
larmente ansiosi di protrarre nel tempo la condizione pau-
peristica delle origini, come appare dal caso di Monteluce,
che a distanza di pochissimo tempo non esita a ricevere ed
accettare beni 79,

In sostanza, dunque, il volto del francescanesimo fem-
minile nel corso degli anni ’80 diviene progressivamente
quello di una istituzione monastica, modellata sia sugli
ordinamenti tradizionali (proprietd di beni) sia secondo gli
orientamenti disciplinari della riforma ecclesiastica, nu-
trita di una spiritualitd francescana i cui contenuti sono
certamente nuovi, ma anche condizionati dal tessuto isti-
tuzionale in cui sono vissuti: proprio per questo, perd,
molto diversi dall'ispirazione primitiva del movimento fran-
cescano e delle prime fondazioni damianite. A partire da
questo decennio, quando una simile trasformazione & in
atto e si compie, il francescanesimo femminile si espande con
queste caratteristiche al di 14 delle Alpi, dove si moltipli-
cano gli insediamenti dell’'Ordo S. Damiani. .

Certo permangono notevoli resistenze a una siffatta evo-
luzione, che si manifestano soprattutto in rapporto all?
vicende della imposizione di una nuova regola da parte di
Innocenzo IV. Il papa, infatti, nel 1247 cerca di umfor:
mare le molteplici norme da cui sono regolati i monasteri
dell’ordine di S. Damiano, autorizzando formalmente an-
che la proprietd in comune di beni 7. Peraltro, per quante

dilecte in Christo filie... sufficientiam suam in pauper'tate.posuermt,
ita quod fidelium tantum eleemosynis sustentantur, universitatem ve-
stram rogamus... ut per subventionem vestram 1pse Valeanf: ;us?entan ;:
Cfr. Z. Lazzrri, Bulla Innocentii papae IV, an. 1253, « P TZ” ;g’;‘znfg‘w
Dpertatis » monasterio florentino tam concessum comprobans, in dreh. 3
hist. 8 (1915) 810-812. ) . .,

" Gregorio IX, Ad faciendam vobis, 18 luglio 1231: BF I, 78;
THOMSON, Checklist, num. 188. )

7 C’u’m omuis vera religio, 6 agosto 1247: BF I 476-483 ; THOMSON,

Checklist, num. 1082
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opposizioni si facciano ad accettare norme che prevedono
esplicitamente la proprietd monastica, mi sembra si tratti,
nella generalith dei casi, di resistenze formali, legate alla
volonta di rispettare in astratto un ideale pauperistico, ma
del tutto disarticolate rispetto ad una realtd che da questo
ideale appare ormai ben lontana. Per quanti contrasti sor-
gano ogni volta che un pontefice tenta di unificare sotto
un’unica regola i monasteri dell’ordine di S. Damiano nel
corso del secolo XIII {da questo punto di vista per i mona-
steri femminili franceseani si pud parlare davvero di una
sostanziale anarchia), Passimilazione di quest’ordine al mon-
do monastico tradizionale non & certo un problema di re-
gola, quanto di proprieta.

La vicenda personale di Chiara e del monastero di S. Da-
miano — come mostrano anche i suoi rapporti con i socit
superstiti di Francesco " —, ma soprattutto le modalita di
approvazione della regola da lei redatta e le circostanze del
ritrovamento della lettera originale di Innocenzo IV 7%, ap-
partengono alla storia di una sopravvissuta : dopo la sua
morte, ben presto S. Damiano si assimila alle altre istitu-
zioni monastiche femminili dell’ordine #, Allo stesso modo
la vicenda di Agnese di Praga, la quale riesce a farsi con-

ferive il privilegium paupertatis nel 1288 8, & la storia di
una eccezione.

" Cfr. M. Barrous, Chiara testimone di Francesco, in Quaderni ca-
lanesi 1 (1979) 467-498.

" Cfr. B. Grav, Die papstliche Bestitigung der Regel der hl. Klara
(1263), in Fronzisk. Studien 35 (1958) 817-323; Ip., Dic Regel der hl.
Klara (1263) in ihrer Abhdngighest von der Regel der Minderbriider (1223),
ibid. 211-278 ; In., Die Geldfrage in der Regel der hl. Klara und in der
Regel der Minderbrider, in Chiara d’Assisi 1 (1958) 115-119.

8 Cfr. F. Casovrni, II protomonastero di S. Chiara in Assisi, Milano
19{50, 32, P. RosinsoN, Inventarium omnium documentorum gquae in ar-
chivo protomonasterii S. Clarae Assisiensis nune asservantur, in Arch.
francisc. hist. 1 (1908) 423 : Cum a nobis, 26 maggio 1288 (BF IXI, 478).

®1 Pia credulitate tenentes, 15 aprile 1288 : BF I, 286-287 ; THOMSON,
Checklist, num. 419,
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8. La diffusione al-di 1o delle Alpi dell’Ordine d&i S. Da-
miano e dell’Ordine di-s. Chiara

Ricondwrre ad un discorso unitario i 872 monasteri fem-
minili francescani registrati nella Series generalis capituli
Neapolitani del 181682 & certo difficile, anche se, senza dub-
bio, a partire dal terzo decennio.del 200 il minimo comune
denominatore ¢ la assimilazione dell’ordine di S. Damiano
alle istituzioni monastiche tradizionali. E questo il modello
che viene diffuso al di-13 delle Alpi e cui vengono progressi-
vamente assimilate anche le fondazioni gia esistenti o pro-
gressivamente assorbite. B perd indispensabile tener conto
delle. differenti situazioni nazionali e regionali in cui si inse-
riscono i nuovi monasteri femminili francescani: molto
spesso la forma di queste istituzioni deriva certo dalla loro
ispirazione originaria, ma talora, anche in modo pilt mar-
cato, dalla situazione religiosa del paese in cui essi sorgono .

a. In Francia gli insediamenti femminili francescani si
diffondono con una certa rapiditd ed in un’ampia area geo-
grafica, sino a raggiungere nel 1816 la cifra complessiva di
47 monasteri, divisi tra le cinque province minoritiche .

Anche in questo caso & necessario constatare un note-
vole scarto tra le asserzioni delle tradizioni storiografiche
locali ed i dati offerti dalla documentazione archiv%stica. Se-
condo queste tradizioni, infatti, ogni fondazione viene fatta

82 GorusovicH, Biblioteca bio-bibliografica, 249 (cfr. nota 17). X mo-

nasteri situati in Italia secondo questa series sono ben 198. )
8 Si veda Pintervento di K. Exm nella Tavola rotonda conclusiva

del VI Convegno della Societd internazionale di Studi francescani,lilxrx
Espansione del francescanesimo tra Occidente ¢ Oriente nel secolo XIII,
Assisi 309, . .

ssis 179, 808-809 249. Il contributo di A. DE

84 Series generalis capituli Neapolitans, o g
SeRENT, Le Clarisse in Francia, in Santa Chiara d’Assist, Studi e cronaca,

879-408, appare poco accorto nel riassumere Senza vaglio i dati tradi-

zionali.
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risalive direttamente all’invio di discepole di Chiara oppure
allarrivo dei primi compagni di Francesco 5. Accade cosl
che la prima fondazione in ordine di tempo, Reims, fatta
tradizionalmente risalire al 1220, abbia invece un riscontro
documentario solo a partire dal 1287, anno in cui viene con-
sacrata la chiesa %. Allo stesso modo, al 1239 risalgono 1
primi documenti relativi alle monache francescane di Bm:-
deaux ¥, La documentazione, poi, si infittisce durante il
pontificato di Innocenzo IV : Narbonne (1246) ® ; Toulouse
(1247) # ; Montpellier (1250) %; ma soprattutto dopo il
12621268, con il pontificato di Urbano IV, cui si deve una
nuova regola per le clarisse (1268) e dal quale il monastero
di Longchamp, fondato nel 1255 per iniziativa di Isabella
di Francia, riceve una regola particolare (1263) *.

8 Per una critica di queste tradizioni, cfr. AcATHANGE DE PATBIS,
Lorigine et la fondation des monastéres de Clarisses en Aquitaine au XIII°
sitele (cfr. nota 11) ; si veda anche In., Les monasiéres de Clarisses fondés
au XIVe siécle dans le Sud-Ouest de la France, in Etudes franciscaines,
n.s., 9 (1958) 1-85, 120-141.

% Cfr. Wauer, Enistehung und Ausbreitung des Klarissenordens
besonders in den deutschen Minoritenprovinzen, 81-82, 167.

8 K. M. Derormz, Documente quaedam Clarissarum historiam gene-
ralem et speciatim monasteri 0.8.Clarae Burdigalensis illustrantia (sacc.
XIII-XVI), in Arch. francisc. hist. 5 (1912) 41-51, 821-351 ; Ip., Quaire
bulles du XIII¢ siécle pour les Damianites de Bordeauw, ibid. 8 (1915)
802-804. Si veda anche AcaTHANGE DE Pams, L'origine ef la fondation,
27-28, num. 4.

8 AecATHANGE DE Pawris, L’origine, 42, num. 10,

® Ibid., 49-52, num. 18; G. DerormE, Supplément au Bullaire
franciscain. 4 propos du monastére de Sainte-Claire & Toulouse, in La
France franciscaine 8 (1914) 1144, 120-166.

9 AGATHANGE DE PARIS, L’origine, 88-42, num. 9.

%1 Cfr. Origer, D¢ origine regularum, 486-489, Per un interessante
studio di un monastero mendicante femminile dovuto all’iniziativa regia
alla fine del *200, si veda N. Courmr, Un couvent royal : les Dominicaines
de Notre-Dame-de-Nazareth & Aix au XIII® sidcle, in Les mendiants
en pays d’Oc, 238-262: in quel caso uma piccola comunitd di peni-
tenti femminili, di ispirazione pauperistica, viene trasformata in una ricca
signoria ecclesiastica, in cui le monache sono reclutate nel ceto nobiliare.
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In regioni come P’Aquitania e la Provenza, in cui la dif-
fusione di comunitd di continenfes (denominazione delle
fonti locali per indicare le mulieres religiosae) attesta Pesi-
stenza di un vivace movimento religioso femminile, il pro-
cesso di istituzionalizzazione delle comunitd di penitenti
feraminili all’interno dell’ordine di S. Damiano si svolge
con una dinamica non dissimile da quella con pilt ampiezza
descritta ed analizzata per la penisola italiana.

Progressivamente molte di queste fondazioni, autonome
e spontanee comunitd di penitenti femminili, ricevono una
regola « francescana » e vengono, anche in tempi diversi,
aggregate all’Ordo S. Damiani e poi all’Ordo s. Clarae 2 : ¢
questo, con ogni probabilita, il caso di Béziers, in Provenza®,
con certezza di Toulouse #, forse anche di Beyries in Aqui-
tania, %,

Peraltro non tutte queste comunitd di continentes si ag-
gregano alle istituzioni francescane. Questo non accade certo
per loro presunte « stravaganze » *%, come & parso a chi ha
letto con criteri troppo interni la documentazione ponti-
ficia 97, Anzi, di frequente gli ostacoli derivano in primo
luogo dalle forti resistenze alla politica pontificia di incor-
porazione di queste comunitd femminili negli ordini men-

92 Una rilevante eccezione & costituita dalle beghine di Roubaud e
dai loro monasteri di Hy?res, Marsiglia, Parigi: G. M, Gracomozzr, L’Or-
dine della penitensa di Gesis Cristo, Contributo allo storia della spiritualiti
del sec. XIII, Roma 1962, 46-49, Per il beghinaggio di Hyeres, fondato
da Douceline, sorella di Ugo di Digne : A, Sisro, Figure del primo fran-
cescanesimo in Provenza. Ugo e Douceline di Digne, Firenze 1971, in
particolare 82-84 e 141 sg. ; C. Cawrozzr, Douceline et les aulres, in La
religion populaire en Languedoc, in Cahiers de Fanjeaua 11 (1976) 251-267.

98 AGATHANGE DE Paris, L’origine, 25-27, num. 8; Vinas, Les
premitres religieuses du monasiére Sainte-Claire de Béziers (cfr. nota 8).

% Cfr, supra, nota 89.

9 AgarHaNcE pE PARris, Llorigine, 28-25, num. 2.

9% JTbid., 7.

97 Cfr, infra, 304 sgg.
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dicanti, resistenze che provengono dai superiori degli ordini
stessi e dall’episcopato locale : & questo, ad esempio, il caso
di Périgueux, in Aqultama, dove un gruppo di pie donne
1mp1ega ben quaranta anni prima di riuscire a fondare. nel
1290 un monastero di clarisse %, o

Un caso particolarmente interessante, a comprovare
P’ampio spettro della funzione normalizzatrice delle istitu-
zioni femminili francescane, ¢ quello del monastero di
Montauban, situato in uno dei pil importanti centri valdesi
della Provenza. Si tratta di una fondazione di tipo sponta-
neo e diiniziativa strettamente privata, risalente al 1258, che
con una donazione di Alfonso di Poitiers nel 1270 acquista
sicurezza materiale ®, Tutte le persone compartecipi di que-
sti due atti — testimoni, acquirenti, le stesse due vedove
che per prime vi prendono l'abito — rinviano alle pili an-
tiche famiglie valdesi della localitd : quasi che a Montauban
i valdesi del 1241 siano diventati, tra 1258 e 1270, france-
scani 100,

Ulteriori aggregazioni all’ordine di S. Chiara, infine, si
hanno dopo la soppressione di taluni ordini religiosi in se-
guito alle decisioni del IT concilio di.Lione nel 1274 ; ad
esempio, Beyries 11 e Mont—de~Marsan 102,

b. Nella Series generalis capituli Neapolitani del 1816
per lintera penisola iberica vengono registrati ben 87 mo-
nasteri 1%, Anche per essi gli studi pilt recenti hanno invi-

% AGATHANGE DE Paris, L'origine, 42-4/7, num. 11.

9 Ibid., 82-84, num. 7. ‘

100 Y, DossaT, De Vaudés & saint-Frangois & Montauban, in Les
mendiants en pays d’Oc, 408—413, che dal canto suo conclude : « Ce déclin
n’est pas db principalement 3 I’activité de 1'Inquisition, il s’explique
surtout par le rayonnement de la spiritualité franciscaine» (pag. 412)

101 Cfr. nota 95.

12 AgaTHANGE DE Paris, L’origine, 344f88, num. 8.

103 GorusovicH, Biblioteca, 249. Una esposizione pedissequa dei
dati tradizionali ¢ in Feprre pE LEsarza, Le Clarisse nel mondo ibero~-
americano, in Santa Chiara d'Assisi. Studi e cronaca, 405-425.
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tato a diffidare, o meglio a verificare puntualmente i dati
cronologici forniti dalla storiografia locale, che fa ovvia-
mente risalire le prime fondazioni francescane femminili a
viaggi di donne devote ad Assisi oppure all’arrivo nella pe-
nisola di compagne o discepole di Chiara %,

In veritd, anche nelle provincie settentrionali della pe-
nisola iberica sono ampiamente diffuse, nei primi decenni
del secolo XIII, comunitd di penitenti femminili, radunate
in romitori intitolati alla Vergine, definiti nella documen-
tazione locale con il termine di « beaterios». B proprio la
loro incorporazione nell’Ordo Sancti Damiani, con Dattri-
buzione della forma vitae ugoliniana, costituisce il primo vei-
colo per la diffusione del francescanesimo femminile nella
penisola, 195,

Se prendiamo in considerazione il primo insediamento
noto, quello di Pamplona, la documentazione suffraga am-
piamente quanto detto sino ad ora. Dopo ’elezione di papa
Gregorio IX, a lui si rivolgono le penitenti di una comunita
religiosa di Pamplona intitolata a S. Maria delle Vergini,
domandandogli semplicemente di dare loro un ordo cano-
nicamente riconosciuto. Il pontefice conferisce loro il 81
marzo 1228 la « formam et modum vivendi, quem adhuc in
minori officio constituti, dum in Tuscie et Lombardie par-
tibus legationis officio fungeremur, universis pauperibus mo-
nialibus reclusis tradidimus » 1%, Si noti bene che dalla do-
cumentazione relativa al periodo delle origini di Santa En-
gracia di Pamplona nulla emerge che possa far collegare

104 Molto critico nei confronti di queste tradizioni locali, insostenibili
sul piano critico, & VazQuEz, Documentacion pontificia medieval en Santa
Clara de Salamance (cfr. nota 11), specie pp. 854 sgg.

105 7hid., 858.
W6 Cum a nobis petitur, 81 marzo 1228, edita in OMAECHEVARRIA,

Escrilos, 216-282; cfr. TmomsoN, Checklist, num. 64. Su questo mona-
stero esiste un modesto contributo di J. R. DE LarRriNAGA, Las
Clarisas de Pamplona, in Adrchivo Ibero-Americano, ser. 2%, 5 (1945)

242-277.
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quella comunitd di penitenti alle istituzioni minoritiche op-
pure agli ideali francescani. Non & dunque un fatto singo-
lare che venga omessa la sua menzione nell’elenco dei mo-
nasteri femminili — peraltro tutti italiani — che nella let-
tera del card. Rinaldo del 18 agosto 1228 risultano avere
per visitatore prima frate Pacifico e poi frate Filippo. 1l
caso di Pamplona mostra con eccezionale chiarezza, invece,
come Ugolino, una volta asceso al soglio pontificio, abbia
considerato suo obiettivo primario estendere il suo Ordo a
tutte le monache recluse : con la lettera del 1228 egli tra-
sferisce anche oltralpe la sua politica nei confronti del mondo
religioso femminile.

Un ulteriore passo in avanti in questa direzione si re-
gistra nel 1284, quando una pia donna di Saragozza gli ma-
nifesta il desiderio di donare i suoi beni per la fondazione
di un monastero — senza specificare 'ordine a cui esso
avrebbe dovuto appartenere : Gregorio IX la esorta ad edi-
ficare un monastero dell’Ordo Sancti Damiaoni %7, Infine, nel
1238, & lo stesso pontefice a promuovere, con una serie di
lettere, Yerezione del monastero di S. Maria di Salamanca
dell’Ordo S. Damiant *°8.

Ulteriori osservazioni sulle fondazioni dell’ordine di
S. Damiano — e poi dell’ordine di s. Chiara — con ogni pro-
babilitd, ricalcherebbero la dinamica dei fatti gid analiz-
zata per I'Italia e la Francia: purtroppo, perd, l'attuale
stato degli studi consente di redigere con fatica solo una
cronologia appena attendibile di questi insediamenti reli-
giosi femminili.

17 Pirtutem sibi, 19 aprile 1284 : BF I, 125; TuomsoN, Checklist,
num. 282. Si vedano i vecchi studi di A. Lorez, Monasterio de Santa
Catalina de Zaragoza, in Archivo Ibero—Americano 2 (1914) 853-886 ;
J. R. De LARRINAGA, Las OClarisas de Sante Catalina de Zaragoza.
Su gran antigitedad y riqueza diplomatica, ibid., ser. 2, 9 (1949)
851-877.

198 Vazquez, Documentacidn pontificia, 380 sgg.
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c. La Series generalis capituli Neapolitani del 1816 an-
novera 40 monasteri francescani femminili nelle tre pro-
vinee minoritiche di Germania. La loro diffusione appare
peraltro stentata quando si tenga conto anche della crono-
logia : solo quattro sono i monasteri francescani nel 1255,
e ben tre di essi sono stati fondati dopo il 1250 109,

Il mondo delle mulieres religiosae nei paesi di lingua ger-
manica appare particolarmente vivace sin dalla fine del se-
colo XII e, come ha osservato Herbert Grundmann, «gia.
prima dell’arrivo in Germania, degli ordini mendicanti, e
per lungo tempo senza laloro collaborazione, si erano formati
da iniziali comunitd di beghine veri e propri conventi» 119,
Dopo la chiusura degli accessi alle fondazioni cistercensi e
premostratensi, pilt numerose in area franco-germanica che
altrove 11, queste comunitd si orientano progressivamente
verso 'ordine dei frati predicatori, ingenerando un lungo
braccio di ferro tra movimento femminile, che nell’ordine
vuole essere incorporato, e frati domenicani, i quali cercano
di resistere e di frenare questa spinta 1%, Anche in questa vi-
cenda ha un peso decisivo l'intervento pontificio, in parti-
colare di Gregorio IX. Nel 1282, quando si tratta di imporre
all’Ordine della Penitenza di S. Maria Maddalena — esi-

109 GoLuBOVICH, Biblioteca, 249. Verso la fine del secolo XIII la.
provineia della Germania superiore conterebbe circa 18 o 19 monasteri s
K. EuBEL, Geschichte der Oberdeutschen Minoritenproving, Wiirzburg
1886, 12 sg. Nel 1825, infine, la cronaca di un anonimo minorita di Ba-
silea riprende in sostanza i dati della Series generalis capituli Neapolitani :
L. LemMiNs, Chronik der Strassburger Franziskanerproving, in Romische
Quartalschrift 14 (1900) 255. Pex WaAURR, Enifstehung und Ausbreitung,
70, nel 1825 per le tre province minoritiche di Germania sono da an-
noverare solo 29 monasteri di clarisse. Si veda, al proposito, Pesposi-
zione di carattere generale di L. HarpIick, Le Clarisse nel mondo tedesco,
427448,

110 GRUNDMANN, Movimenti religiosi, 185.

11 fhid., 150,

12 GRUNDMANN, Movimenti religiosi, cap. V, L’inserimento del mo-
vimento religioso femminile negli Ordint mendicanti, 171-271,
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stente dal 1227 — una regula ed una institutio, per adem-
piere ai dettami del IV concilio del Laterano del 1215, il
pontefice trasferisce queste religiose dall’osservanza della re-
gola cistercense all’osservanza della regola agostiniana e delle
costituzioni delle monache domenicane di S. Sisto a Roma,
inserendole in questo modo nell’area delle istituzioni dome-
nicane 13,

L’entita di questa aggregazione del movimento religioso
femnminile, diretta in prevalenza verso 'ordine dei frati pre-
dicatori, & indicata con estrema precisione dai dati numerici :
nel 1277, su 88 monasteri femminili domenicani ben 40 ap-
partengono alla provincia tedesca 14; nel 1287 il loro nu-
mero & gid di 70115 ; nel 1808, dei 141 monasteri di tutto
Tordine ancorsa circa la metd, 74 o forse 81, sono situati nella
provincia tedesca, 116,

Di fronte a questi dati si comprende con facilitd che il
processo di normalizzazione e di istituzionalizzazione del
movimento religioso femminile nei paesi di lingua tedesca
ha avuto come punto di riferimento un altro ordine mendi-
cante, quello dei frati predicatori. Infatti, se si eccettua il
monastero di Ulm « Uff dem Gries », fondato nel 12387 o
1289 dalle sorores damianite chiamate a Praga da Agnese
di Boemia — almeno secondo la tardiva testimonianza del
cronista osservante boemo Nicolaus Glassberger'? —, i mo-

us Cfr. A. Marrinez Cumsra, Maddalene, in Dizionario deglh isti-
tuti di perfezione V (1978) 806 sgg.

14 J, QueETiF — J. Ecaarp, Scriptores Ordinis Praedicaiorum, I,
Lutetiae Parisiorum 1719, 1; H. Wirms, Geschichte der deutschen Do-
mintkanerinnen, Ditllroen 1920, 48 ; In., Das dlteste Verzeichnis der deut-
schen Dominikanerinnenklister, in Quellen und Forsuchungen 24 (1928) 5.

s H, FINEE, Ungedruckte Dominikanerbriefe des 13. Jahrhunderts,
Paderborn 1891, 46.

18 Wirms, Geschichie, 46; Die dlteste Verzeichnis, 75 sgg., 79 sgg.
Cfr. H. DENtrLE, Uber di dAnfange der Predigtweise der deutschen Mystiker,
in Adrchiv fiir Litteratur —und Kirchengeschichte des Mittelalters 2 (1881) 643.

117 N. GLASSBERGER, Chronica, in Analecta franciscana I (1887) 572;
cfr, Chronica anonyma fratrum minorum Germaniae, ibid, I (1885) 298.
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nasteri dell’Ordo s. Clarae menzionati nella Cum a nobis di
Alessandro IV dell’8 marzo 1255 sono solo altri tre 118, tutti
fondati dopo il 1250 : Pfullingen nel Wiirttenberg, Paradies
presso Konstanz 1%, Strassburg « auf dem Rossmarkt», Ad
essi, poi, si pud aggiungere un monastero di beghine di
Wiirzburg, passato nel 1254 all’ordine delle damianite 12°,

Le fondazioni femminili, che fanno salire il numero dei
monasteri francescani in Germania a poco pilt di una ven-
tina alla fine del secolo XIII, dunque sono in genere poste-
riori sia alla morte di Chiara (1258) sia, soprattutto, all’in-
troduzione della regola di Urbano IV (1268), da loro osser-
vata. E proprio durante il pontificato di Urbano IV, infatti,
che le mulieres religiosae, le quali «sub nomine predicti ordinis
[S. Damiani] monasteria de novo edificare conantur » 222,

us BF II, 19-20; TraoMsoN, Checklist, num. 1878. Alessandro IV
scrive al ministro provinciale della Germania superiore per assicurarlo
che, oltre ai monasteri elencati, nessun altro sarebbe stato sottoposto
alla cura spirituale dei frati minori, malgrado le continue richieste delle
religiose di altri ordini (Quanto studiosius, 18 maggio 1255 : BF II, 47 ;
Tromson, Checklist, num. 1916) e delle clarisse di monasteri dipendenti
da vescovi: cfr. PELLEGRINI, Alessandro IV, 88 (con le relative indica-
zioni bibliografiche).

119 Tnnocenzo YV, Cum venerabilis, 6 luglio 1250 (BF I, 545 sg.;
TromsoN, Checklist, num. 1282), con la quale il ministro provinciale
della Germania superiore viene incaricato di assumerne la cura spirituale.

120 HARrDICK, Le Clarisse nel mondo tedesco, 443. Per alcune comunita
di Beghine, indicate nelle fonti come « Sammlungen » oppure ¢ Seelhaus »
abitata da ¢ Seelschwestern », ricollegate in qualche modo al primo ox-
dine francescano e trasformate in terziarie nel 18151816, dopo i decreti
del concilio di Vienne (1311) e per precisa volontd di Giovanni XXII,
efr. E, Grav, Der franziskanische Dritte Orden in Oberdeutschland im 13.
und 14. Jahrhundert, in I frati penitenti, 125-182,

121 Alessandro IV, Licet pie mentis, 14 marzo 1261 : BF II, 417;
TaomsoN, Checklist, num. 2996. Ricollegandosi alle tesi di Wauer, PeL-
LEGRINI, Alessandro IV, 89, ritiene erroneamente che «in Germania
aleune monache,, venendo meno alla legge della clausura, lasciavano il
proprio monastero e si spostavano da un luogo all’aliro per edificare,
prive ovviamente della debita licenza, altri monasteri ».
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riescono ad abbracciare la forma di vita francescana nell’Ordo
s. Clarae 2,

Ulteriori aggregazioni si hanno, anche nei paesi di lin-
gua tedesca, dopo il II concilio di Lione del 1274, quando
talune fondazioni appartenenti agli ordini soppressi in quella
circostanza passano alle clarisse: & questo ad esempio il
caso del monastero delle saccate di Klein/Basel (1279) e
dei monasteri dell’ordine di S. Maria Maddalena di Niirnberg
(1278) e Regensburg (1286) 2.

d. La solida organizzazione delle beghine fiamminghe e
il fatto che il loro modo di vita fosse stato approvato da
Roma gid nel 1216 — almeno secondo la testimonianza di
Jacques de Vitry 124 — pud spiegare il ritardo e Desiguita
delle erezioni di monasteri femminili francescani nelle Fian-
dre 125, Questo fenomeno appare tanto pit rimarchevole
quando si constata che tra 1219 e 1250 vengono fondati
nell’area delle Fiandre almeno 28 conventi dell’ordine dei
frati-minori : ben 22 di questi conventi appartengono poi
alle custodie della parte meridionale del paese, proprio lad-
dove maggiore ampiezza era stata raggiunta dal movimento
delle beghine 126, Ed invece solo alla metd del secolo viene
fondato un monastero femminile francescano a Bruges, da

122 Le osservazioni di Waver, Entstehung und Adusbreilung, 118, a
proposito della « propaganda di clarisse », mi sembra si debbano riferire
piuttosto a questi gruppi di penitenti fernminili: di qui il venire meno
di un parallelismo tra le vicende germaniche e quelle centro-italiane,
da lui sostenuto.

12 HaARrDICK, Le Clarigsse nel mondo tedesco, 482, 489 sgg.

1% Huveens, Lelires de Jacques de Vilry, 74 : & la stessa in cui ven-
gono menzionati i fratres minores e le sorores minores (cfr. supra, nota 24).

1% Cfr. BENJAMIN DE TROEYER, Béguines et tertiaires en Belgique et
aux Pays-Bas aux XIII-XIV* siécles, in I frati penitenti, 188, secondo
cui le beghine non erano indotte a farsi clarisse probabilmente perché,

in questo modo, avrebbero dovuto adottare un genere di vita claustrale
¢ monacale,

126 Ibid., 187.
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Ermentrude : ad esso si aggiungono, nell’intero arco del se-
colo XIII, solo altre quattro fondazioni 127,

Nell’area corrispondente all’attuale Olanda, poi, i primi
monasteri di clarisse risalgono al secolo XV inoltrato. Prima
di allora le poche comunitd religiose femminili, che si ri-
chiamavano in qualche modo al francescanesimo, erano
quelle di terziarie regolamentate da Niccold IV nel 1289 :
nei documenti locali « Suore di Santa Chiara del Terz’Or-
dine di San Francesco » oppure « Suore di Santa Chiara del
Terzo Ordine di Penitenza » 128,

e. Anche in Inghilterra, alla rapida diffusione dell’or-
dine dei frati minori non corrisponde un’altrettanto imme-
diata espansione del francescanesimo femminile %%, Infatti,
nel discorso di Robert Grosseteste, indirizzato al capitolo pro-
vinciale minoritico di Oxford nel 1287 o 1288, si accenna
solo alla perfezione dello stato religioso delle Begine 2.

Forse per breve tempo vi fu un insediamento di sorores

127 Perlelettere di Chiara a Ermentrude, si veda larelazione di B. Grav
in questo stesso volume, 202-205 Ricordo i vecchi studi di HrupEsrAND
[pE HooeLEDE], Ermentrude et les origines des clarisses en Belgique, in
Neerlandia franciscana 2 (1919) 67-84, ¢ D. pE Kox, De origine ordinis
S. Clarae in Flandria, in Arch. francisc. hist. 7 (1914) 234-246, ampia-
mente superati da A. Huvssg, Origo et progressus Ordinis S. Clarae in
Flandria, thid. 87 (1944) 165~201. Scarse indicazioni in P. B. oz MEYER,
Le Clarisse nel Belgio, in Santa Chiara d’.dssisi. Studi e cronaca, 465 sg.

128 D, vaNn WLy, Le Clarisse in Olanda, in Santa Chiera d’dssisi.
Studi e cronaca, 475.

120 Brevi cenni in P. Lavery, Le Clarisse nel mondo anglosassone,
ibid., 485498, cbe rinvia ancora a A. F. C. BoUurDILLON, The Order of
Minoresses in Ingland (British Society of Franciscan Studies, XII),
Manchester 1926.

130 Tractatus fr. Thomae vulgo dicti de Eecleston de adventu fratrum
manorum in Angliam, ed A. G. LytTre ; riedizione a cura di J. MoormaN,
Manchester 1951, 99. Le inclusae cui Thomas of Eccleston accenna ripe-
tutamente non sembra possano essere in alcun modo assimilate a mo-

nache franceseane.
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minores a Northampton, prima del 1252 '3, ma solo a par-
tire dagli anni 80 compaiono fondazioni monastiche fem-
minili francescane: non per iniziativa di frati minori, si
badi bene, bensi di famiglie nobiliari, le quali.non a caso
si rifanno al modello e alla regola del monastero fonda,to da
Isabella di Francia a Longchamps 32, .,

f. Sporadici, infine, appaiono gli insediamenti monastici
francescani nell’Europa orientale 13%: per la cronica insta-
bilitd politica e militare dell’area, per le sue caratteristiche
di area di confine religioso tra cattolicesimo latino e oriente
ortodosso. A favorire una limitata diffusione di questi mo-
nasteri — undici fondazioni, sorte tra il 1254 e la fine del
secolo — pud avere contribuito il loro carattere élitario, vale
a dire la loro derivazione da iniziative facenti capo comun-
que a famiglie governanti *¢. Per non ripetere considera-
zioni generali pilt volte ricordate, accenno a due soli casi,
collocati nell’area dell’attuale Cecoslovacchia. A Trnava un
gruppo di penitenti riceve nel 1289 la regola dell’Ordo S. Da-
mians, nel contesto delle iniziative di Gregorio IX nei con-
fronti del movimento religioso femminile 3%, Quanto al mo-
nastero di S. Salvatore di Praga nel 1284, la sua vicenda
coincide con la storia di Agnese di Boemia, figlia di re Otto-
kar I, e del suo particolarve legame con Chiara di Assisi e
gli ideali di S. Damiano 3¢,

131 MoormAN, 4 History of the Franciscan Order, 211. Forse si tratta
delle sorores minores cui accenna Lavery, Le Clarisse nel mondo anglo-
sassone, 485.

132 LAVERY, Le Clarisse nel mondo angosassone, 485—486.

133 B, Panpzic, Le Clarisse nel mondo magiaro—slavo, in. Santa Chiara
d’ dssisi. Studi e cronaca, 449-463 ; WAUER, Die Anfinge des Klarissenor-
dens in den slawischen Ldndern (cfr. nota 8).

w4 Panpzic, Le Clarisse nel mondo magiaro-slavo, 449.

185 Tbid., 458, si attribuisce questa scelta all’s influsso dei francescani »;
si veda anche J. Karicsonvyr, Sxf. Ferencz rendjének torténete Magyar-
orszagon 1711-ig, IXI, Budapest 1924, 445-536.

138 Per Je lettere di Chiara ad Agnese di Boemia si veda la relazione
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4. Limiti alla diffusione del francescanesimo femminile nella
seconda meta del secolo XIII.

Dall’esposizione sin qui condotta & certo emersa una
complessa pluralitd di situazioni e, soprattutto, I'esistenza
di realtd nazionali e regionali non omogenee, in cui i ritmi
e le modalita di diffusione e di espansione del francescanesimo
femminile concordano solo quando siano ricondotti a grandi
riferimenti generali: primo tra tutti, ’incidenza della po-
litica pontificia nei confronti della vita religiosa femminile.

Peraltro, pur con tutte le cautele necessarie, un breve
esame della cronologia degli insediamenti francescani fem-
minili — per quanto si debba mettere in conto una sua am-
pia perfettibilitda — sembra indicare un rallentamento nella
loro espansione dopo la meta del secolo. Associato a questo
elemento se ne riscontra immediatamente un altro, per
quanto riguarda la formazione di queste comunita religiose
femminili e la loro erezione a fondazione monastica : una
dinamica molto diversa da quella registrata sia in Italia
centrale, sia nella Francia meridionale, sia nella Spagna set-
tentrionale. In altre parole, i ripetuti interventi pontifici,
a partire da Gregorio IX sino a Innocenzo IV ed Ur-
bano IV, hanno progressivamente monacalizzato il fran-
cescanesimo femminile : con il tempo 1'Ordo S. Damiani,
poi Ordo s. Clarae, nel suo processo di istituzionalizzazione si
& man mano assimilato al monachesimo femminile preesi-
stente, di cui nella sostanza ripete caratteristiche e limiti,
in particolare — & cid ad interessarci a questo punto —
per quanto riguarda le modalitd di erezione di nuove fon-
dazioni e la possibilita di accedervi 197,

di E. Grav in questo stesso volume, 198-202 Dopo i fondamentali studi
di W. Seron, condotti all’inizio del secolo, si possono ritrovare i riferi-
menti essenziali in M. FassBINDER, Die selige Agnes von Prag. Eine
konigliche Klarissin, Werl., West, 1957.

137 Sj potrebbero citare numerosi esempi al proposito. Ricordo solo
I’eccellente lavoro di G. ANDENNA, Le Clarisse del Novarese (1262-1300),
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Si ripropone di conseguenza una sorta di divaricazione
tra la crescita cospicua di un movimento religioso di peni-
tenti femminili e la chiusura ovvero la restrizione ovvero la
insufficienza dei suoi possibili sbocchi in istituzioni mona-
stiche : a questo punto, perd, nel novero dei monasteri
chiusi devono essere annoverati anche gli insediamenti fem-
mwinili francescani.

Anche se la documentazione & nota, non ¢& inutile riper-
correre il fitto succedersi di interventi pontifici con i quali
si cerca di arginare — di fatto, con un’aspra condanna —
la spinta di gruppi di pie donne ad entrare nell’area delle
istituzioni francescane. Il primo intervento al proposito ri-
sale allo stesso Gregorio IX, il quale nel 1241 ordina a tutti
i vescovi ed arcivescovi di intervenire contro la religio si-
mulata di quelle donne le quali vagano a piedi nudi, cinte
dal cordone e dall’abito di S. Damiano, comunemente dette
discalceatae, chordulariae oppure minoretae %8, Se non si rima-
ne rinchiusi in una rigida aderenza al testo papale, vi sono
pochi dubbi a concludere che si tratta di donne attirate dal-
ideale francescano, cui gid a quella data & preclusa la possi-
bilitd di entrare nell’ordine di S. Damiano oppure di fon-
darne un insediamento 139,

Dal canto suo Innocenzo IV cerca di aggregare in ma-
niera definitiva le comunita religiose femminili ai nuovi or-
dini mendicanti : il 2 giugno 1246 affida all’ordine dei frati
minori la cura di 14 monasteri (8 in Spagna, uno a Bor-

in Arch. francise. hist. 67 (1974) 185-267 : in esso viene studiato in ma-
niera esemplare un insediamento femminile francescano, che dal suo
sorgere — alla metd del 200 — manifesta un carattere pienamente mo-
nacalizzato. Nelle sue vicende appaiono evidenti il ruolo politico di
determinate famiglie in relazione al monastero e la sua complessa atti-
vitd patrimoniale.

138 Ad qudientiam, 21 febbraio 1241 : BF I, 290 ; Tuomson, Checklist,
num. 541.

13 Cosi conclude GrRUNDMANN, Movimenti religiost, 205,
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deaux, 10 in Italia) 1%, e tra 1245 e 1250 aggrega all’ordine
dei frati predicatori ben 82 monasteri solo in Germania 14,
Malgrado tutto questo, non tutte le comunitd di religiosae
mulieres riescono a vincere le resistenze frapposte ai loro
desideri di un collegamento con i frati minori vuoi da parte
dei vescovi vuoi da parte dei superiori dell’ordine : tra i tanti
esempi, particolarmente documentati sono quelli di Pé-
rigueux in Aquitania 4 e di Eger in Boemia 43, Ed allora,
di nuovo, Innocenzo IV dirige lettere contro queste donne,
nel 1246 indirizzandosi ai vescovi di Narbonne, Aix, Em-
brunn 44 e nel 1250 agli arcivescovi e vescovi della Lom-
bardia, della Marca Trevigiana e della Romagna. Quest’ul-
tima, lettera, che inizia con le parole Cum harum rector — ri-
petuta pil volte a distanza di tempo —, mostra in maniera
evidente quale fosse P'indirizzo stabile dei pontefici in ma-
teria, al di 13 di sollecitazioni particolari: «Sicut nuper a
viris accepimus fidedignis, quedam muliercule interius one-
rate peccatis, foris tamen sanctitatis, cuius virtutem prorsus
abnegant, speciem pretendentes... absque iugo discipline dam-
nabiliter evagantur circumeundo varias regiones... sub no-
mine ordinis S. Damiani... se velle monasteria eiusdem or-
dinis construere profitentes, super ipsorum fundationes litte-
ras a nobis impetrant, tacita veritate » 145,

L’elenco di queste lettere pontificie ¢ assai lungo, e si
concentra nell’arco di circa vent’anni, indice di tensioni dif-
ficili ad eliminarsi : oltre ai testi gid ricordati, Innocenzo IV
ripete nel 1250 al vescovo di Salamaneca la lettera di Grego-

1o Cum sicut ex parte vesira : BF I, 418 ; TroMsoN, Checklist, num.

829842,
141 Per le indicazioni relative, cfr. GRUNDMANN, Movimenits reli-
giosi, 197, , ' ‘ :
198 AgATHANGE DE Pamrrs, L'origine, 42-47, num, 11.
143 HarDIcK, Le Clarisse nel mondo tedesco, 429.
144 AGATHANGE DE PARIS, L’origine, 7, nota 7 : manca in. THOMSON,

Checklist.
us BRF I, 541; TaoMsoN, Checklist, num. 1251.
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rio IX del 1241 4 ¢ il 17 agosto 1251 si rivolge a tutti i ve-
scovi di Francia e probabilmente di Inghilterra 247; il suo
successore, Alessandro IV, si indirizza di nuovo ai vescovi
di Aquitania e Guascogna nel 1257 148 ed ai vescovi e arci-
vescovi della Germania superiore nel 1261 49,

Ulteriore riprova di questa chiusura degli accessi al mo-
nachesimo femminile, anche a quello che ormai fa capo ai
nuovi ordini mendicanti, e in particolare ai francescani, si
puo ricavare dalle vicende di alcune penitenti, a noi note
perché le protagoniste sono in seguito assurte a fama di
santitd. Certo i loro rapporti con i frati minori non possono
essere messi in dubbio, e non solo sul piano di una generica
influenza religiosa e spirituale del francescanesimo su di
esse 1%, Ad esempio, nella legends di Umiliana dei Cerchi
(t 1246), completata da due frati minori intorno al 1250, si
parla esplicitamente di un suo desiderio inappagato di en-
trare tra le Damianite di Monticelli a Firenze 151, E il gruppo

18 Ex parte dilectarum, 30 settembre 1250 : BF I, 556 ; THOMSON,
Checklist, num. 1316.

147 Cum harum rector : ai vescovi di Francia, citata in AGATHANGE
pE Paris, L’origine, 7, nota 7 (manca in Tromson, Checklist); ai
vescovi inglesi : THoMsoN, Checllist, num. 1400, che rinvia a W. Browx
(ed.), The Register of Walter Giffard, Lord Archbishop of York. 1266-127%
(Surtees Society, 109), 93-94.

148 Cuan harum rector, 8 gennaio 1257 ¢ BE II, 188 ; TuomsoN, Check-
list, num. 2300. B indicata in maniera imprecisa in AGATHANGE DE PARIS,
Lorigine, 7, nota 7.

149 Licet pie mentis, 14 marzo 1261 : BF II, 417; THOMSON, Checklist,
num. 2996,

180 Mentre i penitenti maschi — in genere membri di confraternite —
non vivono in comunitd, questo genere di vita sembra essere pilt fre-
quente nel caso di donne, sino a sfociare in organismi conventuali. Le
domus propriae delle penitenti — piccoli convitti — si localizzano intorno
alle chiese degli ordini mendicanti. A Firenze, ad esempio, sono docu-
mentate presso S. Maria Novella nel 1258, presso S. Croce nel 1266 :
cfr. A. BENvENUTI Parl, I frati della penilenza nella societe fiorenting
del Due-Trecento, in I frati penitenti, 205, nota 46.

151 Per I'episodio si veda Virus CorrToneENsiS, Vila beatae Humilia-



L’ESPANSIONE DEL TRANCESCANESIMO FEMMINILE 307

di pie donne che la conobbero e la imitarono non diedero
vita ad un monastero damianita, bensi ad una comunitd di
terziarie, dette « vestite di S. Croce» oppure «di S. Fran-
cesco », ovvero pinzochere ', Nel caso di Umiliana, si po-
trebbe pensare ad una manipolazione minoritica della vi-
cenda in sede di compilazione agiografica : essa rimarrebbe
comunque la spia di un dato di fatto scontato, lesistenza
di preclusioni all’accesso nei monasteri femminili oppure alla
erezione di nuove fondazioni. Anche a Rosa da Viterbo
(T 1252) viene attribuito un analogo desiderio non appagato.
In questo caso, perd, la dinamica dei fatti tradisce una ben
diversa realta : il tentativo di Pietro Capotosto, parroco di
S. Maria del Poggio, il quale voleva erigere un monastero di
«S. Rosa » tra 1258 e 1255, viene frustrato dalle proteste
delle monache francescane viterbesi 52,

Nella seconda meta del secolo XIII I'Italia centrale pul-
lula letteralmente di comunitd di religiosae mulieres, di pe-
nitenti femminili a volte troppo sbrigativamente assimilate
agli ordini religiosi esistenti, e in particolare all’ordine be-
nedettino, a causa dell’osservanza della regola di s. Bene-
detto. Nella pratica, invece, questo significa semplicemente
adottare una regola tradizionale della vita religiosa, senza
con questo allacciare un qualsiasi legame istituzionale con

nae de Cerchis, in 44.8S., Maii, IV, Antverpiae 1685, num. 11, 383-389.
Sul personaggio rinvio ai recenti studi di A. BenveNutt Parr, Umiliana
dei Cerchi. Nascita di un culto nella Firenze del Dugento, in Studi francese.
77 (1980) 87-117; Ip., Cerchi, Umiliana, in Dizionario biografico degh
ttaliant XXIII (1979) 692-696,

152 Cfy, M. D. Papi, Le associazioni laiche di ispirazione francescana
nella Firenze del Due—Trecento, in I frati penitenti, 228.

158 Secondo G. ABATE, S. Rosa da Viterbo, terziaria francescana
(1233-1251). Fonti storiche della vita e loro revisione critica, in Misc.
franc. 52 (1952) 118-278, in particolare 268-272. Sulla vicenda divergono
i pareri di STaNISLAO DA CampaGNOL4, L'« Ordo poenitentium » di san
Francesco nelle cronache del Duecento, in Lordine della penitenza, 157 sg.,
e di Mariano D’AraTri, «Ordo paeniltentium » ed eresia in Italia, ibid.,

194196,
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uno dei rami maschili dell’ordine benedettino 1%%: esclu-
dendo, perd, in questo modo, anche un legame con un altro
ordine, ad esempio di mendicanti.

Uscendo dall’ambito di queste considerazioni, si con-
stata che altrettanto frequente & la menzione, nei documenti,
di comunitd di encarceratae oppure reclusae, sorte per inizia-
tive individuali di conversione, autonome e spontanee, di
singole penitenti. I loro reclusori appaiono indipendenti da
qualsiasi istituzione ecclesiastica e sono privi di riconosci-
mento canonico 1%,

Il germinare di queste comunitd all’esterno delle istitu-
zioni preesistenti, collegate ai nuovi ordini mendicanti op-
pure agli ordini  monastici, si spiega individuandone i di-
versi fattori: una indubbia restrizione censitaria e sociale
dell’accesso a singoli monasteri (anche se un preciso rap-
porto tra ceti — feudali, nobiliari e mercantili — e istitu-
zioni religiose femminili nel see. XIII ¢ ancora da definire
in maniera rigorosa); oggettiva esistenza o meno di istitu-
zioni monastiche in un determinato territorio da un lato,
possibilitd, finanziaria e canonica, di erigerne di nuove,
dall’altro 158,

Per quanto riguarda, in particolare, gli insediamenti fem-
minili franceseani, & necessario ricordare — accanto alle vi-
cende della controversia relativa alla cura monialium, in

158 Nell’ottica di un inserimento di queste comunitd nell’area bene-
dettina sono redatti, ad esempio, R. Sassr, Notizie storiche del monastero
di 8. Margherita in Fabriano, in Benedictina 1 (1947) 288-248; A.
PanTont, Monasteri sotto la regola benedettina a Perugia e dintorni,
tbid. 8 (1954) 2381-256.

18 Cfr. Sassy, Notizie storiche, 284. Si veda anche U. Nicowrini,
Ricerche sulla sede di fra Raniero Fasani fuori di Porta Sole a Perugia,
in Bollettino dslla Deputazione di storia pairia per PUmbria 68 (1966)
190, 191, 197 sg.

188 @, Le Bnras, Le istituziont ecclesiastiche della Cristianita medievale,
in Storia della Chiesa dalle origini ai nostri giorni fondata da A, FricEE
e V. Marmin, XII/1, Torino 1978, 254, nota 809, insiste invece sul ca-
rattere di libera scelta del beghinaggio, in alternativa alla vita monastica.
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cui Pontefici e frati minori miravano a obiettivi del tutto
divergenti 37 — il tenore delle disposizioni del tempo di
Urbano IV (1268), con cui si fissano precisi rapporti tra
entitd delle rendite di un monastero ¢ numero delle mona-
che che ¢ possibile incorporare in esso 2%,

Una spinta alla regolarizzazione deriva certo anche dalle
stesse comunitd di penitenti: «la crescita numerica, la pre-
cisazione dell’ideale da perseguire, Pesigenza di un’orga-
nizzazione gerarchica resero necessarie per le pie donne, ...
da una parte la definizione della loro situazione giuridica,
dall’altra I’assunzione di una regola canonica di vita reli-
giosa » 19, Ad essa peraltro conducono anche diversi altri
fattori, di pilt ampia portata rispetto alla dinamica interna
di queste comunita ed alla tendenza a fare riferimento oppure
ad essere assimilate alle maggiori correnti di spiritualitd e
agli ordini che le incarnano : in particolare, disposizioni nor-
mative di carattere generale, come la XXIII costituzione,
Religionum diversitatem nimiam, approvata al II concilio
di Lione nel 1274, con cui si determinano gli ordini ricono-
sciuti e si sopprimono gli altri 1%, e come la Supra montem
di Niccold IV del 1289, con cui vengono regolarizzati i ter-
ziari francescani 161, Se gli interventi pontifici non sono sfug-
giti all’attenzione degli studiosi, & bene sottolineare la cre-
scente propensione di taluni vescovi ad esercitare il proprio
controllo sulle forme irregolari della vita religiosa, come
hanno documentato studi recenti >, La loro linea di con-

187 Cfr. supra, nota 15.

188 Y. azzERI, Documenia, 88 sgg.

150 A, Barrort LANGELI, I penitenti a Spoleto nel Duecento, in L’or-
dine della penitenza, 309 ; cfr. Sassi, Notizie storiche, 285.

180 Conciliorum Oecumenicorum Decreta, 802-308. Cfr. anche M.
pE FonterTE, Les Mendiants supprimés au 2"¢ Concile de Lyon (1274),
in Les mendionis en pays d’Oc, 193-216 (con bibliografia precedente).

181 BRIV, 94~97.

102 Per il caso di Spoleto, particolarmente significativo, si vedano
A. Barrorr LanGewry, I penitenti a Spolelo, 808-380 ; S. Nxss1, S. Chiara
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dotta appare nella sostanza piuttosto uniforme, nel « man-
tenere o attribuirsi un controllo su iniziative di vita religiosa
‘irregolari’ e percid rischiose» %3, da riportare all’interno
della giurisdizione vescovile anche in adempimento — in-
teso in senso un po’ estensivo — della costituzione conciliare
del 1274 : infatti, concedendo loro la regola agostiniana
(una di quelle approvate) non le pongono per questo mo-
tivo alla dipendenza dell’ordine degli eremiti agostiniani,
ma le mantengono appunto nell’ambito della giurisdizione
vescovile. Analogamente, tale regola viene concessa a quelle
comunita di religiosae mulieres che, dopo la Supra montem
del 1289, non vengano inserite organicamente nelle istitu-
zioni minoritiche 164,

5. Prospettive di indagine : il sistema monastico territoriale.

Una indagine compiuta sull’espansione del francescane-
simo femminile produrrebbe certo risultati di grande impor-
tanza anche quando da essa discendesse una mera elenca-
zione di insediamenti per ciascuno dei quali, sulla scorta di
documenti, si determinasse con rigore la cronologia, la sto-
ria, la collocazione nel territorio.

D’altro canto, un simile approccio appare troppo an-
gusto, se non lo si porta al di fuori di una indagine a com-
partimenti, cioé¢ limitata ad un singolo ordine religioso. Ad
una considerazione globale dei fenomeni relativi alla vita
religiosa femminile nel secolo XIII ed ai processi di istitu-
zionalizzazione da cui essa & stata interessata induce la
stessa documentazione. Gli interventi dei diversi pontefici e
le resistenze di ordini religiosi maschili nuovi e vecchi ad

da Monlefalco e il francescanesimo, in Misc. francesc. 69 (1969) 8369-408,
in particolare 404—-407. Per analoghi orientamenti in un contesto del tutto
diverso, segnalo L. PiLron, Il monastero della « Cellan di Trieste dalle ori-
gint alla meld del XV secolo, in. Metodi e ricerche 1 (1980) 23-40.

108 Bawprorr Lanenrr, I penitenti a Spoleto, 310.

184 Cfy, ibid., 311,
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assumersi la cura monialium, anche se spesso frammentati
nelle disposizioni relative a singoli insediamenti, il pitt delle
volte indicano la volontd di elaborare una linea di compor-
tamento nei confronti di un fenomeno complesso. Non si pud
negare, infatti, che nel corso di tutto il secolo XIII esista
un vero e proprio rush verso la vita religiosa femminile nelle
sue forme pill 0 meno istituzionali : monasteri collegati con
gli ordini mendicanti ; monasteri benedettini veri e propri ;
comunits religiose che adottano la regola benedettina, per
uniformarsi alle disposizioni canoniche, oppure la regola ago-
stiniana, ad opera di vescovi i quali in questo modo le ri-
conducono sotto la propria giurisdizione ; encarceratae, re-
clusae, e tutte le altre svariate denominazioni tramandateci
dalla documentazione.

Accanto ad una impostazione di carattere globale, che
consideri cioé¢ in una dinamica strettamente correlata la
realtd del movimento religioso femminile ed i processi di
istituzionalizzazione cui & stato sottoposto, & opportuno pe-
raltro intraprendere anche ricerche di carattere regionale, le
quali abbiano per oggetto la ricostruzione di un sistema mo-
nastico territoriale: in altri termini, in un’area storica-
mente omogenea, mettere a punto la documentazione rela-
tiva a tutte le istituzioni monastiche — in questo caso fem-
minili — ed a tutte le forme di vita religiosa progressiva-
mente istituzionalizzate o rimaste al di fuori delle maglie
delle istituzioni.

Solo in questo modo, oltre ad assicurare il necessario
supporto documentario alla ricerca storica, & possibile ve-
rificare analisi ed ipotesi generali, e soprattutto verificare
Pincidenza dell’interagire di fattori, spesso di carattere lo-
cale. Questo significa individuare una serie di obiettivi di
ricerca, che si possono solo elencare senza una assoluta pre-
tesa di esaustivits : il complesso degli insediamenti monastici
femminili, riconducibili sia agli ordini mendicanti sia ai di-
versi rami dell’ordine benedettino ; la cronologia dei singoli
insediamenti ; 1a loro collocazione nel territorio ed eventuali
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spostamenti, specie in relazione ai centri urbani e alle loro
vicende ; la dimensione di ciascun insediamento, con la con-
nessa questione della restrizione degli accessi; eventuali al-
tri sbocehi per le forme di vita religiosa femnminile, come le
comunita di terziarie — pilt 0 meno regolari — e le comunitd
di religiosae mulieres dipendenti direttamente dai vescovi.

In questo modo, infatti, ¢ possibile elaborare anche quelle
note demografiche e statistiche cui accenna il Grundmann %5,
che divengono realmente significative non sul piano di
astratti confronti tra le dimensioni, ad esempio, dell'uno o
dell’altro monastero di clarisse, ma in relazione al numero
di monasteri esistenti in un territorio ed alla popolazione
complessiva in esso stanziata. Solo cosi il problema di que-
sta spinta al diffondersi di comunitd religiose femminili &
tolto dall’ambito delle spiegazioni fittizie e ricondotto a di-
namiche $ociali pitt ampie.

In un quadro siffatto assume un diverso spessore anche
la puntuale verifica ed elaborazione di ipotesi storiografiche
generali. Prendendo ad esempio — anche per concludere la
mia esposizione — proprio I’Umbria del secolo XIIT, & ne-

.cessario dedicare ampia attenzione al mondo delle mulieres
religiosae dei primi decenni del *200, al sorgere di comunitd
femminili direttamente ispirate all’ideale minoritico, al loro
confluire in un unico alveo istituzionale in seguito all’inter-
vento normalizzatore di Ugolino da Ostia : ebbene, si tratta
di un processo tutto da verificare nel mettere a fuoco la ge-
nesi e la natura di queste comunita. Inoltre, per quanto ri-
guarda Iespansione del francescanesimo femminile, essa in-
globa anche precedenti istituzioni monastiche — come
S. Paolo presso Spoleto 1% o S. Angelo di Panzo presso As-
sisi 167, Eppure non dimentichiamo che proprio in Umbria

185 GRUNDMANN, Movimenti religiosi, 229-282.
168 M, Farocr Purienany, Le clarisse di S. Paolo presso Spoleto in
documenti inediti del XIII secolo. Cfr. supra, nota 59.

187 A, ForriNi, Nuove notizie inforno a S. Chiara di Assisi, in Adrch.
francisc. hist. 46 (1958) 83-36.
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sorge, nel 1258, una nuova congregazione monastica femmi-
nile, 1a Congregatio servarum beatae Mariae Virginis, gover-
nata da costituzioni di impronta benedettina dettate da
Sperandeo, abate di S. Pietro a Gubbio : ed essa giunge ben
presto ad annoverare venticinque monasteri 168, Dall’acco-
stamento di questi ultimi due dati appare evidente la ne-
cessitd di adoperare con cautela la nozione di erisi applicata
al monachesimo femminile benedettino del secolo XIII
— perché spesso si tratta di crisi di singoli insediamenti,
attirati nell’orbita di una nuova istituzione in prepotente
affermazione, come quella minoritica — e si pud constatare
nei fatti che le forme di rinnovamento della vita religiosa
fernminile non necessariamente fanno capo alle istituzioni
collegate ai nuovi ordini mendicanti®.

Nel definire i rapporti tra ordini monastici preesistenti
e fondazioni religiose femminili facenti capo agli ordini men-
dicanti, Robert Brentano scrive che «la comunitad delle Cla-
risse era penetrata, come un paguro, entro la conchiglia
dell’antica proprieta benedettina » 27, K una conclusione da
sfumare : nel corso del secolo XIII innumerevoli sono gli
esiti monastici della vita religiosa femminile. Essi la rinchiu-
dono inevitabilmente nella realtd e nella logica delle istitu-
zioni ecclesiastiche 17,

168 Qltre al cenno di carattere generico in G. PENco, Storia del mo-
nachesimo in Italia dalle origini alla fine del Medioevo, Roma 1961, 292,
per un aggiornamento si veda L. Noverui, Due documenti inediti relativi
alle monache benedettine dette « Santuccie», in Benedictina 22 (1975) 189-258.

169 Cfr. A. Ricon, I laici nella chiesa padovana del Duecento. Conversi,
oblati, penitentt, in Fonti e ricerche di storia ecclesiastica padovana 11 (1979)
18-20.

170 BRENTANO, Due chiese, 298.
171 I’annuncio del lavoro di J. R. MoormaN, Medieval Franciscan

Houses (in corso di stampa presso ¢« The Franciscan Institute. St. Bo-
naventure University », New York), mi ha fatto rinunciare all’originario
proposito di allegare a questo lavoro un’appendice statistica e cronolo-
gica relativa agli insediamenti femminili francescani.
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Au risque de choquer, je commencerai cet exposé en
faisant état de certaines donndes statistiques. Non pour
céder 4 la mode de la quantification, qui n’est pas d’un
grand secours dans un domaine aussi complexe et délicat
que Phistoire de la spiritualité, mais pour rappeler quelques
évidences singuliérement éclairantes. Ainsi, si on considére
Pensemble des femmes ayant fait I’objet d’un procés de
canonisation ordonné par la papauté entre 1198 et 1431, on
constate que cing d’entre elles, c’est-a—-dire la moitié, se rat-
tachent de prés ou de loin au courant franciscain. Il s’agit,
dans V’ordre chronologique, de Ste Elisabeth de Thuringe
— ou de Hongrie — ( 1284), Rose de Viterbe (} 1252), Ste
Claire d’Assise (T 1258), Ste Claire de Montefalco (T 1308)
et Dauphine de Puimichel (ou de Sabran, si on lui donne
le nom de son époux, morte en 1860). Il s’agit 14 d’un pour-
centage élevé, dont la signification est évidente. De plus
la conservation, au moins partielle, des actes originaux de
ces enquétes, qui fournissent 3 L’historien des matériaux
d’une trés grande valeur, rend possible une étude appro-
fondie de lexpérience religieuse de ces personnages et de
Pimpression qu’elle produisit sur leurs contemporains?. 11

1 Les divers éléments qui constituent le procés de canonisation de
Ste Elisabeth de Thuringe ont été publiés par A. HUvYSKENS, Quellen-
studien zur Geschichie der kl. Elisabeth, Landgrdfin von Thilringen, Marburg
1908 ; sur Rose de Viterbe, voir G. ABarE, S. Rosa di Vilerbo, terziaria
francescana. Fonit storiche della vita e loro revisione critica, Roma 1952,
ol sont édités quelques chapitres de la Vita Prima (XIII® sitcle); les
actes du proces de canonisation effectué en 1457, conservés dans les
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est plus difficile de mesurer I'impact de V'idéal du « Pove-
rello » au niveau des cultes locaux — ceux qui ne furent pas
officiellement reconnus par I'Eglise romaine —, car nous
ne sommes pas en mesure d’établir une liste précise des
feromes qui furent « en odeur de sainteté » auprés de leurs
contemporains aux derniers siécles du Moyen Age. Mais les
Vitae et les recueils de miracles, ainsi que les témoignages
iconographiques qui ont subsisté, nous permettent de nous
assurer qu’il y eut & cette époque un nombre élevé de saintes
se rattachant au courant franciscain, méme si 'on exclut
celles qui ont été abusivement enrélées dans les rangs du
Tiers Ordre & une époque tardive. Citons, sans chercher le
moins du monde 3 &tre exhaustif, les noms de Filippa Ma-
reri (T 1286), d’Umiliana dei Cerchi (T 1246), de Douceline, 1a
soeur d’Hugues de Digne (1 1274), de Marguerite de Cor-
tone (1 1297), d’Angele de Foligno (f 1809), de Micheline de
Pesaro (f 1856), etc. Toutes ces femmes sont originaires
d’Italie et de Provence mais les régions méditerranéennes
n’ont pas eu lexclusivité dans ce domaine. Il suffira d’évo-
quer, pour 'Burope centrale, Agneés de Bohéme ou de Pra-

archives du monastére de Sainte-Rose & Viterbe, ont été partiellement
¢édités dans les 4.4.S5.Sept. 1N, 442-479 (= BHL, 7846-7848). L’en-
quéte effectuée & Assise en 1258 sur la vie et les miracles de Ste Claire
nous est connue par une traduction en dialecte ombrien du XVe siécle,
¢d. Z. Lazzeri, Il processo di canonizzazione di S. Chiara d’Assisi, dans
Arch. francisc. hist., 18 (1920) 489-498. Le proces de Ste Claire de Mon-
tefaleo, effectué en 1818/19, n’est que partiellement conservé dans une
copie du XIXe¢ si¢cle : Archivio Segreto Vaticano, Riti, Proc. 29029. Quel-
ques extraits en ont été publiés par L. Oricer, De secta Spiritus libertatis
in Umbrie saec. XIV, Romae 1948. Enfin le proeés de Dauphine, qui
eut lieu & Apt et Avignon en 1368, vient de faire I’objet d*une excellente
édition critique due au regretté p. J. Camerrr, Enquéle pour le procés de
canonisation de Dauphine de Puimichel, comtesse 4’ Ariano (} 26.X1.1360),
Torino 1978. Sur Pintérét que présente pour I’historien ’étude des procés
de canonisation médiévaux, voir A. Vaucmrz, La sainteté en Occident
auwx derniers siécles du Moyen Age d’aprés les procés de canonisation et
les documents hagiographiques, Rome 1981.
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gue (f v. 1280), les reines de Pologne Salomé (1 1268) et
Kinga — ou Cunégonde — (1 1292) qui se firent Clarisses
apres leur veuvage, et, dans le reste de la chrétienté, des
tertiaires ou pénitentes comme RElisabeth de Portugal
(T 1886), Jeanne-Marie de Maillé (+ 1414) en France, Eli-
sabeth de Reute en Autriche (f 1420) et bien d’autres qu’il
ne saurait étre question d’énumérer ici.

Cet essor de la sainteté franciscaine s’inscrit dans un
contexte plus large : celui de Iefflorescence de la sainteté
féminine qui caractérise la fin du Moyen Age, par opposition
aux siecles antérieurs durant lesquels le ciel — ou tout au
moins le Panthéon officiel — était demeuré relativement
fermé au sexe faible 2. Alors que moins de 10%, des nouveaux
intercesseurs vénérés en Occident entre 500 et 1200 ap-
partenaient au sexe féminin, la proportion s’éleva sensible-
ment aprés cette date. Si I’on considére I’ensemble des pro-
ces de canonisation ordonnés par la papauté entre 1198 et
1431, on s’apergoit que plus de 18%, d’entre eux concernent
des femmes (14,8%, pour les canonisations effectivement
prononcées). La progression peut sembler faible si 'on s’en
tient & ce chiffre global ; mais si on élimine les saints évé-
ques, tous nécessairement de sexe masculin, et les réguliers
de type traditionnel (Bénédictins, Chanoines réguliers), on
obtient des pourcentages beaucoup plus élevés: 21,4% de
femmes parmi les saints ayant appartenu aux Ordres Men-
diants et plus de la moitié (58,5%) chez les laics | On peut
donc parler sans exagération d’'une tendance trés nette,
surtout au sein des catégories nouvelles, & la féminisation
de la sainteté reconnue ou tout au moins prise en considé-
ration par I’Eglise romaine 4 partir du XIII® si¢cle 3. Dans

2 Nous reprenons sur ce point les conclusions de Iarticle de J.
TIBBETTS~SCHULENBURG, Sexism and the Celestial Gynaeceum from 500
to 1200, in Journal of Medieval History 4 (1978) 117-138.

3 Pour plus d’informations sur ces données statistiques, nous nous

permettons de renvoyer & notre livre cité supra, note 1.
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ce renversement de tendance, nul doute que l'idéal fran-
ciscain et Paction des Fréres Mineurs, ainsi d’ailleurs que des
Précheurs, n’ait un role important et méme décisif.

Ce ne fut pas une tiche facile car 'image de la femme
véhiculée par la mentalité cléricale ne constituait pas un
point de départ favorable & lattribution du titre de sainte
a une fille d’Eve. La tradition monastique, renchérissant
sur les propos misogynes d’un S. Jéréme trés lu et commenté
aux XIe¢ et XTI¢ sitcles, avait souligné comme 3 plaisir le
lien étroit existant entre la femme et le péché 4 Dans les
nombreux traités de ’époque qui furent consacrés au con-
temptus mundi, les femmes sont généralement présentées
comme des étres incapables de s’élever & la considération et
4 la compréhension des choses spirituelles. Futiles, volages
et inconstantes, elles ne suscitent chez leurs auteurs que
méfiance et réprobation 8 Seules échappent & leurs critiques
acerbes quelques rares figures — pour la plupart de reines
ou de grandes dames de l'aristocratie — qui avaient su
s’élever & force d’énergie au dessus des défauts propres &
leur sexe . Un double handicap pesait sur les femmes, leur
interdisant en régle générale I'accés 4 la sainteté : leur fai-

4 Voir A ce sujet. Pr. DELBAYE, Le dossier antimairimonial de P Ad-
versus Jovinianum et son influence sur quelques écrits latins du X1I¢ siécle,
in Mediaeval Studies 13 (1951) 8586, ainsi que ouvrage de M. L. Port-
MANN, Die Darstellung der Frau in der Geschichtschreibung des fritheren
Mittelalters, Basel-Stuttgart 1958. Ce dernier a donné lieu & une inté-
ressante polémique sur la condition de la femme au Moyen Age: cfr.
en particulier les recensions de S. Roxsin dans la Revue Belge de Philo-
logie et d’Histoire 88 (1960), et de B, D= Garrrigr dans les Analecia Bol-
landiana 78 (1960).

8 Voir les textes cités par R. BuLror dans ses nombreuses publications
sur le « contemptus mundi», en particulier Christianisme el valeurs humai-
nes : la doctrine du mépris du monde en Occident de S. Ambroise & Inno-
cent I1I, t. IV : le XI¢ siécle, Louvain—Paris 1963-1964.

¢ Comme, par exemple, la comtesse Mathilde de Canossa, dont on
connait les relations étroites avee Grégoire VII, ou la comtesse du Maine,
Ermengarde, dont Robert d’Arbrissel fut le « directeur spirituel ».
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blesse physique et morale, qui aux yeux des hommes de ce
temps ne faisait pas de doute, et leur statut dans I'Eglise
qui les condamnait & n’y jouer qu'un réle passif, sauf dans
les cas — exceptionnels — ot la naissance et le mariage leur
conféraient des moyens d’action dont elles pouvaient se ser-
vir pour favoriser P’action du clergé. Lors méme qu’elles
aspiraient & une vie religieuse intense, elles ne pouvaient
guere satisfaire ce désir qu’en entrant dans un monastere "

A partir de la seconde moitié du XTII° siécle, cette situa-
tion commenga & évoluer sous leffet d’un ensemble de phé-
nomenes qu’il n’est pas possible d’étudier ici mais dont les
conséquences dans le domaine religieux ne tardérent pas a
se faire sentir. Sous l'influence de la spiritualité mariale,
alors en plein essor, le role de la femme dans I’histoire du
Salut fut apprécié de facon moins négative : « Si notre Sei-
gneur a voulu naltre d’une femme, ce n’est pas seulement
pour les hommes mais aussi pour les femmes » éerivait en
1178 le pape Alexandre III, dans une lettre adressée au
Maitre de Pordre de Saint Jacques, o il affirmait nettement
que les épouses et les veuves des chevaliers qui le consti-
tuaient pouvaient légitimement é&tre considérées comme
membres d’un ordre religieux au méme titre que leur mari 8.
Quelques années plus tard, S. Hugues d’Avallon (T 1200),
un Chartreux devenu évéque de Lincoln, allait encore plus
loin en soulignant que «§’il n’a été permis & aucun homme
d’étre appelé pére de Dieu, une femme en revanche a pu
&tre la meére de Dieu» ®. Il n’est pas interdit de voir aussi
dans D'attitude plus ouverte de I'Eglise une manifestation

? Encore ceux—-ci adoptaient—ils les reégles et les constitutions des
ordres masculins, sans adaptation aux besoins et aux problémes spé-
cifiques des femmes. Voir & ce sujet M. De FonTETTE, Les religieuses
& Pdge classique du droil canon. Recherches sur les structures juridiques
des branches féminines des ordres, Paris 1967.

8 PL, 200, 1024.
* Anam pE Evnsmam, Vita Magna sancti Hugonis, éd. D. Douis

et H. Fanmer, II, London 1961, 48.
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d’opportunisme, 4 une époque ol les mouvements héréti-
ques rencontraient un accueil particulierement favorable
auprés du sexe faible, qui y trouvait un moyen de s’affran-
chir des incapacités qui I'avaient frappé jusque la . Aussi
assiste~t—-on, entre 1180 et 1280, au développement de nou-
velles formes de vie religieuse adaptées aux besoins des
laiques. Dans les Pays Bas, au sens large du terme, se mul-
tiplient les convicts de béguines qui associent le travail &
la priere dans le cadre d’une vie communautaire mais non
cloitrée **, Des groupements du méme type ne tardérent pas
4 apparaitre dans les pays rhénans 2. En Italie également
il existe des associations comparables mais les fidéles dévots
semblent avoir préféré se sanctifier in domibus propriis,
comme le montrent le suceés du Tiers Ordre des Humiliés
et surtout celui de I'ordo penitenciae ou penstentium sous
ses diverses formes 3. Les filles célibataires et les veuves qui
s’y rattachaient demeuraient souvent dans leur maison fa-
miliale, oi1 elles menaient une existence consacrée  oraison
ainsi qu’aux pratiques pénitentielles et aux oeuvres de mi-

10 Nous renvoyons sur ce point & la communication de J, GONNET,
La donna net movimenti pouperistico—evangelici, publiée dans le présent
volume. Voir également G. Kocm, Frauenfrage und Kelzertum im Mit-
telalter, Berlin 1962, ouvrage qui a été critiqué par E. DELARUELLE,
in Revue d’Histoire Ecclésiastique 60 (1965) 159-161, et par R. MORGHEN,
in Cahiers de Civilisation Médidvale 9 (1966) 289-248,

1t Voir A. MENs, Oorsprong en Betelenis van de Nederlandse Begijnen,
Bruxelles 1947, et E. Mc DoNNELL, The Beghines and Beghards in Me-
dieval Culiure, with special emphasis on the Belgian scene, New Bruns-
wick 1954,

12 I’étude fondamentale dans ce domaine reste celle de H. GRuND-
MANN dans ses Religidse Bewegungen im Mittelalter, Darmstadt 19612

13 Nous renvoyons sur ces questions complexes, tant aux travaux
du p. G. G. MEERSSEMAN, récemment réunis sous le titre : Ordo frater-
nitatis. Confraternite e pieta dei laici mel medioevo, Roma 1977, qu’aux
actes des colloques organisés sur ce théme par le P. Mariano d’Alatri s
Lordine della Penitenza di San Francesco d’Assist nel sec. XIII, Roma
1978, et I fralt penitenti di San Francesco nella societd del Due e del Tre-
cento, Roma 1977.
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séricorde. Dans certains cas, elles s’enfermaient, avec
Pautorisation de I’évéque ou du clergé local, dans des cel-
lules ou reclusoirs, ol elles vivaient du travail de leurs mains
et des auménes qui leur étaient faites par des particuliers
et par la Commune 4 Les femmes mariées, pour leur part,
pouvaient adhérer, comme leurs époux, & des communautés
de pénitents ou plus tard de tertiaires, qui réglaient leur vie
selon un propositum, idéal de vie plus que régle puisqu’il ne
comportait pas de voeux permanents et que le fait de le
transgresser ne constituait pas une faute 3 proprement
parler 15,

C’est dans ce cadre spirituel et institutionnel en plei-
ne mutation qu’il convient de situer les formes que re-
vétit la sainteté féminine & partir du XIII® siecle. L’in-
fluence qu’acquit rapidement le mouvement franciseain sur
ce milieu en pleine effervescence ne saurait étonner quand on
connait 'impact qu’eut d’emblée leur prédication aupres des
lajes. 11 semble que les femmes y aient été particuliérement
sensibles, si du moins on en croit toute une série de textes lit-
téraires ot les Fréres Mineurs sont accusés de rechercher
systématiquement leurs bonnes grdces pour étendre leur
emprise sur la société laique 18 On aurait tort cependant de
ne voir dans ce courant qu’un simple reflet du modele
masculin, tel qu’il fut défini par 'Eglise avec la canonisation
de S. Frangois d’Assise et de S. Antoine de Padoue. La
situation des femmes dans la société du XIII® siecle leur

14 Te genre de vie de ces pénitentes a été étudié avec beaucoup de
précision par G. Garamer dans ses Memorie della Beata Chiara da Rimini,
Roma 1755, 79-150. Voir aussi I'important article de M. Sewnsx, Incar-
cerate ¢ Penitenti a Foligno nella prima meta del Trecento, in I frati peni-

tentt di San Francesco, 291-808.
15 @, G. MEERSSEMAN, Dossier de 'Ordre de la pénitence auw XIIIe

siecle, Fribourg 1961.
16 Que Yon pense, par exemple, & des fabliaux comme « Les braies

du cordelier » ou « Frére Denise », dont la virulence n’a d’égale que la

verdeur.
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interdisait de mettre en pratique sans d’importants amé-
nagements la régle du Fondateur. D’ailleurs, pas plus que
S. Norbert au XII® siécle ou que S. Dominique son con-
temporain, le Poverello n'avait eu & Porigine Pintention de
fonder un ordre religieux féminin. Le genre de vie « évan-
gélique » des Mineurs, caractérisé par I'abandon 3 la Pro-
vidence, I’apostolat par 'exemple et la parole ainsi que la
mobilité, ne pouvaient convenir au sexe faible dans les
perspectives qui étaient celles de ’époque. Aussi S. Fran-
cois, lorsqu’il accueillit Ste Claire et ses premit¢res compagnes,
ne put-il que les faire entrer dans un monastére et leur
assigner un mode de vie claustral. Apparemment ce cadre
institutionnel était peu propice i la réalisation de l'idéal
dont il s’était fait le héraut et qui les avait attirées & ui *%.
Mais un examen attentif du procés de canonisation de Ste
Claire, de ses écrits et de sa biographie permet de constater
qu’elle sut, dans cette ambiance lourde de contraintes,
porter & maturation une spiritualité originale qui ne se
confond pas avec celle des religieuses d’obédience béné-
dictine. Ce qui ’en distingue au premier chef, c’est la place
accordée & I’humilité et & la pauvreté. Son désir d’abaisse-
ment la conduisit & refuser longtemps avec obstination
toute fonction et tout titre hiérarchique et I’on sait que,
méme lorsqu’elle eut été obligée d’accepter le titre d’abbesse,
elle lavait volontiers les pieds aux soeurs placées sous son
autorité 8. Surtout, eclle manifesta tout au long de sa vie
un zéle jaloux et exclusif pour défendre et faire reconnaitre
par la papauté le « privilége de la pauvreté », dans lequel
elle voyait, & bon droit, la clé de voute de sa régle *°.

17 Sur les conditions concrétes d’existence des premiéres Clarisses,
voir E. Grav, Die Klausur im Kloster S. Damiano zu Lebzeiten der Heiligen
Klare, in Studia historico-ecclesiasiica. Festgabe fir Prof. Luchesius
G. Spdtling, Roma 1977, 811-346.

18 Procés de canonisation de S.te Claire, éd. Z. LazzrRrr, 468 et 473.

1 Sur importance du ¢ privilege de la pauvreté» dans la vie et
1a spiritualité de Ste Claire, voir P. SasaTier, Le privilége de la pauvreté,
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Au niveau de la piété et de la dévotion, Pexpérience spi-
rituelle de Ste Claire peut paraitre relativement banale.
Comme chez la plupart des saintes femmes de son temps,
la méditation de la Passion du Christ et de ses souffrances
ainsi que la contemplation de son humanité y tiennent une
place centrale 2. C’est en se remémorant les mystéres dou-
loureux, en particulier celui de la Croix, qu’elle s’effor¢ait
d’accéder & Dieu. Il ne semble pas cependant qu’elle ait
eu des « états mystiques » au sens préeis du terme, bien que
dans certaines dépositions au procés de canonisation. soient
décrits des phénoménes qui s’apparentent au rapt ou 3
Pextase 21, Ste Claire se distingue plutét par un ascétisme
extréme et par la rigueur des pénitences qu’elle s’est infligées.
Alors qu’aux yeux de S. Francgois et de S. Dominique,
Pascése n’était qu’un moyen de parvenir & la liberté inté-
rieure, ce qui excluait toute recherche de la souffrance pour
elle-méme ou & un degré excessif, chez les saintes d’obé-
dience franciscaine (ou dominicaine) la discretio fait défaut
et la mortification apparait au contraire comme un des
aspects fondamentaux de la perfection chrétienne. L’abs-
tinence de Claire, qui se contentait d’un peu de pain et
d’eau pendant deux Carémes et couchait sur un lit de sar-
ments, faisait 'admiration de ses compagnes 2. Il ne s’agit

in Revue d’Histoire Franciscaine 1 (1924) 1-54 et 469-482, ainsi que
E. Grau, Das «privilegium paupertatis» der kl. Klara. Geschichte und
Bedeutung, in Wissenschaft und Weisheit 88 (1975) 17-25.

20 Proces de canonisation de Ste Claive, éd. cit., 457458 et 476-477.
Sur ’importance de ce théme dans la piété franciscaine, voir O. ScamMuckr
(vox Rrepen), Das Leiden Christi im Leben des hi. Franziskus von Assisi.
Eine Quellenvergleichende Unfersuchung <¢m Lichte der zellgenossischen
Passionfrémmigkeit, in Coll. francisc. 30 (1960) 5-80, 129-145, 241-263
et 853-897. :

21 Proces de canonisation de Ste Claire, éd. cil., 465 et 476.

28 JIhid., éd. cit., 469-470. Une religieuse déclara que la vie de Ste
Claire avait été étonnante « per la molta abstinentia, la quale non pareva
se dovesse potere fare da uomo », Cfr. aussi ibid., 448 et 475,
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pas 13 d’un lieu commun hagiographique puisque nous
savons que S. Francois intervint auprés d’elle pour qu’elle
adoucisse ses jelines et qu’elle n’y consentit qu’avec peine,
par esprit d’obéissance. Pour elle en effet — et par ce trait
elle se rattache au mouvement pénitentiel qui s’était dé-
veloppé en milieu laic — Tascése constituait le meilleur
moyen de se préparer & la rencontre de 'Epoux céleste.
C’est dans la méme perspective, celle d’'un désir de confor-
mité toujours plus poussé au Christ, qu’il faut situer le
désir qu’elie eut du martyre et son attachement passionné
a la sauvegarde de la virginité 2. Ces traits sont égale-
ment présents chez les saints franciscains de I’époque mais
de facon moins appuyée, et I'on ne retrouve pas dans leur
vie ce climat d’exaltation qui confére 3 la sainteté féminine
un aspect paroxystique. Tout se passe comme si Ste Claire
et les femmes qui apres elle se sanctifierent au sein de ordre
des « Pauvres Dames», s’étaient efforcées de transcender
par un surcroit d’héroisme les limites étroites & Pintérieur
desquelles se déroulait leur existence quotidienne 232,

La plupart des saintes qui, aux derniers siecles du Moyen
Age, se rattachent & la spiritualité franciscaine ne sont ce-
pendant pas des moniales, ce qui montre bien qu’il était
plus aisé de rester fidele & I'esprit du fondateur en vivant
dans le siecle qu’a I’abri d’une cléture. Parmi ces femmes
laiques qui se sanctifitrent sans renoncer 3 leur état, il est

# « Voleva sostenere el martirio per amore del Signore», ibid., éd.
cit., 465.

222 La remarque ne vaut pas seulement pour les Clarisses, au sens
strict du terme, mais pour toute une série de saintes moniales qui intro-
duisirent dans leurs communautés et dans leurs régles de vie des us et
coutumes d’inspiration franciscaine. Citons par exemple la B. Béatrice TI
d’Bste (} 1262), qui prononga ses voeux monastiques en présence de
Salimbene avant de fonder le monastére San Stefano della Rotta pres
de Ferrare, étudiée par ¥, MosTarpr, La Beata Beatrice 11 d’Lste, Ve-
nezia 1968, et la B. Marguerite Colonna (f 1280), dans la région romaine.
Sur cette dernidre, cfr. L. Oricer, B. Margherite Colonna, Roma 1935.
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possible de distinguer sans trop d’arbitraire deux courants
principaux, ou plutét deux tendances, ecar il s’agit de dif-
férences d’accent, non de contrastes prononcés. Chez les
premiéres prévaut ce qu’on pourrait appeler d’un mot la
spiritualité évangélique, axde sur la pauvreté et sur Pamour
du prochain manifesté par la pratique des oeuvres de misé-
ricorde. Celle qui incarne le mieux cet idéal est sans aucun
doute Ste Elisabeth de Thuringe qu’il n’est pas abusif de
rattacher au courant franciscain, méme s’il est maintenant
établi qu’elle n’a pas appartenu au Tiers Ordre. Pour elle
en effet, I’essentiel est la charité congue comme un engage-
ment actif en faveur des pauvres dont elle s’efforcait de
partager la vie et les souffrances #4. Refusant d’entrer dans
un monastere aprés la mort de son mari survenue en 1227,
elle prit I’habit de pénitente pour pouvoir se mettre tota-
lement & leur service 28, Mais cet amour des déshérités était
indissociable de la recherche de I’humilité. Nous savons
par ses servantes qu’elle refusait de se faire appeler do-
mina et qu’elle exigeait qu’on la tutoyit 2. Son désir le
plus profond était de pouvoir mendier, mais son directeur,
le terrible inquisiteur Conrad de Marburg, le lui interdit
formellement, ce qui provoqua entre eux un vif conflit 27,

Le dépassement de Pauméne rituelle et la compassion
envers les indigents considérés comme des figures du Christ
ne suffisent cependant pas & caractériser la sainteté d’Eli-

24 Bonnes mises au point sur la spiritualité de Ste Elisabeth dans
le livre de J. AncErLeT-HUSTACHE, Sainte Elisabeth de Hongrie, Paris
1947, et surtout dans Particle Blisabeita d’Ungheria, d4 & B. PAszror,
dans la Bibliotheca Sanctorum IV (Roma 1964) 1110-1121.

25 Nombreux témoignages sur ce point dans le proceés de canonisation,
éd. A, HuysxeNs, Quellenstudien, 185 et 148. Voir aussi 1’étude précise
et bien documentée de W, MAURER, Die Hi. Blisabeth und ihr Marburger
Hospital, in Jahrbuch d. Hessische Kirchengeschichie Vereinigung 7 (1956)
86-69.

26 Procés de canonisation de Ste Elisabeth, dd. cit., 1386.

7 Ibid., éd. cit., 120, 125, 157.
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sabeth. Le tableau serait incomplet si ’on n’y faisait pas
figurer en bonne place le sens aigu qu’elle eut de la justice
et linjustice. Du vivant de son mari, cette préoccupation
obsédante la conduisit & s’abstenir des mets «impurs »,
¢’est-a—dire de toutes les nourritures qui provenaient d’exac-
tions commises aux dépens des humbles ou de I'Eglise et
dont l'usage aurait pu blesser sa conscience 8, Ce refus de
toute compromission avec le mal, y compris sous ses formes
politiques et économiques, déboucha par la suite sur une
véritable mystique du dépouillement. Aprés la mort de son
mari, elle renonga 4 tous ses biens pour donner aux malades
et aux lépreux un peu de bonheur et de joie 2.

Dans la méme lignée, celle du paupérisme intégral,
se situe la B. Dauphine de Puimichel qui, en plein XIV®
siecle, manifesta une touchante fidélité a 1idéal fran-
ciscain primitif 3. A la mort de son mari, S. Elzéar de Sa-
bran (1 1828), qui appartenait comme elle & une des plus
grandes familles de l’aristocratie provengale, elle se défit
progressivement de tous ses biens, au grand scandale de la
noblesse locale et, en dépit des réticences du roi Robert,

28 Cfr. A, Vavcezz, Charité et pauvreté chez sainte Elisabeth de Thu-
ringe d’aprés les actes du procés de canonisation, in Ktudes sur Vhistoire
de la pauvreté (Moyen age — XV I%.), sous la direction de M. MorraT,
I, Paris 1974, 163-178.

2 La joie est un élément trés important dans la spiritualité de Ste
Elisabeth : & la fois celle qu’elle éprouvait & faire la charité et & accomplir
par amour des besognes viles (Procés de canonisation, éd. cif., 119) et
celle qu’elle cherchait & procurer aux autres: ébid., éd. cit., p. 188 : (aprés
une distribution d’aumoénes qu’elle leur avait faite) « ceperunt cantare
pauperes et bene se habere, quo audito dicebat beata Elizabeth : ecce diai
vobis quod letos deberemus facere homines... ¢ ipsa gaudens erat cum gau-
dentibus », .

3 Tn Yabsence d’une étude d’ensemble sur ce personnage et sur
son milieu, on trouvera d’utiles informations dans I'ouvrage du p. J. Cam-
BELL, Vies occitanes de saint Auzias ef de sainie Dauphine, Rome 1963,
et dans l'introduction & I’édition du proces de canonisation cité supra,
note 1.
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elle se retira ensuite dans un «oustau» a Cabriéres, puis.
4 Apt, ol elle mena une existence de recluse, sortant de
temps en temps pour mendier dans les rues, ce qui lui va-
lait de se faire parfois traiter de «béguine folle». Cette
expérience de désappropriation totale s’inscrit dans le droit.
fil du programme des Spirituels avec lesquels elle entrete-
nait des rapports trés étroits 3. Mais d’autres thémes con-
férent 3 la spiritualité de Dauphine une réelle originalité,
en particulier son attachement passionné & la virginité
conservée jusque dans le mariage.

Ce n’est pourtant pas ce courant, dont les représentantes.
se sont voulues fidéles & l’intuition fondamentale du Po-
verello, qui est le plus représentatif de la sainteté féminine
d’obédience franciscaine. Certes, toutes celles qui s’inspi-
raient du message de S. Frangois ont fait une large place
dans leur vie & la charité et & 'amour du prochain. Mais
trés rapidement et sous I'influence, semble-t—il, des Freres.
Mineurs eux mémes, ’accent s’est déplacé de 1’exaltation
de la pauvreté vers celle de Pascése et surtout des effusions
mystiques, qui deviennent, 3 partir des derniéres décennies
du XIII® si¢cle, un des principaux critéres d’appréciation
de la sainteté. La question qui se pose 3 Phistorien est de
saisir comment et sous quelles influences s’est effectué ce
glissement qui s’inerit parfois au coeur méme des biogra-
phies de ces saintes, dont Pexistence, commencée sous le
signe de la charité la plus compatissante, s’achéve dans les
sommets de la contemplation. Faute de pouvoir appro-
fondir tous les cas, je m’en tiendrai ici & un exemple pré-
cis, d’autant plus significatif qu’il est trés précoce : celui de
la B. Umiliana dei Cerchi (T 1246), dont la Vie fut composée

8L Attestés par une mention de ses relations avee Ubertin de Casale
dans le proces de canonisation de 1863, et par le fait que son nom figure
dans la correspondance d’Angelo Clareno (indication fourpie par Melle
L. von Auw). A Naples elle a certainement connu et fréquenté Philippe:

de Majorque.
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dés 1247 par le frére Mineur Guy (Vito) de Cortone 2.
Fille d’un riche marchand de Florence qui possédait une
belle maison avec une tour en plein centre de la ville, Umi-
liana fut mariée 4 I’ige de seize ans & un homme nettement
plus 4gé quelle. De cette union qui fut visiblement peu
heureuse naquirent deux filles. Au bout de six ans de vie
commune, son époux mourut et elle resta veuve. Sa fa-
mille fit alors pression sur elle pour qu’elle se remariat, mais
elle s’y refusa absolument car elle avait «commencé & mé-
priser les pompes et les ornements du monde » et s’était
lancée & corps perdu dans la dévotion et les bonnes oeuvres3?.

Avant d’aller plus loin, il convient de s’arréter un instant
A ce théme du mariage — ou du refus du mariage — qui
revét une importance capitale dans la vie des saintes qui
nous intéressent ici. A de rares exceptions prés — la plus
marquante étant Ste Elisabeth qui éprouvait pour son mari,
le landgrave Louis de Thuringe, une affection profonde et
partagée — celles—ci semblent en effet avoir ressenti la vie
conjugale comme une épreuve psychologiquement trauma-
tisante. En cela elles ne se distinguent gueére de beaucoup
de femmes de leur temps qui, pour échapper & la situation
déprimante ol les avait conduites une union conclue sous
la pression des familles et en fonction d’intéréts économi-
ques, n’avaient que deux issues & leur disposition: ou le
libertinage, abondamment illustré par toute une littérature
satirique qui va des fabliaux frangais aux « novelle » tosca-
nes, ou la continence qui, suivant les cas, prenait la forme
d’un refus a priori de la sexualité au sein du couple (par
exemple Dauphine et Elzéar de Sabran) ou d’une renoncia-
tion progressive 4 l'union des corps de la part des époux.
Loin d’tre une occasion d’épanouissement, le mariage ap-

2 Pita aquctore Vito de Cortona (= BHL, 4041), éd. dans 44.88.Maiz,
IV, 885-418. Sur le personnage historique, voir le jugement (trés critique)
de R. DavipsonN, dans sa Storia di Firenze, II, Firenze 19562, 180-188.
¥ Vila, éd. cit., 886.
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parait dans les textes hagiographiques des XIII® et XIVe
si¢cles comme le lieu par excellence de P’aliénation % Aussi
les saintes furent—elles amenées, pour affirmer leur existence
propre et leur liberté, & rejeter l'institution matrimoniale
sous toutes ses formes, et en particulier sous son aspect pa-
trimonial qui, dans la société du temps, en constituait le
principal fondement. Ste Elisabeth de Thuringe ne fut-elle
pas contrainte de quitter la Wartburg aprés le déeés de
son. mari, son beau—frére Henri Raspe ne consentant & Iul
accorder, pour elle et pour ses enfants, qu'une simple sus-
tentatio & la table commune ? 3% De méme, le refus des
stratégies matrimoniales prévues par la famille explique la
violence des conflits suscités par les saintes franciscaines
lorsqu’elles prirent la décision d’embrasser la vie religieuse.
Thomas de Celano, dans sa Vie de sainte Clairve, décrit bien
la colere éprouvée par ses parents lorsqu’elle alla secréte-
ment rejoindre S. Frangois et leurs tentatives, qui faillirent
étre couronnées de succés, pour arracher par la force sa
soeur Agnés qui était venue la rejoindre dans le cloitre ¢,
Des scénes identiques se retrouvent dans la Vie de Filippa
Mareri (T 1286), «la sainte baronne» qui entra en conflit
avee son frére Thomas lorsqu’elle quitta le chateau familial
et dont le monastére eut 4 subir un véritable assaut de la

3¢ J1 ne s’agit pas 14 seulement d’un théme hagiographique, comme
on pourrait étre tenté de le penser. Les dépositions des témoins aux
procés de canonisation abondent dans le méme sens. On nous permettra
de renvoyer, pour plus ample information sur ce point, & notre thése
sur La sainieté en Occident aux derniers siécles du Moyen Age, citée supra,
note 1.
35 Les problémes juridiques et économiques qui se posérent & elle
A ce moment ont été clairement énoncés par J. ANCELET-HUSTACHE,
Sainte Elizabeth, 251-256, sur la base des indications fournies par E.
HeymanN, Zum Ehegiitterrecht der hl. Elisabeth, in Zeitschrift der Vereins
fir Thiiringischen Geschichte, N.F., 19 (1909).

36 T1 g’agit de I'attaque du monastére de Sant’Angelo in Panzo, qui
fut menée par leur oncle Monaldo, le 2 avril 1212. Thomas de Celano,
Vie de sainte Claire, Iére partie, chap. V et VI.
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part de ses proches quand sa mére Imperatrice vint 4 son
tour s’y retirer 3. On s’explique mieux, dans ce contexte
psychologique et social, certaines attitudes extrémes des
saintes qui n’éprouvaient que haine et mépris pour leur ap-
parence physique; chez certaines d’entre elles, cela con-
duisit parfois & une recherche de lautodestruction par
Paseese ou la mutilation volontaire : une Ste Marguerite de
Hongrie (T 1271) ne menacait—elle pas son pere, le roi
Bela IV, de se couper le nez pour se rendre hideuse, & cha-
que fois qu’il était question de la faire sortir de son mo-
nastére de Dominicaines pour lui faire épouser un prince
ou un souverain ? %8, Répugnant & n’étre qu’un enjeu et un
corps, la femme trouve dans la vie religieuse, cloftrée ou
non, qui légitime et sacralise la virginité, une liberté et une
autonomie que la société civile lui refusait.

Pour en revenir & Umiliana dei Cerchi, son refus de se
remarier lui occasionna de nombreux déboires. Son pére en
tira argument pour la déposséder de tous ses biens, méme
de la part d’bhéritage & laquelle elle aurait eu droit, et ses
filles furent prises en charge par sa belle—famille 3°. Il ne
lui restait pour vivre qu'une modeste quantité de nourri-
ture qui lui était apportée chaque jour dans la chambre ou
plutdt la cellule ot elle vivait, dans la tour du palais fami-
lial. Cela ne réduisit pas son ztle pour les pauvres en fa-
veur desquels elle se dévouait depuis les premiers mois de

37 Voir R. Toso D’ARENZANO, 8.v. Mareri, Filippa, in Bibliotheca
Sanctoruwm VIII (Roma 1967) 754-756, et A. Cuiarrivi, S. Filippa Ma-
rert ¢ il suo monastero di Borgo S. Pietro de Molito nel Cicolano, in Misc.
francesc. 22 (1921) 65-119.

3 Nombreux témoignages & ce sujet dans son proces de canonisation
effectué en Hongrie en 1276, édité par G. FraxNox, Monumenta Romana
episcopatus Vesprimiensis, I, Budapest 1896, en particulier 184, 194,
254 et 264. La sainte aurait affirmé devant ses compagnes : michi est
melius esse sine labris in paradiso quam ire in infernum cum labris et
naso, éd. cit., 202. Sur sa spiritualité, voir A. Gasnier, The Spiritua-
lity of St. Margaret of Hungary, in Crass and Crown 8 (1951) 298-309,

3 Vita auctore Vito de Cortona, éd. cit., 888.
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son mariage. N’ayant plus de ressources propres, elle allait
rendre visite 3 de riches dames de la haute société florentine
et distribuait argent ainsi recueilli aux indigents, en parti-
culier aux pauperes verecundi qu’elle allait visiter 3 domi-
cile %, §’il faut en croire son biographe, elle aurait vaine-
ment essayé d’entrer chez les Clarisses de Monticelli. En
Pabsence de toute explication, on ne peut qu’enregistrer le
fait, non sans le rapprocher cependant du refus essuyé par
une autre sainte contemporaine, Rose de Viterbe (} 1252),
qui tenta également sans suceés de se faire admettre parmi
les Damianites de sa cité . Guy de Cortone voit dans cet
échec un événement providentiel puisqu’il permit qu’Umi-
liana «brilldt pour tous ceux qui sont dans la maison,
c’est-a—~dire dans 'Eglise militante » et il n’hésite pas a la
présenter comme la fondatrice d’un genre de vie aussi nou-
veau que saint: la pratique de la pénitence au sein du
monde ¢,

De fait, sous Pinfluence du frére Michel degli Alberti,
son directeur de conscience, Umiliana avait revétu I’habit
du Tiers Ordre franciscain et était devenue une béguine
recluse. Il est difficile de définir avec précision, & partir
d’un texte hagiographique, le réle exact de son confesseur.
Mais un certain nombre d’événements et de propos rap-
portés par son biographe font penser qu’il infléchit la piété
d’Umiliana dans une double direction : tout d’abord, il
semble I’avoir détournée de la « tentation érémitique », trés
forte chez les femmes de 'époque. N’oublions pas qu’une des
toutes premitres saintes Clarisses, Filippa Mareri (1 1236),

4 Jbid., 888-889.
41 Sur les rapports, complexes et encore insuffisamment éclaircis,

ayant existé entre Rose de Viterbe et le mouvement franciscain, voir
les opinions — contradictoires — de S. DA CamraeNoLA et de MariaNo
p’AzraTrI dans le volume L’ordine della penitenza di San Francesco d’As-
sisi nel secolo XIII, 157 sq. et 194~196.

4@ Vita, éd. cit., 889 : misit [Deus] et hanc novae vitae et sanclae con-

versationis mirabilem fundatricem.
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de temps aprés par un recueil de miracles di 4 la plume d’un
autre franciscain, le frére Hippolyte de Florence 5°. Notons
cependant qu’a la différence d’autres mystiques et prophé-
tesses postérieures, Umiliana semble avoir manifesté une
trés grande discrétion sur le contenu de sa vie mystique ®.

A travers cet exemple unique mais non exceptionnel se
dessine assez nettement l'idéal religieux proposé aux fem-
mes par les Franciscains, tel qu’il sera vécu et illustré par
la suite par un certain nombre d’autres saintes ou bienheu-
reuses. Cette spiritualité répond au désir qu’elles éprouvent
de s’arracher, 3 la suite de S. Frangois et de Ste Claire, aux
contraintes de la société ambiante, au poids écrasant de la
famille charnelle, au mariage enfin dans la mesure ol sa
fonction principale était la transmission ou la préservation
d’un patrimoine. Mais en méme temps elle endigue ce cou-
rant contestataire qui prenait souvent chez les femmes des
formes extrémes, en s’efforcant de résorber leurs velléités
drémitiques. Il n’est pas nécessaire de fuir le monde pour
faire son salut : mieux vaut vivre en son. sein, non pour se
sanctifier par un usage religieux des réalités profanes (vie
familiale et professionnelle, par exemple) mais pour porter
un témoignage de détachement absolu et de dévotion & Dieu
au milieu des hommes, esclaves de leurs passions. Persuadés
de la supériorité de la contemplation sur 'action, les reli-
gieux qui dirigeaient ces femmes les ont encouragées 2
explorer une voie qui allait devenir la voie royale de la
sainteté féminine 3 la fin du Moyen Age: la recherche de
T'union mystique.

Leur effort de spiritualisation de la vie religicuse fé-

50 11 s’agit des Miracula intra triennium ab obitu patrata (= BHL,
4043) et du récit des dpparitiones, composésen 1289, éd. dans 4.4.85.Maii,
1V, 401-407.

51 Guy de Cortone dit & ce sujet: erat quippe hortus conclusus et
multe magne quae habuit non aperiebat nist urgente ipsam gratia Spiritus
Sancti (Vita, éd. cit., 897).
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minine s’est également fait sentir dans un autre domaine
qu’il convient d’évoquer pour finir. Au XIIIe sizcle, pour
des raisons socio-culturelles évidentes, la piété féminine
s’exprimait surtout & travers le corps; celui—ci n’était pas
seulement considéré comme un frérve qu’il fallait faire souffrir
pour expier ses manquements et pour le conformer au
Christ de la Passion; il constituait aussi pour la femme
illettrée et dépourvue de pouvoir un instrument de com-
munication privilégié. Dissout, élevé de terre, ravi, liquéfié,
irradiant, le corps de la sainte est & lui seul un langage que
chacun déerypte selon ses capacités. Les cas limite, en
cette seconde moitié du XIII® siecle, est celui de Ste Dou-
celine (T 1274) dont la biographie nous décrit longuement
les rapts et les extases mystiques qui étaient suivies par un
public nombreux, avide de voir et de toucher le surnaturel
dans ses manifestations les plus concrétes 52, Ce discours
spontané et & leurs yeux aberrant, les Franciscains, comme
du reste & la méme époque les Dominicains, s’efforceront
également de le transposer sur un autre registre, en enrichis-
sant sa symbolique — c’est le sens du théme de ’échange
des coeurs qui apparait pour la premiére fois chez Ste Claire
de Montefalco (} 1808) — et surtout en dotant les saintes
femmes d’une parole qui fera d’elles I'instrument des révé-
lations divines. A la sainte muette du XIII® siecle, qui se
contente de méditer en silence les mysteéres douloureux, suc-
cédera aprés 1850 la vague des visionnaires et prophétesses
dont les propos inspirés transmettront aux cleres étonnés

un écho amplifié de leur propre message.

52 La Vida de la benaurada sancia Doucelina, composée vers 1300
par Philippine de Porcellet, qui lui avait été succédé en 1274 4 la téte-
des Dames de Roubaud, a été publide, en traduction frangaise, par R.
Gourt, La Vie de sainte Douceline, Paris 1927 ; voir aussi B. DE GAIFFIER,
s.0. Douceline, in Dictionnaire de Spiritualité, III (Paris 1957) 1672-8,
et C. Carozzi, Douceline et les autres, in La religion populaire en Languedoc,
Toulouse 1976, 251-267 (¢ Cahiers de Fanjeaux », 11).
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MATTINA DI SABATO 13 OTTOBRE 1979
SALA DELLA CONCILIAZIONE DEL COMUNE DI ASSISI

A conclusione del 7° Convegno di Studi francescani, ha
luogo la Tavola rotonda. Funge da moderatore il prof.

Ignazio Baldelli.

JEAN LEcLERCQ. ~ Nella mia relazione non potevo trat-
tare di tutti gli aspetti di un tema cosi vasto come tutto il
monachesimo femminile nei sec. XII-XIII. Quindi non ho
parlato dei temi che sono gia stati molto studiati, come
quello dei testi spirituali scritti da monache o per loro. Su
questi si vedano le Storie della spiritualitd o opere come
quella di Sister MarY JEREMY, O.P., Scholars and Mistics,
Chicago 1962. Ora abbiamo anche una ottima edizione cri-
tica dello Secivias di santa Ildegarde (ed. A. Fuhrkotter —
A. Carlevaris, in Corpus Christianorum. Continuatio medie-
valis, XLIII-XLIII A, Turhnout 1978), testo che aspetta
ancora di essere studiato come merita.

Ho piuttosto cercato di dare una specie di tipologia ge-
netica delle varie istituzioni. Dalle sue origini in Occidente
nei sece. V=VI, il monachesimo femminile & marcato dal-
Pinflusso predominante della nobiltd; dai 'sece. VII-VIII
diventa in parte — ma solo in parte — «benedettino »;
durante il see. XI & in parte riformato; dal sec. XII in
poi tutto questo monachesimo tradizionale — riformato o
meno — prosegue, mentre appaiono nuovi istituti, o a
predominanza femminile (almeno agli inizi), come Fonte-
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vrault, il Paracleto, le Gilbertine, o a predominanza ma-
schile, come Citeaux, Prémontré, la Certosa. Durante il
sec. XIII tutti questi istituti proseguono, mentre si svilup-
pano nuovi istituti a predominanza maschile ~— Domeni-
cane, Francescane — e nuove forme di vita religiosa o soli-
taria (recluse) o comunitaria (cosiddette beghine, di tutte
le forme e di varia determinazione).

Tutta questa evoluzione & caratterizzata da due fatti.
Da una parte, tutti gli elementi presenti dalle origini sono
connessi : importanza della nobiltd nel reclutamento e nella
designazione delle superiore, necessitd di rinforzare la clau-
sura, di chiedere una dote. Dall’altra parte, le strutture,
su tutti questi punti, si fanno sempre pilt strette, almeno
nella legislazione, se non nei fatti, ed il potere maschile si
fa sempre pilu forte.

Tutti questi problemi potrebbero dare luogo a sviluppi
sui quali mi propongo di ritornare in una serie di studi su
Problemi del monachesimo femminile nel medioevo. Gid si
pud vedere cid che ho scritto in occasione, e « nei margini »,
della mia presente relazione, sotto il titolo En marge d’un
congrés sur le monachisme féminin aw moyen dge in « Cristia-
nesimo nella storia. Ricerche storiche, esegetiche e teolo-
giche » I/2 (1980).

GrovanNI GONNET. — Pill che fare una relazione som-
maria, vorrei fermarmi su alcuni punti per me salienti.

La donna eretica, in genere, & e rimane laica, anche
quando svolge il ruolo di predicatrice o di amministratrice
dei sacramenti: in altre parole non diventa mai una sa-
cerdotessa.

Le donne che affluiscono nei moti ereticali provengono
in maggioranza dai ceti pilt bassi della popolazione (fatta,
eccezione per il mondo cataro, specie nel sud francese),
mentre quelle che entrano a far parte degli ordini feraminili
monacali appartengono piuttosto agli strati pil elevati, in
particolare nobiliari.
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La loro cultura & strettamente biblica, ma di un bibli-
cismo letterale che richiama alla mente I'odierno fonda-
mentalismo. Questa cultura, poi, non si esprime in latino,
bensi in lingua volgare, come fanno fede le prime traduzioni
delle Sacre Scritture nei vari dialetti locali.

Alle origini la donna eretica & parificata all'uomo, ma
in seguito, nel processo di gerarchizzazione delle sette, que-
sto grado di parificazione diminuisce fino a che si nega alla
donna il ministerio dei sacramenti. Il fenomeno testé ricor-
dato della gerarchizzazione ha origini antiche : dalla prima
« fraternitas » della comunita primitiva di Gerusalemme (cfr.
Atti 2, 42-47 ; 4, 82-85; 5, 12-16) alla triplice gerarchia di .
espiscopi, presbiteri e diaconi, che troviamo anche presso i
Valdesi medievali dopo loriginaria dicotomia tra ministri
e credenti. Lo stesso fenomeno si & avverato nel mondo
francescano, anche qui dalla «fraternitas» dei primi disce-
poli di Francesco d’Assisi alla monacalizzazione successiva,
che qualche storico ha visto addirittura come clericalizza-

zione o peggio feudalizzazione.

CrarA GENNARO. — Quello che mi premeva sottolineare
nella relazione erano aspetti diversi, che trovano nel gruppo
di S. Damiano una loro chiave unificante e una specola d’os-
servazione.

Uno degli elementi essenziali — e che mi pare di grande
interesse — ¢ il fatto che Chiara e le sue compagne rappre-
sentino uno dei momenti emergenti di tutto un movimento
religioso femminile, che scorre in gran parte sotterraneo e
nascosto e la cui presenza & generalmente colta solo quando
viene ad avere contatti con un mondo religioso variamente
istituzionalizzato.

Questo movimento dovette anche in Italia assumere una
tale dimensione e un tale spessore da imporsi alla Chiesa,
da spingerla ad assumere una posizione, una linea unitaria
di fronte ad un mondo dalle caratterizzazioni diverse, ma

con una ricerca comune.
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T attraverso il gruppo delle donne di S. Damiano che &
possibile cogliere una dinamica di rapporti tra i nuovi gruppi
religiosi femminile e la Chiesa, la cui chiave non mi pare
vada rintracciata tanto nella contrapposizione tra forze spi-
ritualmente ricche e libere e un istituto coartante ed op-
pressivo, quanto in un’incapacitd di fondo da parte della
Chiesa di percepire il linguaggio nuovo del gruppo di Chiara.

Nella trasformazione del gruppo delle donne di S. Da-
miano in ordine ho colto e sottolineato la prevalenza, per lo
meno apparente, della voce del cardinal Ugolino prima e di
Innocenzo IV, poi, su quella, di timbro spirituale assai di-
. verso, di Chiara. Diversitd di linguaggio, che mi & sembrata
percepibile con estrema nettezza nel tema della clausura,
regola e norma per Ugolino nelle sue Constitutiones, per
Chiara tensione volta a raggiungere un’intimitd silenziosa
con Dio. ' '

Il dramma, di Chiara & stato quello — a mio parere —
della necessitd di scoprire in un’operazione di scavo lirri-
nunciabile, il cuore della sua vocazione non tradibile, né
stemperabile o traducibile in altri linguaggi religiosi. La
SJorma paupertatis diviene per Chiara il punto ultimo, scelta
di fondo, totalmente liberatrice, a cui tutto va subordinato.

Mi & sembrato, inoltre, che servisse ad allargare la pro-
spettiva di osservazione del movimento religioso femminile
duecentesco ed anche di quella degli sviluppi del gruppo di
S. Damiano cogliere e sottolineare la presenza di nuclei fem-
minili, che, richiamandosi all’ideale minoritico, percorrono
I'Italia e I'Europa nell’itineranza. Gruppi che non trovano
una loro collocazione e che vengono spinti al di fuori della
Chiesa.

A quanto gid detto nella relazione vorrei aggiungere
una notazione, che mi sembra avere un suo interesse per
cogliere la figura e la personalitd di Chiara. E direi consta-
tazione comune come Francesco percorra sostanzialmente
una ricerca religiosa profondamente personale, che finisce
a porlo in una condizione di estrema tensione all’interno del-
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Pordine suo stesso. C’¢ una vicenda di Francesco e una vi-
cenda dell’ordine che sono in costante rapporto tra di loro,
ma che non s’identificano, tranne forse nel momento ‘fe-
lice’ dei primissimi anni. Diverso il rapporto tra Chiara e
I'ordine di S. Damiano, ed il Processo ne ¢ un felice docu-
mento. Chiara & la donna che cresce nella vita comune e si
coglie costante una convergenza profonda tra lei e le com-
pagne di S. Damiano, che trovano in lei il punto di unifi-
cazione e il punto comune di confronto. Diversita, forse, di
personalita, di temperamenti, ma anche forse diversitd di
esperienze e di modi di vita religiosi, nei quali Francesco
e Chiara si sono espressi.

Qui passiamo poi alla parte di problemi sorti parteci-
pando al convegno. Il professor Rusconi ha posto in dubbio
nella sua relazione, estremamente viva e piena di sugge-
stioni, il rapporto tra il gruppo di S. Damiano e gli altri
gruppi religiosi femminili, rilevando molte inesattezze negli
studi o in notazioni di chi questi rapporti ha istituito. A me
pare che un allargamento del gruppo al di fuori di Assisi ci
sia, come testimoniano alcune voci del Processo e come at-
testa lo stesso rapporto tra Chiara e Agnese di Boemia.
Certo un maggior rigore va portato nell’accertamento di
queste linee di comunicazione, di queste aree di rapporti,
che vanno perd studiate per cogliere — se & possibile —
pitt dal di dentro la natura e la ricerca di questo mondo reli-
gioso femminile. Mi sembrerebbe, inoltre, molto interes-
sante cogliere se, anche attraverso questi rapporti, si crei
una spiritualitd di stampo francescano in area femminile.

Raour Manserir. — Ricollegandomi a quanto diceva il
prof. Gonnet a proposito degli eretici, ritengo che sia no-
tevolmente importante accennare almeno al rapporto tra.
Francesco e i movimenti ereticali del suo tempo, problema
che va anche al di 1a della nostra discussione relativa alla
presenza e partecipazione femminile ai movimenti religiosi.
Bisogna ricordare in proposito che una delle chiese catare
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esplicitamente ricordata da Raniero Sacconi era quella della
Valle Spoletana, nella quale non ho davvero bisogno di dire
che & collocata ad Assisi: & quindi assai difficile che Fran-
cesco non abbia avuto esperienza diretta dei catari. Co-
mungque nei suoi seritti non ne parla affatto, né le fonti ce
lo presentano come un predicatore antiereticale, come, .del
resto, facilmente comprensibile per la circostanza che egli
era autorizzato alla predicazione penitenziale e morale, non
certo a quella teologica, quale era senza dubbio la discus-
sione con le idee degli eretici. Importa, in ogni caso, sotto-
lineare che, al di 1 di ogni fatto particolare, Francesco mo-
stra sempre e comunque un profondo, integrale, assoluto,
sentimento pacifico, che gli impedisce qualsiasi posizione e
atteggiamento di lotta contro gli eretici. Del resto, I'unico
episodio che ci riferisce dell’incontro di Francesco con un
eretico conferma quanto ora accennavamo. Racconta Ste-
fano di Borbone (ETienne DE BoUrBON, dnecdotes histo-
riques..., publiés... par A. Lecoy de la Marche, Paris 1877,
264) che Francesco una volta, entrando in un villaggio in
Lombardia, fu richiamato da un eretico al fatto che il cu-
rato del paese era concubinario. Francesco, sempre secondo
questo racconto non avrebbe risposto, ma avrebbe baciato
la mano del sacerdote, professandogli il suo rispetto, per il
fatto che le sue mani consacravano il. corpo di Cristo. In
questo modo Peretico — sembra che.si tratti di un ca-
taro — veniva confuso, ma non combattuto. Nulla, invece,
sappiamo dell’atteggiamento di Francesco verso le eresie di
tipo pauperistico—evangelico, come quella valdese, perché
veramente non se ne fa mai parola. Per i catari, invece,
un qualche accenno che ci sembra piuttosto esplicito si
trova, come si accennd due anni fa, nel Cantico di frate
Sole, in cui tutta l'esaltazione del mondo della natura ¢,
come ci sembra, rivolta contro l'idea del mondo materiale
come creazione diabolica ; e anche in senso anticataro .ci
sembra vada interpretata l'insistenza della spiritualitd -di
Francesco su tutto quanto riguarda l'umanitd di Cristo :
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il presepe, Pumanitd dolorante e sofferente del Cristo e, in
particolare, il crocifisso, per i catari era oggetto non di
culto, ma di orrore. Non dimentichiamo che per i catari
Cristo & per alcuni di loro un uomo, puro e semplice, per
altri (e forse proprio per quelli della Valle Spoletana) era
un angelo in figura umana, nato da un altro angelo, anch’esso
con apparenza umana, Maria. Ora, invece, questa sensibilitd
per 'umana realtd del Cristo & uno dei tratti pil interessanti
e per taluni aspetti nuovo non solo per i frati, ma anche
per le suore « minori».

Il nostro Presidente ha perfettamente ragione nel richia-
marmi al fatto che il discorso verte sul rapporto Chiara—
Francesco e non sul problema generale dell’adesione fem-
minile al francescanesimo in confronto con quella rivolta
agli eretici. Ed allora sard opportuno precisare a.questo
punto, dopo gli accenni che ne ho dato nella mia relazione,
che il rapporto Francesco-Chiara & umanamente preciso,
umanamente riconoscibile, senza equivoci: & un rapporto
di stima, di comprensione profonda, di affetto intensissimo.
Possiamo soltanto dolerci che non ne siano giunte testimo-
nianze scritte, che con ogni probabilitd saranno state del
tipo di quelle che noi abbiamo nello straordinario epistolario
fra, Giordano di Sassonia e Diana degli Andalo, uno degli
epistolari pit importanti del Duecento, anche se curiosa-
mente poco ricordato dagli studiosi, specialmente della spi-
ritualitd femminile. Ebbene, va detto senza mezzi termini
che si tratta di vere e proprie lettere d’amore, che pur in
assoluta purezza nulla hanno da invidiare a quelle tanto
celebrate di Abelardo ed Eloisa. Sono, infatti, di una deli-
catezza di. sentimenti, di una semplicitd e, nello stesso
tempo, di una intensitd sconvolgente (e mi perdoni que-
st’ultima parola, che pud sembrare drammatica, ma non lo
&). Nulla di simile abbiamo per Chiara e Francesco, anche
se premurosa trepidazione si trova nella lettera o frammento
di lettera (?), recentemente scoperta, in lingua italiana. Ma
se noi pensiamo alla scena di dolore delle sorelle di S. Da-
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miano e di Chiara, quindi, dinanzi al corpo morto di Fran-
cesco, dobbiamo avvertirvi un sentimento ben piil profondo
che non sia il dolore per la morte del proprio fondatore :
e desidero sottolineare questa circostanza, perché troppe
volte nella vita religiosa si confonde il rigore ascetico e la
presenza dei sentimenti umani. Due aspetti diversi, ma non
contraddittori all’interno di una stessa personalita.

Non altrettanto significativa & la lettera relativa al di-
giuno, mentre questo sentimento d’affetto noi cogliamo nella
forma vitae, in cui appunto quel convergere di rigore e di
sentimento emergono nitidi pur nella compostezza este-
riore del discorso.

Ci sembra che risulti, dunque, non un enigma psicologi-
co, ma un naturale legame d’affetto di una donna per I'uomo
che ha incarnato un suo ideale. La fedeltd di Chiara a
Francesco & una fedeltd umanamente concreta e viva, le
cui origini ci sfuggono (fu da fanciulla presente, da casa
sua, al gesto di Francesco che dinanzi al vescovo d’Assisi si
spoglia di tutto ?), ma il cui momento essenziale si & con-
cretato negli incontri segreti tra lo stesso Francesco accom-
pagnato da fra Filippo Longo e Chiara, accompagnata da.
una delle donne di casa. In questi incontri Francesco ha
segnato per sempre la vita di Chiara fino alla morte di
lei, se poco prima di morire nel dare la regola alle sue sorelle
ricordava la forma vitae che da Francesco aveva avuto.
Sono rapporti umani che, specialmente nel gruppo assi-
sano di donne, devono avere giocato un ruolo di notevole
importanza, perché caratterizzano il movimento in fun-
zione di una persona viva umanamente presente ed ope-
rante, prima nella vita, poi nel ricordo : ancora una volta
non ¢ casuale che Chiara abbia difeso con un accanimento
insuperabile, anche contro la volonta di un pontefice quale
Innocenzo IV, la sua esigenza di una povertd totale. Natu-
ralmente non ha poco rilievo il fatto che anche per Chiara
Francesco & stato, come per i suoi confratelli, un modello di
vita spirituale.
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Sempre rimanen o nel problema della relazione tra s.
Francesco e il mondo femminile, non si pud non tener conto
dell’amicizia profonda di Francesco per Jacopa dei Sette-
soli e viceversa. Non ¢’¢ bisogno in proposito di trattenerci
a lungo sulla lettera indirvizzata a Jacopa in punto di morte,
e su quella immediata partenza di Jacopa per Assisi. Vi &
una rispondenza sentimentale precisa di cui non si deve in
nessun caso diminuire la portata. Comunque, a quanto
finora abbiamo detto, non contraddice quanto Francesco
prescrive nella regola circa i rapporti dei frati nei riguardi
delle donne e dei monasteri femminili. La chiaroveggenza
senza illusioni di Francesco lo porta a stabilire norme che
evitino pericoli per il futuro; ma in nessun caso queste
debbono essere sentite come espressione di una diffidenza o
peggio ancora di una ostilitd verso la donna, ma solo una
umana prudenza soprattutto in vista di quello che egli
prevedeva o presentiva come possibile allentamento di disci-
plina, quando egli fosse scomparso.

Quello che in questo mio intervento volevo notare & che,
anche nei riguardi della donna, Francesco quando pud apre

il suo cuore.

RoserTo Rusconi. — Nel corso della mia relazione ho
sottolineato pid volte, forse a rischio di annoiare, la neces-
sitd di condurre un’indagine sulle origini e la diffusione del
movimento religioso femminile francescano che fosse fon-
data nel modo pil rigoroso sulla base documentaria. In-
fatti, qualora si vada a fare dei controlli puntuali — sem-
pre che gli atti siano giunti sino a noi — molte ricostruzioni
tradizionali vengono drasticamente meno. L’errore di base
— che spesso la storiografia erudita contemporanea ha mu-
tuato da una lettura troppo accondiscendente dei documenti
e delle fonti letterarie del secolo XIIT — sta nel vedere un
tutt’unico laddove invece esiste una realtd complessa, mul-
tiforme e persino contraddittoria. Di qui la necessitd di
distinguere, partendo da cid che non si pud negare : esi-
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stenza di un movimento religioso femminile anche nell’Ita-
lia centro-settentrionale — non diverso da quello studiato
per YEuropa centro-settentrionale’—, che da vita a nume-
rose comunitd di mulieres religiosae, e certo la comunitd di
San Damiano- & una di queste. Nulla di pil, se si eccettua
il suo legame iniziale e particolare con la figura di Fran-
cesco : ma tutte queste comunitd sono riconducibili — prima
che all’apostolato di Francesco o alla filiazione da San Da-
miano — alla diffusa aspirazione a vivere la fedeltd al-
PEvangelo in povertd. Ne consegue la necessitd di ridurre
i monasteri di fondazione strettamente.damianita, moltipli-
cati in maniera esasperata dalla tradizione storiografica :
basti per tutti ricordare il caso di Cortona, la cui fondazione
viene fatta risalire a Lucia da Roma — e guarda caso nella
documentazione si accenna solo ad una «Lucia san¢timonia-
lis », € non mi sembra che questo nome fosse particolarinente
raro nella onomastica del tempo.

Questa realtd, peraltro, mon pud sfuggire all’ingloba-
mento nel tessuto delle istituzioni ecclesiastiche, sia pure con
ritmi e modalitd diverse, che mutano non solo con il pas-
sare dei decenni, ma anche nei diversi paesi. Ad Ugolino
d’Ostia spetta I'indubbio merito di avere per primo cercato
di riassorbire la spinta del movimento religioso femminile
nel rinnovamento istituzionale: del monachesimo tradiziona-
le, dando vita all’Ordo pauperum dominarum. D’altro canto,
nel momento in cui Pideale francescano e Iordine dei frati
minori divengono, nella societd italiana ed europea del
secolo XTII, punti di riferimento culturale e di integrazione
istituzionale sul piano religioso, anche il mondo religioso e
monastico femminile tende ad entrare nella sua orbita — a
volte spontaneamente, a volte forzatamente, a volte mal-
grado le resistenze dell’ordine minoritico : in questo senso
André Vauchez ricordava nella sua relazione che, nella
prospettiva del ministero pastorale, i frati minori finiscono
con l’appropriarsi e con Pintegrare nella loro prospettiva



TAVOLA ROTONDA 351

anche idealitd e realty che, agli inizi, con essi non ave-
vano nulla di specifico da dividere. . -

- Nella relazione ho. appena accennato alla possﬂolhté, d1
uno studio demografico, socio~economico e statistico di que-
sti gruppi: in questa sede non portata avanti, perché a
questo ostava il taglio della relazione e Porientamento -del
Convegno, ma anche perché una documentazione significa-
tiva da questo punto di vista si infittisce, per 'Ordo s. Cla-
rae, nella prima meta del ’800. Prima di allora vi sono certo
dati molto interessanti, purtroppo perd. assai .sporadici.
Certo — e credo che il lavoro di Andenna sulle clarisse di
Novara Jo. dimostri con ampiezza e rigore.— si .pud fare
molto per .inserire'la realtd dei monasteri di clarisse al-
Pinterno del mondo .sociale ed istituzionale del tempo.

ANDRE VAucHEZ - .Dobbiamo .colmare le lacune .di
questo convegno, tra le quali la pii importante riguarda i
rapporti fra Chiara e Francesco. A questo proposito, biso-
gna lamentare la carenza di testi, ma vorrei segnalare una
testimonianza che mi pare molto rilevante, anche se potra
scandalizzare qualcuno : nel processo di canonizzazione .di
santa Chiara, ¢’¢ una visione della santa — riportata da
una delle sue compagne, suor Filippa de messere Leonardo
de Ghislerio (Zestimonia III, n. 29): Francesco le da il pro-
prio seno e lei beve il latte dolce, doleissimo, e alla fine
morde il seno e mon vuole piu lasciarlo. Questa testimo-
nianza & cosa eccezionale perché, pil di tante altre cose, ci
fa vedere il rapporto esistenziale, se si pud dire, che & esi-
stito tra s. Francesco e santa Chiara..

Raour ManseLL. — Mi scuso se interrompo, ma ¢ una
testimonianza direi fondamentale, e sono grato a lei d’averla
ricordata. Questo fatto & estremamente:importante, nel
‘senso che chiarisce il rapporto pil che. spirituale, di affetto

intenso tra Francesco e Chiara.
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AnpriE VaucsEz, — L'altra domanda che mi ¢ stata
fatta a proposito della vita della b. Umiliana & una do-
manda molto giusta : sono stati i Francescani ad orientare
queste donne verso la mistica o le donne ci andavano da se
stesse ? Credo che non siano stati i Francescani a intro-
durre la mistica o a imporla alle loro penitenti. Cid si ve-
rifica ad esempio nel caso di s. Rosa da Viterbo, che non
risulta sicuramente appartenente all’ambiente francescano,
ma semplicemente legata a una comunitd di penitenti (ben-
ché su questo punto i pareri siano diversi). Ebbene, essa
dall’inizio dimostrava delle tendenze mistiche che non do-
vevano niente all’influenza dei suoi confessori. In altri casi
nei quali intervengono sicuramente i Francescani, consta-
tiamo che loro non hanno imposto un orientamento ma
hanno piuttosto favorito lo sviluppo di queste tendenze,
sia al livello della vita quotidiana di queste donne sia nel
campo agiografico, scegliendo di illustrare preferibilmente
la vita di beate di questo genere. Quindi hanno agito come
un ortolano che taglia un albero ; perché accanto a queste
tendenze mistiche, c’era anche nel movimento penitenziale
un aspetto caritativo e una tendenza eremitico—ascetica.
I Frati — perché lo stesso discorso vale per i Domenicani —
hanno dunque compiuto un lavoro d’inquadramento, la-
sciando crescere soprattutto queste aspirazioni mistiche e
trascurando le altre.

Ultimo punto : si & parlato di una certa diffidenza delle
donne del *200 davanti alla vita regolare di tipo monastico.
Sard forse dovuto al fatto che le Clarisse hanno ben presto
assunto un aspetto monacale che ha reso meno attrattiva
laloro vita e anche un aspetto aristocratico, soprattutto fuori
d’Ttalia, dove sisono creati dei conventi nuovi con Paiuto dei
re (ad esempio a Longchamp in Francia, oppure a Praga in
Boemia). Cosi ben presto lo spirito originario delle Damianite
& stato cambiato e la maggior parte delle donne che voleva-
no vivere una vita religiosa pilt intensa hanno preferito ade-
rire a dei gruppi di penitenti o farsi «incarcerate » o recluse.
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IeNazro BarpELLL — Do ora la parola agli studiosi pre-
senti in sala, che si sono iscritti per intervenire.

Arriiio Barrorr LanNeert. — Dal complesso dei discorsi
fatti (o ascoltati) in questi giorni emergono alcuni problemi
di portata interpretativa generale. Vorrei richiamarne uno,
quello concernente il rapporto tra spontaneitd e istituzione
nella storia dei fenomeni religiosi: nel nostro caso, nella
storia del movimento religioso femminile del Duecento e
prima. La parola «istituzionalizzazione » (che potrebbe ren-
dersi per il campo femminile con « monacalizzazione » cosi
come per il campo maschile si parla di « clericalizzazione »),
pilu volte evocata, indica lo sbocco di un processo dialettico,
spesso contrastato e faticoso, tra le volontd originarie dei
gruppi femminili e i modelli e comportamenti tradizionali
dell’istituzione ecclesiastica. Si tratterebbe di due «poli»
religiosi, poli alternativi e conflittuali, il cui confronto non
pud che dar luogo a forme «impure». Da un lato c’¢ il
polo spontaneo, nativo, libero : la scelta di vita compiuta
da un gran numero di donne, in consonanza con un generale
movimento, laicale e popolare, di animazione evangelica.
Leclercq ha parlato dello « Spirito » che cerca e trova le vie
per superare i condizionamenti istituzionali; Manselli di
« spontaneismo » religioso. All’opposto si collocherebbe Pisti-
tuzione (ecclesiastica) : un’istituzione a quanto pare ottusa
e ottundente, incapace di accogliere le spinte dal basso se
non addomesticandole, riducendone le spigolosita, svuotan-
done la spinta evangelica.

Posso esser d’accordo con questa interpretazione nel me-
rito specifico di aleuni dei fenomeni qui studiati. Invece mi
sembra che vada discussa la tendenza, mostrata da alcune
relazioni, ad assumere i due momenti come categorie gene-
rali, sistematiche, di segno comunque e dovunque opposto.
Mi pare che molti discorsi partano dalla convinzione che i
comportamenti spontanei, quali che siano, abbiano una ra-
dice spirituale e percio intima, fervida, vitale, (dunque orga-
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nicamente positiva, data e non concessa lopportunitd di
giudizi del genere) ; e che i fatti istituzionali, quali che siano,
abbiano una natura, un’essenza rigida, ufficiale, profana
(dunque organicamente negativa). Non si pud negare che
spesso le cose stiano cosi ; ma cid non significa che debbano
per forza stare cosi.

Perché, allora, non provare a uscire da queste secche
— non di rado attualizzanti — riconoscendo un fatto diffi-
cilmente contestabile: che ogni spontaneismo religioso &
espressione di valori istituzionali, e che ogni istituzione re-
ligiosa & espressione di valori spirituali | (s’intende che que-
sti «valori» andrebbero riconosciuti di volta in wvolta); e
cercando  di capire quali siano le proposte oggettive che
ogni comportamento religioso, spontaneo o istituzionale o
entrambi, rappresenta rispetto al complesso storicamente
determinato della vita collettiva ? B quest’ultimo, a mio
avviso, il punto di prospettiva che permette di capire il
significato, la connotazione delle esperienze religiose, molto
pilt della loro supposta « qualitd » spontanea—spirituale ov-
vero istituzionale.

Per non impicciarmi in discorsi di grande storiografia,
pongo solo una domanda all’attenzione dei presenti. I pro-
prio vero che questo nostro « movimento religioso femmi-
nile» & un fatto spontaneo, & come il libero germinare di
aspirazioni interiori e pure ? C’¢ da chiedersi se anch’esso,
invece, non sia determinato da fattori di natura istituzio-
nale — e qui il termine va inteso nella sua accezione pilt
larga, ma non per questo indebita. Non parlo di dati eco-
nomici o demografici, come pure sarebbe possibile, ma di
fatti che attengono alla cultura sociale. Siamo in presenza,
credo che tutti concordino, di un’effervescenza, di un’ani-
mazione dinamica nel mondo femminile. Perché, chiedia-
moci, questa effervescenza trova sbocchi di realizzazione col-
lettivi e ripetuti (non episodici né individuali) nella scelta
di vita religiosa ? Questo & o non & un fatto istituzionale ?
T sia chiaro che rispondere affermativamente non implica
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affatto un giudizio sulla « positivita » del fenomeno. Il tempo
a disposizione & poco e la domanda & grossa ; ma un ultimo
sforzo di chiarificazione sarebbe utile a tutti 2.

StuvaNa pr Marria Seiriro. — Un problema & emerso,
ieri appena accennato dal prof. Rusconi e oggi riproposto
dal prof. Gonnet, ed & quello relativo alla volont istitutiva
dell’Ordine da parte di Francesco di Assisi. Anche per quel
che riguarda il primo Ordine & vero che il problema non &
ancora definitivamente risolto. Personalmente me ne sono
occupata nel saggio Fraternita ¢ Ordine (in San Bonaven-
tura. 12741974, Grottaferrata 1974) dove ho anche ana-
lizzato le posizioni in proposito di Meersseman, Esser e Mac-
carone. Comunque il problema non dovrebbe quasi pili sus-
sistere. Basti pensare ad alcuni punti fondamentali ripor-
tati dalle fonti che rivelano in Francesco una chiara volonta
costruttiva di formare un gruppo di ¢ fratres » riconosciuto
dalla Chiesa. A mio avviso un momento fondamentale &
quello del viaggio a Roma con i primi compagni per un
riconoscimento da parte della massima autorita della Chiesa,
ossia Innocenzo III (vedi S. Francesco, Testamentum ; Ce-
lano, Vita I, 82-83-84; Viia II, 16-17; Legenda trium
sociorum, cap. 12). C’¢ un altro momento importante ed &
quello, piuttosto drammatico, del Capitolo generale, forse
quello detto delle Stuoie, quando Francesco rifiuta energi-
camente di adeguarsi alle regole di s. Agostino, di s. Be-
nedetto e di s. Bernardo e vuole imporre con fermezza una
sua « forma vitae », nuova e unica nel suo genere (vedi Com-
pilatio assisiensis, a cura di M. Bigaroni, n. 18). Anche

1 Giudizi analoghi sono stati espressi, a proposite di tuit’altro pro-
blema, da C. Violante all’inizio del suo saggio La poverld nelle eresie del
secolo XTI in Occidente ; vedilo nei suoi Studi sulla cristianitaé medioevale,
Milano 1972, 69ss. In positivo indicherei il realismo della prospettiva
di ricerca sottesa alla sintesi di G. Miccoli nella Storia d’Iialia Einaudi,
benché per altro versc (forte e insistita polarizzazione del sistema inter-
pretativo) alcune delle osservazioni fatte possano attagliarsi anche a lui.



856 TAVOLA ROTONDA

questo avvenimento sta a provare una volontd istitutiva
del T Ordine, sia pure autonomo e indipendente dagli altri
Ordini religiosi che I’hanno preceduto.

E c’¢ la bolla Cum secundum consilium di Onorio III,
dieci anni dopo Pincontro con Innocenzo ITI. E ancora
controverso se sia stato Francesco a sollecitarla o sia stato
il cardinale Ugolino. Comunque le disposizioni del Ponte-
fice che stabilivano Panno del noviziato e proibivano di
uscire dall’obbedienza (extra obedientiam evagari) furono re-
cepite gid dalla Regola «non bullata » che, pur non essendo
stata approvata dalla Chiesa, contiene I’accoglimento di
queste due norme in modo preciso.

Marco Bartoul. — Riguardo al problema della visione
— ricordata dal prof. Vauchez — di Chiara occorre fare
alcune puntualizzazioni. & chiaro come, per quanto riguarda
Panalisi psicologica delle visioni medievali, occorre proce-
dere con molta prudenza. Il caso della visione di Chiara
perd rappresenta una contingenza particolarmente fortu-
nata che, a mio avviso, autorizza un simile tentativo.

Anzitutto la fonte attraverso cui conosciamo la visione
non & un’opera letteraria, ma il Processo di canonizzazione,
durante il quale la visione fu raccontata da una delle ‘so-
relle’ di S. Damiano e confermata da altre due.

L’estrema aderenza al racconto orale di Chiara stessa &
poi confermata dal fatto che 1’autore della Legenda s. Cla-
rae virginis, che pure si rifece continuamente agli atti del
processo, preferi tralasciare tale visione.

Ora, & chiaro come Chiara utilizzi, nella sua visione, sim-
boli che, oltre ad essere tipici del linguaggio onirico, son
giunti a lei attraverso il filtro della cultura del suo tempo :
la scala, Pacqua, il colore oro, ecc. Il fatto perd che la vi-
sione utilizzi simboli anche convenzionali non vuol dire che
essa non ci possa dire nulla sulla psicologia di Chiara. Se
infatti, ad esempio, nella letteratura religiosa medievale tro-
viamo numerosi esempi di visioni di allattamenti, questo
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non ci dice ancora molto sul fatto che Chiara nella visione
si allatta lei al seno di Francesco. E, cosa dire dell’ultimo
particolare della visione : la ‘bocca de la poppa’ che rimane
tra le labbra di Chiara, la quale, prendendola tra le mani,
la trova trasformata in oro puro e ci si vede tutta come in
uno specchio ¥ Come non leggervi un profondo desiderio di
identificazione con Francesco, spinto fino a volerlo introiet-
tare per poi trovare sé stessa totalmente realizzata nell’altro ?

Si sono scritte molte pagine sull’amicizia che legava i
due santi di Assisi, alcune molto belle. Fino ad ora perd
Pattenzione degli studiosi s’era poco fermata su questa vi-
sione che, al contrario, pud dirci molto sul valore umano e
reale dell’amore di Chiara per Francesco.

Il prof. Ignazio Baldelli, presidente della Societa, ralle-
grandosi con i relatori e ringraziandoli vivamente, ha chiuso
i lavori del 70 Convegno di Studi francescani e ha dato ap-
puntamento a tutti per 1’80 Convegno che si terrd nell’ot-

tobre 1980.
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Douie D., 821n.

Dozza G., 8.

Dresda, 150, 199.

Dreves G. M., 284n.

Dronke P., 82n.

Duby G., 241.

Du Cange Ch., 77n.

Dupré-Theseider B,, 10%7.

Durando d’Oseca, 109, 115, 121.

Duvernoy J., 118n-119n.

Ecberto (Egberto) di Schonau, 93,
107.

¥ochard J., 84, 298n.

Eger (Boemia), 305.

Egidio, frate, 88.

Elia, frate, 87, 88, 89, 208, 204,
247,

Elisabetta del Portogallo, 819.

Elisabetta di Reute, 319.

Elisabetta di Schonau, 242.

Elisabetta d’Ungheria (o di Tu-
ringia) (s.), 51, 186n, 162, 259,
817, 327-828, 830, 381,

Elm K., 278n, 291n.

Eloisa, abbadessa del Paracleto,
6869, 847.

Elzéar de Sabran (s.), 828, 880.

Embrunn, vescovo di —, 805.

Emilia, regione, 181, 184, 147,
160n,

encarcerate v. recluse,

Enrico IXI d’Inghilterra, 200.

Enrico VII, re di Germania, 200.

Enrico d’Avranches, 282,

Enrico di Cluny, 108.
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Enrico di Marey, 109.

Enrico Settala, 257.

eremiti, 57, 94.

Ermengarda, contessa del Maine,
320n.

Ermengaud (pseudo), 118.

Ermengaud di Béziers, 121.

Ermentrude di Bruges, 202, 220,
301.

Zrrores Pauperum de Lugduno vel
Lombardorum, 118.

Esser XK., 45, 46, 172n, 178n,
180n, 197n, 211, 218, 22I1n,
251n, 282n, 355.

Eubel K., 297n.

Burops, 26, 81, 58, 65, 77, 88,
112, 139, 169, 254, 269, 272,
302, 818, 844, 850.

Eva, 124, 242,

Evervino di Si:eint'eld, 10%.

Ex parte dilectarum (80 settem-
bre 1250), 506n. '

Faenza, 185, 259, 285n. ; Clarisse,
monastero, 147, 288; Museo
Civico, 141 ; Pinacoteca Civica,

147,

Faldi 1., 158n.
Faloci Pulignani M., 273n, 274n,

275n, 283n, 287n, 812n.

Farmer H., 95n, 821,

FaBbinder M., 196n, 200n, 201,
211n, 217n, 220p, 221n, 228,
224n, 226n, 229, 230n, 288,
308n.

TFederico II di Svevia, 29, 171,
178, 200, 259.

Fermo, 140. )
Ferrara, 138 ; Pinacoteca Nazio-

nale, 151; S. Stefano delia
Rotta, monastero, 326n.

Tiandre, 15, 17, 58, 57, 122, 202,
272n, 800.

Filippa di Leonardo di Ghislerio,
188, 186, 851.

Filippa Mareri, 16, 19, 318, 831,
883.

Filippo Longo, 40, 43, 44, 279
280, 281, 286, 296, 848.

Filippo di Maiorca, 829n.

Finke H., 298n.

Fiovetti di san Francesco, 189n,
231.

Firenze, 51, 56, 57, 276n, 279,
380, 335; Accademia I50n;
Axchivio di Stato, 275n; Bi-
blioteca Landau, 227; Colle-
zione Berenson, 163n; Museo
Stibbert, 1443 S. Croce, con-
vento, 56, 806n, 384 ; S. Maria
di Monticelli, 174, 197, 205,
249, 252, 258, 259, 276, 279, 288,
306, 883; S. Maria Novella,
806n ; vestitae di 8. Croce (o
di S. Francesco), 807.

Fliche A., 808n.

Foiano C., 268n.

PFoligno, 175 ; 8. Maria « de Cha-
ritate », 274.

Fonseca C. D., 105n, 127,

Fonte Colombo, convento, 162.

Fontenay, abate di —, 70.

Fontevrault, monastero, 67, 90,
92, 105, 242n, 842.

Jorma wvitae o forma vivendi v,
Francesco d’Assisi, seritti.

Jorma vitae vel religionis paupe-
rum dominarum de Valle Spo-
leti sive Tuscie v. Ugolino
d’Ostia.

Fortini A., 812n.

Fossier R., 106, 241n.

Fraknoi G., 832n.

Franceschini B., 287.
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Francesco d’Antonio Balletta,
153.

Francesco d’Assisi (s.), seritti:
Cantico delle creature, 846 ; for-
ma vitae o forma vivendi, 20,
45, 172, 179, 185, 205, 206,
207, 211, 244, 245, 348 ; Prolo-
regula, 206 ; Regula bullata, 44,
48, 47, 184, 187, 211-218, 281—
282, 285; Regula non bullata,
54, 206, 282, 856; Regula pro
eremitoriis data, 180; Testa-
mentum, 32-88, 187, 218, 244,
855,

Francesco del Cossa, 150.

Francesco Morone, 189n.

Francesco Pelosio, 151.

Francesco di Sales (s.), 58.

Francia, 42, 68, 78, 108, 115, 120,
190, 287, 291, 296, 808, 806,
819,

fraticelli, 104,

JSratres de penitentia, 258.

Frére Denise, 828n.

Friedberg A., 85n.

Frugoni Ch., 29, 241n.

Fuhrkotter A., 841.

Gabriel A., 882n.

Gallia, 79,

Garampi G., 19, 823n.

Garrison E. B., 141n.

Gaudia S. Clarae sew Vita eius
versificata, 288-285.

Gennaro C., 25, 26, 30-31, 167
191, 272n, 343-345.

Genova, 170, 272.

Gerardo da Cremona, 284n.

Gerardo Segarelli, 104.

Germanisa, 41, 115, 190, 297, 299,
305, 806.

Gerusalemme, 79, 111, 128, 848.

Giacoma, abadessa di S. Apolli-
nare in Milano, 257.

Giacomina (Jacopa) de’ Settesoli,
47, 58, 849,

Giacomo di Graza, 258.

Giacomozzi G. M., 293n.

Gieben S., 26.

Gieysztor A., 241n.

gilbertine, 69, 84, 85, 842.

Gilberto (s.), 69.

Ginepro, frate, 88.

Gioacchino da Fiore, 109, 111.

Giobbe, 1286.

Giordano da Giano, 280.

Giordano di Sassonia, 75, 847.

Giordano O., 107n.

Giorgi P., 28, 23-24, 25.

giosefini, 107n.

Giovanna Chantal, 58,

Giovanni papa XXII, 299n.

Giovanni d’Alemagna, 187n.

Giovanni ‘Baronzio, 146.

Giovanni Battista (s.), 141, 157.

Giovanni da Capestrano (s.), 189,
152, 158.

Giovanni Colonna, 16.

Giovanni de Deo, 77.

Giovanni Duns Scoto, 98.

Giovanni Evangelista (s.), 141,
142, 151, 157.

Giovanni da Modena, 152n.

Giovenale, 84n.

Girolamo (s.), 64, 69, 84n, 97, 820.

Gisla, amica di Umiliana dei Cer-
chi, 884n.

Giuliano da Rimini, 140, 141, 148,
145, 158.

Giuseppe d’Arimatea (s.), 151.

Giuseppe Sclani di Rimini, 150,

Giusto de’ Menabuoi, 186n.

Gloriosus Deus (18 ottobre 1258),
227, 228.

Gtz W., 215, 216n, 217.
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‘Goffredo d’Auxerre, 107, 109, 110,
112,

Goffredo di Vendéme, 242,

‘Golubovich G., 270n, 291n, 294n,
297n.

Gonnet G., 14, 16, 20-21, 21, 29,
30, 34, 41-42, 42, 48, 49, 55,
101-129, 107n, 108n, 109n,
110n, 118n, %15n, 116n, 117n,
121n, 122n, 124n, 822n, 342-
343, 845, 855.

Gout R., 887n,

Grandi T., 104n.

Gratien de Paris, 269n.

Grau E., 20, 25, 26, 28, 82, 33,
83, 33-34, 84, 34, 87, 193-238,
196n, 205n, 206n, 208n, 212n,
218n, 216n, 217n, 254, 272n,
276n, 290n, 299n, 301n, 303n,
824n, 825n.

Greceio, lettera dei tre compa-
gni, 281,

Grecia, 97.

Gregorio papa VII, 820n.

Gregorio papa IX o Ugolino
d’Ostia.

Gretser J., 1138n.

Griseri A., 187n.

Grundmann H,, 81, 40, 107m,
170, 178, 184n, 248n, 251n, 265,
268n, 270, 27In, 278n, 286n,
297, 804n, 305n, 812, 322n.

Guarnieri R., 15-18, 18, 19, 19-20,
28, 59~63, 57, 276n.

Guascogna, 306,
Gubbio, 284; Centro di Studi

Umbri, 12; S. Pietro, 818.
Guerrieri E., 45, 287n.
Guglielmo Prima, 258.
Guglielmo di Puylaurens, 122.
Guglielmo Rizzoli, arciv. di Mi-

lano, 258.
Gugliclmo di Saint-Thierry, 70.

Guibert de Nogent, 107.

Guichard, arciv. di Lione, 108,

Guido, vescovo di Assisi, 11, 246,
848,

Guido da Siena, 189n.

Guigo I (il Vecchio), 71.

Gulden E., 248n.

Hall (Tirol), Franziskanerkloster,
199n.

Hardick L., 204n, 297n, 299n,
800n, 305n.

Harrison E., 241n,

Havard de la Montagne M., 286n.

Hendy Ph., 140n.

Henri Raspe, 831.

Henrion A., 238.

Herlihy D., 108n.

Heymann E., 831n.

Heysse A., 202n, 80ln.,

Hildebrand (de Hooglede), 801n.

Hinnebusch J. F., 242n,

Hoonhout P., 2238.

Hugo di Rouen, 107,

Hugues de Digne, 58,

Hunt N., 90n.

Huygens R. B. C., 84n, 246n,
278n, 300n.

Huyghebaert N., 104, 105, 106,
128, 129n, 241n.

Huyskens A., 817n, 827n.

Hyeéres, monastero di beghine,
293n.,

Idung di Priifening, 84, 97, 98.
Ilarino da Milano, 281n.

. Ildeberto di Lavardin, 242.

Ildegarde di Bingen (s.), 67, 81,
107, 242, 341.

Imperatrice, madre di Filippa Ma-
reri, 832,

tncarcerate v. recluse.



370 INDICE DEI NOMI

incluse v. recluse.

Inghilterra, 65, 68, 90, 260, 301,
306.

Innocenzo papa II, 68.

Innocenzo papa III, 41, 42, 71,
88, 116, 170, 176, 182, 206,
214, 215, 216, 217, 244, 248,
272, 855, 856.

Innocenzo papa IV (Sinibaldo
Fieschi), 24, 42, 48, 180, 186,
190, 196, 207, 203, 210, 227,
254, 255, 256, 260, 269, 289,
290, 292, 299n, 303, 804, 305,
344, 348 ; regola di —, 186, 187,
207, 208, 211, 275n.

Inquisizione 118, 294n.

Instituta monachorum Cistercien-
sium de Molismo venientium,
91n.

Inter personas (6 giugno 1250),
208n.

Ippolito da TFirenze, 336.

Iriarte L., 32, 39-40.

Isabella di Francia, 292, 802.

Islam, 68,

Isole Britanniche, 69.

Italia, 18, 15, 17, 18, 19, 80, 81,
32, 58, 74, 108, 115, 120, 188,
158, 154, 160, 162, 163, 169,
174, 190, 242, 258, 259, 272,
298, 274n, 277, 278, 283, 291n,
296, 803, 305, 807, 318, 322,
343, 844, 350, 352.

Jacobello di Bonomo, 161.

Jacobello del Fiore, 187n.

Jacobilli Ludovico, 274n.

Jacopa de’ Settesoli v. Giaco-
mina de’ Settesoli.

Jacopino da Reggio, 148, 149.

Jacopo di Breganze, vescovo di
Verona, 284. ‘

Jacopo di Trevi, 227.

Jacopone da Todi, 234.

Jacques Fournier, vescovo di Pa-
miers, 118.

Jacques de Vitry, 17, 53, 57, 78,
91, 115n, 170, 246, 272, 278,
277, 300.

Jeanne-Maric de Maillé, 819,

Joannes Nider, domenicano, 884n.

Joanni de Ventura di Assisi, 227.

Joannou P., 277n.

Jonvelle (diocesi di Besangon),
117,

Julian von Speyer, 284.

Jully, monastero, 70.

Kaftal G., 1520, 153n, 154n, 1570,
161n,

Karicsonyi J., 259n, 802n,

Katharina Hofmenin, 199, 284.

Kinga o Cunegonda, reging di Po-
lonia, 819.

Klein [Basel, monastero delle sac-
cate, 800,

Knowles D., 69n.

Koch G., 108, 104, 106, 108n,
112n, 118n, 114, 115n, 116,
118n, 119, 122n, 128, 124-125,
241n, 822n,

Konstanz, monastero di Paradies,
299,

Labande E.~R., 241n.

Laclotte M., 186n, 162n.

Lainati C. A., 179, 198n, 201,
226n, 276n, 288n.,

La Mendola, Centro di studi me-
dievali, 108, 104, 120, 128.

Landolfo Seniore, 107, 121.

Lanzoni ¥., 288n, 285n.

Las FHuelgas, abbazia di —~, 71,
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Laterano, Conecilio IV del —, 78,
88-89, 175, 216, 277, 298.

Lavery P., 801n, 802n.

Lazzeri Z., 17ln, 174n, 180n,
18In, 183n, 186n, 188n, 189n—
190n, 197nm, 205n, 210n, 228n,
224n, 226n, 227n, 220n, 230n,
233n, 236, 238, 267n, 269n,
278n, 275n, 2706n, 278n, 280n,
281n, 289n, 309n, 818n, 324n.

Le Bras G., 64n, 308n.

Leclereq J., 18, 14, 16, 18-19,
19, 20, 20, 21, 80, 89, 61-99,
66n, 68n, 70n, 76n, 80m, 88n,
90n, 961, 97n, 271n, 276n, 341~
342, 858.

Lecoy de la Marche A., 846.

Legenda S. Clarae virginis v. Tom-
maso da Celano. '

Legenda trium soctorum, 215-216,
217, 855.

Legenda versificata S. Clarae As-
sisiensis, 282,

Legendae minores sanclac Clarae
Assisiensis, 282-288.

Lejeune R., 241n, 248n.

Lemmens L., 215, 218, 265n, 297n.

Lempp E., 215, 265, 268n,

Leonardi C., 277n.

Leonardo di Spoleto, arcidiacono,
227,

Leone, frate, 87, 88, 89, 227, 261,
281.

Leone Magno (s.), 94n, 128.

Leopoldo, duca d’Austria, 200.

Les Braies du cordelier, 328n.

Lettere di S. Chiara v. Chiara di
Assisi, scritti.

Levi G., 249n, 279n.

Licet pie mentis (14 marzo 1261),
200n, 806n.

Lidge, 87.

Liguria, 160.

Limboreh, 122,

Linage-Conde A., 68n.

Linguadoca, 41, 115, 118.

Lione, 121, 122 ; Concilio I di —,
109, 254, 294, 300, 809.

Littere tue (27 agosto 1218), 286n.

Little A. G., 801n.

Little L. X., 7.

Locatelli V., 287.

Locedio, abate di —, 86.

Lombardia, 115, 160n, 258, 259,
286, 205, 805, 846.

London, British Museum, Codex
Cleop. B. II, 231,

Longchamp, monastero di -, 292,
802, 852.

Longhi R., 148, 150, 151, 152,
160, 165n.

Lopez A., 296n.

Lorenzo Veneziano, 159.

Lucca, 74, 279 ; S. Maria di Gat-
taiola, 250, 279.

Lucia (s.), 141, 145,

Lucia da Roma, 275, 850.

Ludovico da Pelago, 275n.

Ludovico di Tolosa (s.), 184, 146,
149, 151, 154, 161, 162, 164.

Lugano, Collezione Thyssen, 150.

Luigi IX, re di Francia (s.); 146.

Luigi, langravio di Turingia, 259,
830.

Lunardi G., 65n, 86n.

Luscombe D. E., 68n.

Lynch J. H., 89n.

Maccarone M., 272n, 855,

Madison (Wisconsin), Universita,
19,

Madrid, 88, 75; Archivo Na-
cional, 214n. .

Maestro dell’Incoronazione di Ur-
bino, 146.
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Maestro della Madonna Cini v,
Pittore riminese (c. 1830).

Maestro di S. Nicola, 145,

Maestro di Verruechio, 144.

Magli I., 274n.

Malaguzzi Valeri F., 148n.

Malealhau, 260.

Manfredo Gualtieri, 258.

manichei, 118.

Manselli R., 29-30, 85, 86, 87,
39, 40-41, 50-62, 54, 239-261,
242n, 244n, 248n, 345-349,
351, 858.

Manser G. M., 108.

mantellate, 77.

Mantova, 174.

manumissae, 74.

Marbodo di Rennes, 242.

Marca Trevigiana, 805,

Marche, 184n, 147, 160.

Marcigny, abbazia, 66, 83.

Marco, frate, 227.

Marco da Lisbona, 214n.

Marcucei L., 150n.

Margarete von Wisenthau, 221.

Margherita (s.), 159.

Margherita, figlia di Leopoldo
duca d’Austria, 200.

Margherita Colonna, 16, 19, 826n.

Margherita da Cortona (s.), 19,
58, 818.

Margherita d’Ungheria, 8382,

Maria Maddalena (s.), 21, 141,
150, 155, 160, 161n.

Maria d’Oignies, 17, 53, 78.

Mariano d’Alatri, 248n, 807n,
322n, 338n.

Mariano da Firenze, 215n, 285.

Marina (s.), 155.

Maroeco, 49, 181.

Marsebilia, penitente di Foligno,
175, 275n.

Marsiglia, 22 ; monastero di be-
ghine, 293n.

Martin de Barcelona, 196n.

Martin V., 308n.

Martinez Cuesta A., 298n.

Martino (s.), 147.

Martino, notaio, 227.

Martino, vescovo di Cortona,
275n.

Mary Jeremy, Sister (O.P.), 841.

Matalon S., 151n.

Matilde di Canossa, 820n.

Maurer W., 827n.

Mayr-Hartling H. M. R. E.,
80n.

Mec Donnel E. W., 266n, 322n.

Meersseman. G. G., 15, 51, 77n,
248n, 261n, 284n, 322n, 323n,
855.

Melissano da Macro, Antonio, 202.

Ménard P., 94n.

Mencherini S., 275n.

Mens A., 15, 17, 7T, 266n, 272n,
822n.

Mentorella, eremo, 16.

Mercatello sul Metauro, S. Fran-
cesco, chiesa, 146.

Messina, Montevergine, mona-
stero, 88, 84, 220.

Metz R., 64n, 94n.

Miccoli G., 855n.

Michele degli Alberti, 838, 884.

Michele Arcangelo (s.), 141-142,

Michele Giambono, 187n.

Michele di Matteo, 152n.

Michelina di Pesaro, 318.

Milano, 117, 185, 256, 257, 258,
259, 287 ; Biblioteca Ambro-
siana, 199n, 200; Pinacoteca
di Brera, 148; S. Apollinare,
chiesa, 188, 253, 257, 258, 288.

minoretae 0 minorissae, 24, 190,
804,
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Modena, Museo Civico di Storia
e d’Arte Medievale ¢ Moderna,
149,

Mognetti E., 136n, 162n.

Molesmes, abate di —, 70.

Mollat G., 117n, 119n.

Mollat M., 328n.

Molnar A., 1150, 122n.

monaca certosina, 71n.

Monaci E., 234.

Monaldo, zio di Chiara d’Assisi,
331n.

Moneta di Cremona, 113.

Monforte (Piemonte), 108.

Montauban (Provenza), mona-
stero di —, 294.

Mont-de—-Marsan, 294.

Monticelli, monastero v. Firenze.

Montpellier, 292.

Monza, 259 ; S. Biagio, ospedale,
188, 258.

Moorman J., 268n, 301n, 302n,
3813n.

Morghen R., 322n.

Morimondo, abate di —, 70.

Mortari L., 162n.,

Moschini Marconi S., 187n, 154n,
159n, 165n.

Mostardi F., 826n.

Miinchen, Alte Pinakothek, 148 ;
Bibliothek St. Anna, 28.

mulieres religiosaec o sanclae o pe-
nitentes, 17, 18, 20, 48, 58, 57,
77, 96, 277, 282, 298, 297, 299,
305, 807, 810, 812, 350.

Murray A., 79n, 95n.

musulmani, 29.

Napoli, 329n.
Narbona, 110, 292 ; vescovo di —,

805.

Ne nimia religionum diversitas,
271, '

Nessi S., 809n.

New York, Columbia University,
19,

Nicodemo, 151.

Nicolaus Glassberger, 174, 199,
298,

Nicolini U., 808n.

Nicold papa IV, 801, 309.

Noe, 126.

nonna, 66.

Norberto di Xanten, 72, 824.

Northampton, 302.

Noschitzka C., 91n.

Novara, clarisse di —, 174, 851.

Novelli L., 818n.

Niirnberg, 284 ; clarisse di —, 84,
199 ; monastero dell’ordine di
S. Maria Maddalena, 800.

Obazine, Congregazione di —, 71.

Observantiae S. Damiani, 172.

Occhipinti E., 270n.

Odoardi G., 284n.

Oignies, 78.

Olanda, 15, 108, 301.

Olgiati F., 196n, 201, 226n.

Oliger L., 19, 40, 199, 205n, 208n,
211n, 215n, 217, 233, 284, 251n,
267n, 268n, 274n, 278n, 2790,
280n, 282n, 288n, 284n, 286n,
292n, 3138n, 326n.

Omaechevarria 1., 196n, 201,
24, 255n, 274n, 275n, 276n,
277n, 278n, 286n, 287n, 288n,
295n,

Onorio papa III, 78, 216, 249,
251, 269, 272, 286, 856.

Orazio, 84n.

Ordine della Peritenza di S. Ma-
ria Maddalena, 297.
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Ordo laicorum, 105.

Ordo pauperum dominarum de
Valle Spoletana stve Tuscia, 8,
44, 45, 278, 286, 350.

Ordo poenitentine (poenitentium),
822, ‘ ‘

Ordo s. Clarae, 8, 44, 47, 269, 280,
291, 293, 294, 296, 299, 300,
303, 851.

Ordo S. Damiani, 8, 48, 47, 257,
260, 269, 285, 287, 289-291,
293, 295, 296, 299, 802-305,
845,

Orléans, 108.

Osservanza, 152, 279.

Ottokar I di Boemia, 200, 302.

Oxford, 801.

Pacifica di Guelfuccio, 174, 275.
Pacifico, frate, 175, 284, 296.
Pacini G. P., 77n.

Pacino di Bonaguida, 150n.

Padova, 174, 266n; Battistero
del Duomo, 186n.

Paesi Bassi, 15, 57, 58, 322,

Pallucchini R., 187n, 154n, 155n,
161n, 164n.

Pamiers, 119n, 122.

Pamplona, 258, 296; S. Maria
delle Vergini, monastero, 295.

Pandii¢ B., 202n, 802n.

Pantoni A., 808n.

Paolo, apostolo (s.), 98.

Paolo Veneziano, 187, 154, 155,
156 ; Bottega di -, 156; Se-
guace di -, 155,

Papi M. D., 807n.

Paracleto, congregazione, 68, 69,
342,

Parigi, monastero di beghine,
293n,

passagini, 107n.

Pasztor E., 249n, 250n, 2060n,
827n.

Pataria, patarini, 107n, 118, 120-
121, 124, 127, 128.

Patschovsky A., 109n, 118n, 114n,
117n, 118n, 122n, 128n, 124n.

pauliciani di Armenia, 106

Pauperes Christi, 127.

Pauperes dominae, 86, 89, 48, 44,
50, 52, 55, 167, 171, 178, 174,
179, 186, 247, 249, 259, 261,
278, 280, 286, 287, 326, 344.

Pauperes inclusae de S. Doamiano
0. Pauperes dominae.

Pauperes moniales inclusge o re-
clusae, 88, 45, 285.

Pavan G., 168n.

Péano P., 78n.

Pellegrini L., 269n, 273n, 209n.

Pelliccia G., 64n.

Penco G., 3138n.

penitenti, 57, 248.

penitenti femmihili v. bizzoche.

Pennacchi F., 188n, 195n, 197,
221n, 222, 223, 225n, 229n, 281,
283n, 267n, 288n.

Periculoso, 85-87, 270.

Périgueux (Aquitania), 294, 305.

Perugia, 80, 81, 253, 273, 279,
284 ; Monteluce, monastero,
252, 278, 288, 289 ; Universitd,
8, 12, 18.

Petit ¥., 72n,

Pfullingen (Wiirttenberg), mona-
stero, 299.

Philippine de Porcellet, 337n.

Pia credulitate tenentes (15 aprile
1288), 290n.

Pier Damiani (3.), 127.

Pietro Abelardo, 68, 69, 847,

Pietro Capotosto, parroco di

S. Marxia del Poggio a Viterbo,
807.
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Pietro Cattani, 247.

Pietro da Rimini, 142, 143.

Pietro il Venerabile, 105.

Pietro da Verona, domenicano

. {8. Pietro Martire), 51, 160.

Pillon L., 810n.

Dpinzochere v. bizzoche.

Pio papa XI v. Ratti A.

Piove di Sacco (Padova), 136,
187 ; 8. Martino, 155.

Pisanu L., 269n.

pittori anonimi: Pittore emi-
liano (c. 1480-85), 152; — pa-
dovano (c. 1875), 160; — pie-
montese (Bastia Mondovi), c.
sec, XV), 187n; — riminese o
Maestro della Madonna Cini
(c. 1880), 148-14¢, 145 ; — xi-
minese (c. 1840-50), 146 ; ~ ri-
minese (e. 1860), 147; — ve-
neziano (fine see. XIV - inizi
sec. XV), 168 ; — veneziano (se-
conda metd sec. XV), 165.

pizzochere v, bizzoche.

Platone, 127,

Poitiers, Centre d’Ftudes Supé-
rieures de Civilisation médié-
vale, 108, 106, 241n,

Pontigny, abate di —, 70.

Portmann M. L., 320n.

Porziuncola v. Assisi.

Poulene J., 54, 58.

poveri cattolici, 41, 42, 115, 122,

poveri di Lione, 42, 107, 109,
111, 112, 114, 116, 117.

poveri di Lombardia, 107, 112,
114, 116, 117.

poveri riconciliati, 42, 115-116.

Praga, 187, 185, 198, 200, 201,
208, 852; Galleria Nazionale,
155, 164 ; S. Salvatore, mona-
stero, 802 ; S. Vito, cattedrale,

161.

Prassede di Roma, 54, 58.

Prébayon (Provenza), 71.

Preger W., 109n, 115n,

Prémontré, ordine di ~, 72, 271,
297, 842.

Previtali G., 148.

Privilegium paupertatis, 88, 170,
176, 182, 188, 206, 218, 215,
216, 217, 288, 290, 824.

Processo di canonizzazione di
Chiara di Assisi, 29, 80, 55,
170, 174, 180, 183, 187, 188,
189n-190n, 226-281, 284, 236,
288, 281, 818n, 824, 825, 344,
851, 856.

Prodi P., 277n.

protoregula v. Francesco di As-
gist, seritti.

Prouille (Linguadoca), Santa Pre-
dicazione, monastero, 75, 116.

Provenza, 58, 78, 208, 318.

Pseudo Rainerio ». Anonimo di
Passau.

Puglia, 160.

Pujmanova O., 148n.

pyzocarae v. bizzoche.

Quanto studiosius (81 maggio
1255), 299n.

Quasdam Yitteras (4 giugno 1296),
270. :

Quétif J., 34, 208n.

Quia vos (16 settembre 1252),
208.

Quo elongati (28 settembre 1280),
88, 184, 251, 286.

Quoniam ut aut (1 maggio 1280),
288n.

Quoties a nobis (28 agosto 1247),
207n.

Quoties cordis (14 dicembre 1227)
285.
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Raimond Roger, conte di Foix,
122.

Raimondo Boazoni, 258.

Raineri G., 137n.

Rainerio (Raniero) Sacconi, 118,
346.

Rambaud-Buhot J., 64n, 65n.

Raniero (Rainero) da Borgo S.
Sepolero, 162.

Raoul di Coggeshall, 107.

Raoul Glaber, 107.

Ratti A. (Pio papa XI), 199,
200.

Ravenna, 137n, 148 ; Museo Na-
zionale, 168 ; S. Chiara, ex mo-
nastero, 142,

Ravenna, cognata d’Umiliana,
385.

Raymond de Sainte~Foy, 119n.

recluse (incluse, encarcerate), 17,
18, 19, 20, 57, 66, 76, 7, 84,
276, 206, 801n, 308, 311, 842,
852.

Redigonda L., A, 75.
Regensburg, Ordine di S. Maria
Maddalena, monastero, 300.

Reggio Emilia, Museo, 148.

Regule di S. Chiara v. Chiara di
Assgisi, Seritti.

Regulae di S. Francesco v. Fran-
cesco di Assisi, Scritti.

Reims, 104, 108, 292,

Religionum diversitatem nimiam,
309.

Renania, 17.

René de Nantes, 267n.

Rescriptum heresiarcharum Lom-
bardie ad Pauperes de Lugduno
qui sunt in Alamania, 108-109,
116, 120. ‘

Riechini T. A., 113n.

Rieti, 188, 334 ; Pinacoteca, 161,

Rigon A., 313n.

Rinaldo, card. di Ostia, 196, 208,
274n, 286, 296.

Robert Grosseteste, 301,

Roberto d’Angid re di Sicilia, 828,

Roberto d’Arbrissel (s.), 67, 68,
105, 241, 242n, 320n,

Robinson P., 186n, 201, 290n.

Rocca G., 64n, 89n.

Roceo (s.), 152.

Roisin S., 820n,

Roggen H., 185.

Roma, 16, 80, 75, 78, 97, 187,
266n, 355; Pinacoteca Vati-
cana, 160 ; S, Sisto, monastero
domenicano, 298.

Romagna, 131, 184, 140, 147, 305.

Romeri C., 268n, 284n.

Rosa da Viterbo (s.), 49, 807, 817,
338, 852.

Roubaud, beghine di —, 78, 208n,.
337n.

Ruaro Loseri L., 156n.

Rufino d’Assisi, frate, 88, 281,

Ruggero di Todi, frate, 834n.

Ruh X., 219n.

" Rusconi R., 7-8, 12, 86-87, 89,

41, 42-43, 44-45, 47-48, 51,
178, 263-313, 349-3561, 855,

Sabatier P., 171n, 215, 272n, 278n,.
824n. i

Sacra Scrittura, 114m, 119, 121,
128, 128, 188, 189, 8433 An~
tico Testamento, 97, 117 : Ge-
nesi, 128 ; Cantico dei Cantici,
150n ; Ezechiele, 126 ; Nuovo
Testamento, 117, 125, 172,
184, 189, 212: Matteo, 126;
Luca, 111, 128; Giovanni,
190 ; Atti- degli Apostoli, 124,
848 ; ep. Paolo, 21, 22, 111,
120, 126 ; ep. Pietro, 127.
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Sacrosancte Romana Ecclesia,
249n.

Salamanca, S. Maria, monastero,
296 ; vescovo di —, 805,

Salimbene de Adam (da Parma),
89, 51, 826n.

Salome, regina di Polonia, 819.

Saluzzo, Rifreddo, monastero ci-
stercense, 74.

Salvi G., 278n.

sanctimoniales, 17, 18, 66n.

Sandri G., 284n.

S. Arcangelo di Romagna, Muni-
cipio, ‘161.

S. Giacomo, Ordine di —, 3821.

S. Leonardo, romitorio di —, 18.

S. Maria degli Angeli (Porziun-
cola) v, Assisi.

S. Salvatore di Collalto, 140.

S. Severino Marche, S. Salvatore
di Colpersito, monastero, 175,
258, 281-282, 283.

Saraceni, 29, 66, 188-189, 171,
190n.

Saragozza, 296.

Sassetta, Stefano di Giovanni
detto il —, 168n.

Sassi R., 308n, 809.

Sharaglia G., 285n.

Scheutem P., 81n.

Schmitz Ph., 64n.

Schmucki (von Rieden) O., 14-15,
45~47, 47, 825n.

Schulenburg J. T., 990, 319n.

Scivoletto N., 28, 25, 26, 26, 30,
35.

Scolastica (s.), 149.

Scuola Adriatica, 14In.

Selge K. V., 109n, 113n, 1l4n,
117n, 118n, 121n, 122n, 128n,
124n, 266n.

Sempringham (diocesi di Lin-
coln), 69.

Sensi M., 175n, 278n, 274n,
323n.

Series Berolinensis, 270n.

Series generalis capituli Neapo-
litant, 270n, 291, 294, 297.
Series  provinciarum  Sexonica,

270n.

serviti, 18.

serviziali (servientes), 179-181,
186.

Seton W., 196n, 199, 200, 201n,
220, 221, 222, 238, 254n, 303n.

Sevesi P. M., 256n, 283n, 284n,
285n, 287n.

Sicut manifestum (17 settembre
1228), 288n.

Siena, 160n, 258, 254, 279, 284 ;
Pinacoteca Nazionale, 28, 189n;
S. Maria fuori porta Camollia,.
monastero, 197, 250, 275, 278-
279 ; S. Petronilla, monastero,
184, 254.

Silvestri G., 274n, 275n.

Simone, eremita camoldolese, 834.

Simone da Collazzone, 227.

Sinibaldo Fieschi v. Innocenzo
papa IV.

Sivro Morone, 257.

Sisto A., 298n.

Smet J., 74n.

Societd internazionale di Studi
francescani v. Assisi.

Solet annuere (29 novembre 1228),
207, 208, 254, 281, 282.

Sorio B., 234n.

sorores minores, 50, 178, 181, 184,
278, 301-802.

sorores paeniientiae, 51, 77.

sorores pauperes, 24, 212.

Spagna, 68, 190, 803, 304.

Specchio delle Vergini (Speculum
virginum), 82.

Speculum perfectionis, 171n.
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Spello, 273n ; S. Maria di Valle-
gloria, monastero, 174, 197,
278, 274n, 275.

Sperandeo, abate di S. Pietro a
Gubbio, 313.

speronisti, 118.

Spirito 8. v. Di Mattia Spirito.

spiritugli francescani, 16, 82, 104,
261, 829,

Spoleto, 287, 809n ; S. Paolo, mo-
nastero, 178, 812.

Staffarda, abbazia cistercense, 74.

Stanislao da Campagnola, 18, 45,
265n, 278n, 274n, 279n, 287n,
307n, 838n.

Stefano, frate, 280.

Stefano di Borbone, 117, 118,

" 128n, 346.

Stefano Harding (s.), abate di Ci-
teaux, 70.

Stefano d’Obazine, 71.

Strassburg, monastero ¢« Auf dem
Rossmarkt », 299.

Stuart S. M., 64n, 90n.

Stuttgart, Staatgalerie, 139n.

Subasio, 20, 278n.

Supra montem (18 agosto 1289),
809, 310.

Talamello, 185 ; chiesa del cimi~
tero, 150.

‘Tanchelmo di Anversa, 105, 108.

Tart, 70, 71.

Teodulfo d’Orléans, 127.

Terz’Ordine franceseano, 57, 318,
327, 838.

Testamentum di S.- Chiara v.
Chiara d’Asgsisi, seritti.

Testamentum di S, Franceseo v,
Francesco di Assisi, scritti.

Thomson W, L., 252n, 276n, 284n,
285n, 286n, 288n, 289n, 290m,

DEI NOMI

295n, 296n, 299n, 304n, 805n,
306n.

Thouzellier Ch., 42, 121n.

Tiflis (U.R.S.8.), 187; Galleria,
154,

tizerands, 122,

Toecco F., 51.

Todi, 48, 45, 287 ; Centro di studi
sulla spiritualitd medievale, 12,
55 ; Montecuti, monastero, 45 ;
S. Leucio, abbazia, 44 ; S. Ma-
ria di Montesanto, monastero,
44,

Tolosa, 75, 108, 116, 292, 208 ;
Biblioteeca, 113.

Tomaso da Modena, 149.

Tommaso, fratello di Filippa Ma-
reri, 331.

Tommaso
160.

Tommaso da Celano, 11, 175,
197, 216, 228, 224, 225, 226,
229, 230, 281-282, 233, 285,
287, 288, 244n, 831; Legenda
S. Clarae virginis (1), 29, 34, 88,
183, 188, 195n, 197, 221, 222~
226, 229, 280, 231, 232, 288,
284, 238, 244n, 267n, 288n, 881,
356 ;3 Tractatus de wmiraculis,
543 Vila I, 82, 175, 178, 282,
281, 282n, 285, 81vn, 855;
Vita I1I, 82, 172, 175n, 282n,
355,

Tommaso di Eccleston, 801n.

Tommaso da Pavia, 280, 281,

"Torriti P., 189n.

tortolani, 118.

Toseana, 57, 160n, 206, 216, 249,
286, 296.

Toso d’Arenzano, R., 332n.

Tractatus de miraculis v. Tom-
masgo da Celano.

Trento, Concilio di ~, 20, 89;

d’Aquino  (s.), 98,
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S. Maria ¢« de Virginibus », 201,
284n.

Tresatti ., 284n.

Trieste, 29, 186, 157 ; monastero,
156n ; Museo Civico di Storia
e d’Arte, 156; vescovo di —,
158.

Tronava (Nagyszombat), 260,

Troyes, vescovo di ~, 68.

Turchi, 29, 139.

Ubertino da Casale, 829n.

Ugo d’Avallon, vescovo di Lin-
coln (s.), 94, 821.

Ugo di Cluny (s.), 66.

Ugo di Digne, 298n, 318.

Ugo di Lincoln (s.) v. Ugo d’Aval-
lon.

Ugo di Pontigny, 70.

Ugolino d'Ostia card. (poi Gre-
gorio paps I1X), 8, 88, 40, 48,
44, 45, 170, 175, 177-178, 179,
181-184, 188, 189n, 190, 197,
201, 205n, 206, 207, 215, 216,
232, 248, 249, 250, 251, 253,
254, 257, 258, 260, 266, 269,
275, 277-278, 281, 2838-288,
289n, 295-297, 802, 803, S04,
305-806, 812, 344, 3850, 856;
Jorma vite vel religionis paupe-
rum dominarum de Valle Spo-
leti sive Tuscia, 16, 20, 89, 41,
w2, v, 179-182, 184185,
187, 206n, 207, 211, 255, 277,
279, 284, 287, 295, 344,

Ulm, monastero di « Uff dem
Gries », 174, 298.

Umberto di Romans, 122.

Umbria, 272n, 812,

Umiliana dei Cerchi, 19, 49, 56,
57, 806-807, 818, 329-880,
3832-836, 852.

umiliati, 16, 107, 108, 115, 122,
242, 248, 258, 822,

Ungari, 66.

Ungheria, 259, 260.

Uppsala, Universititsbibliothek,
88, 214n, 217n.

Urbania (Castel Durante), S, Gio-
vanni Decollato, Confraternita,
140, 141.

Urbano papa IV, 219, 269, 280,
202, 808, 309 ; Regola, 32, 38,
219, 299.

Urbino, Galleria Nazionale delle
Marche, 146.

Uriba A., 215n,

Vadstena, monastere delle brigi-
dine, 214n.

Vaduz, Collezione Liechstenstein,
14G.

valdesi, valdismo, 41, 42, 107,
108, 110, 111, 112, 114, 115,
116, 118, 119n, 120, 121, 128,
204, 848.

Valdesio di Lione, 109, 120, 121,
242,

Valence, vescovo di —, 113.

Valenciennes, 72.

Valle Reatinga, 16.

Valle Spoletana, 257, 275n, 284,
846, 347.

van der Borne F., 266n.

van Dijk A., 59.

van Dijk W., 49, 54.

van Heel D., 219n.

van Ortroy F., 216.

van Wely D., 801n.

Vauchez A., 48, 49, 50, 51, 52,
84-69, 316—-337, 818n, 828n,
850, 361, 352, 856.

Vazquez I., 268n, 277Tn, 278n,
287n, 295n, 296n.
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Veneto, 181, 134, 187, 147.

Venezia, 135, 1388, 160n, 163,
174 ; Collezione Cini, 144 ; Gal-
lerie dell’Accademia, 187n, 154,
1590, 165; S. Antonio di Ca-
stello, 159 ; S. Chiara, chiesa,
154; S. Pantalon, 187n.

Verdon. J., 241n, 243n,

Verona, 188, 174 ; Museo di Ca-
stelvecchio, 189n; S. Bernar-
dino, Biblioteca Vecchia, 139n ;
S. Marija in Carmopo Marzio, mo-
nastero, 284.

Veronica (s.), 157,

vestitae, 7.

Vézelay, 21, 22.

Vichinghi, 66.

Vienna, 188; Kunsthistorisches
Museum, 164,

Vienne, Concilio di -, 299n.

Vinas J., 266n, 293.

Vincenzo di Beauvais, 53.

Violante C., 120-121, 124, 3855n.

Virtutem sibi (19 aprile 1284),
296n.

Vita Agnetis, 198, 200,

Vita di Santa Chiara, 224, 285.

Viterbo, S. Giovanni in Zoccoli,
154n ; S. Maria del Poggio 307 ;
S. Rosa, chiesa e monastero,
158, 154n, 307, 818n.

Vito da Cortona, 19, 306n, 330,
333, 834, 336n.

Viveto, compagno di Valdesio,
120,

Volpe C., 140n, 142n, 1438n, 144,
145n, 147n, 150.

Volpe G., 122.

von Auw L., 829n.

Vorreux D., 21-22.

Vyskotil J. K., 196n, 198n, 200,
201,

Wadding L., 185n, 184xn, 202, 211,
214, 215n, 237.

Waitz G., 121n.

Wallonie, 77.

Watton, monastero, 84~85.

Wauer E., 265, 268n, 292n, 297n,
299n, 300n, 302n.

Welter J. Th., 81n.

Wenk K., 200n.

Werner E., 103, 120.

Wiesen D, S., 97n.

Wilms H., 298n.

Wolfenbiittel, 199.

Wiirzburg, monastero di beghine,
299.

Zanino di Pietro, 186n, 161.
Zanoni L., 122n, 242n.
Zarncke L., 266n.

Zeri F., 144, 160n.

Zosllig B., 266n.

Zucchini G., 152n.
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