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AUucusT NITSCHKE

DIE WIRKSAMKEIT GOTTES IN DER WELT GREGORS VIL

Eine Untersuchung iiber die religitsen Aeusserungen
und politischen Handlungen des Papstes.

Inhaltsiibersicht : 1. Methodische Voraussetzungen. 2. Naturerscheinun-
gen bei Petrus Damiani. 3. Der Mensch bei Petrus Damiani.

1. Die neueren Arbeiten iiber Gregor VIL haben viele der bisher
strittigen Fragen geklirt. Die gleichen Arbeiten haben aber auch im
Leben Gregors Widerspriiche aufgezeigt, die ein Verstindnis dieses
Papstes erschweren.! Diese Widerspriiche sind im politischen und im
personlichen Verhalten Gregors zu finden:

Tellenbach konnte nachweisen, dass Gregors politische Handlun-
gen religiGs begriindet waren; denn Gregors Sorge fiir die Freiheit
der Kirche beruhte auf dem Glauben, dass in der sichtbaren Kirche
«etwas von der iiberirdischen Freiheit Christi» enthalten sei.2 Hin-

1 Die vorliegende Arbeit lag in ihrer urspriinglichen Form 1950 der philosophi-
schen Fakultit der Universitit Gottingen als Dissertation vor, s. P. E. SCHRAMM,
Das Zcitalter Gregors VII. Ein Bericht, in Gottinger Gelehrte Anzeigen, 1953, CCVII,
72f. — Inzwischen wurde sie jedoch vollkommen umgearbeitet. Einzelne Ab-
schnitte sind gestrichen, andere neu hinzugefiigt worden. Beim Entstchen dieser Arbeit
wirkten durch Ratschlige und Kritk viele meiner Freunde mit, denen ich auch an
dieser Stelle herzlich danken mdchte. Besonderen Dank schulde ich ausserdem fiir

stindige, freundliche Unterstiitzung Herrn Prof. H. Heimpel und Herrn Prof. P,
E. Schramm.

2 G. TeLLenBACH, Libertas, Kirche und Weltordmung im Zeitalter des Investiturstrei-
tes, in Forschungen zur Kirchen und Geistesgeschiclite, 1936, VII, 159,
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gegen hat Erdmann gezeigt, dass, wenn man Gregor an seinem Wollen
misst, er « wohl der kriegerischste Papst war, der je auf Petri Stuhl
gesessen hat ».3 Einerseits war also Gregor von den Lehren der christ-
Jichen Religion bestimmt, andererseits scheute er nicht davor zuriick,
Kriege zu beginnen, die in ihren Folgen damals so schrecklich waren,
wie sie es wohl immer sein werden. Das Nebeneinander dieser beiden
Fakten erschien schon den Zeitgenossen problematisch.4

Zum anderen: Gregor legte in seinen Schriften grosses Gewicht
auf die Freiheit einer Bischofswahl. In der Praxis und in der syno-
dalen Gesetzgebung jedoch hat der Papst darauf hingearbeitet, dass
die romische Kurie bei der Wahl eines Bischofs massgeblich beteiligt

war. Theoretisch forderte er die Freiheit, faktisch band er die Wahl
an die pipstliche Entscheidung.5

Ein dritter Punkt: In seinen Briefen betonte Gregor immer wie-
der die besondere Stellung eines Klerikers. Der niedrigste Kleriker
stand in seinen Augen anscheinend hdher als alle christlichen Laien.6
In Wirklichkeit aber rief er die Laien auf, mit Gewalt gegen unge-

horsame Priester und Bischofe vorzugehen.? Auch dieser Widerspruch
ist den Zeitgenossen schon aufgefallen.s

3 C. ErpMANN, Die Entstehung des Kreuzzugsgedankens, in Forschungen zur Kir-
cheni- und Geistesgeschichte, 1935, VI, 161.
4 ERDMANN, Kreuzzugsgedanke, 2.2.0., S. 212; K. JorpAN, Die Stellung Wiberts

von Ravenna in der Publizistik des Investiturstreites, in Mitteilungen des Inst. f. ésterr.
Geschichtsforsch., 1954, LXII, 161 ff.

> P. ScumID, Der Begriff der kanonischen Wahl in den Anfingen des Investitur-
streites, 1926, S. 171 fl., speziell S. 198.

6 GReGORI VII Registrum, VIII, 21, ed. E. CasparR, MGH, Epp. sel., 1920, 1I,
555 f.: Omnibus nempe regibus et principibus terre, qui religiose non vivunt et in actibus
suis Deum ut oportet non metuunt, demones, henw pro dolor, dominantur et wmisera servi-
tute confundunt. Tales enim non divino ducti amore sicut religiosi sacerdotes ad honorem
Dei et utilitatem animarum preesse cupiunt, sed ut intolerabilem superbiam suam ostentent
animique libidinem expleant, ceteris dominari affectant. ...Porro autem exorciste, ut diximus,

super demones a Deo imperium habent, quanto igitur magis super eos, qui demonibus
subiecti et membra sunt demonsm. '

7 Registrum, 11, 45, S. 184 f.: (an Rudolf von Schwaben und Berthold von
Kimten) Quapropter ad te et ad omnes, de quorum fide et devotione confidimus, munc con-
vertimur rogantes vos et apostolica auctoritate ammonentes, ut quicquid episcopi delinc
loguantur aut taceant, vos officium eorum, quos aut symoniace promotos et ordinatos aut
in crimine fornicationis iacentes cognoveritis, nullatenus recipiatis et... tales sacrosanctis de-
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Im personlichen Bereich steht es nicht anders: In seinen Schreiben
nahm Gregor jeden Anlass wahr, um die zentrale Bedeutung der
christlichen Liebe zu betonen.9 Daher kam ein franzésischer Forscher
dazu, in der Liebe einen Grundzug des pipstlichen Charakters zu
sehen.10 Tatsichlich hat aber Gregor seine besten Freunde nicht nur
immer wieder vor den Kopf gestossen, sie mit Schmihungen {iiber-

hiuft, sondemn sie auch, wenn sie nur einmal nicht seiner Meinung
waren, mit Krieg bedroht.11

Ich sehe keine Moglichkeit, diese Widerspriiche zu 16sen, wenn
man Gregor mit Hilfe moderner psychologischer Methoden zu be-
greifen sucht. Die einzige Mdglichkeit, die zu bleiben scheint, ist:
vollkommen von unserem Verstindnis des Menschen abzusehen und
sich von Gregor selber sagen zu lassen, wie man den Menschen zu
betrachten habe. Das bedeutete aber: Der Mensch wiirde dann in einer

Bezichung zu Gott und seinem Widerpart, dem Teutel, erscheinen;
denn Gregor vermochte — wie wohl fast alle Menschen des friihen
Mittelalters — den Menschen nicht isoliert zu sehen, sondern sah ihn
immer zusammen mit Gott, bezichungsweise dem Teufel.

servire mysteriis, etiam vi, si oporticrit, prohibeatis. Si qui autem contra vos, quast
istud officii vestri non esse aliquid garrire incipiant, hoc illis respondete, ut vestram et po-
puli salutem non impedientes de iniuncta vobis obedientia ad nos nobiscum disputari vesiant.
— 1075 verbictet Gregor den Laien, die Messe derjenigen Priester zu hdren, die
mit Frauen zusammenleben, ut... verecundia seculi et obiurgatione populi resipiscant, GRE-
coru VII epist. coll. 3, Jars, Biblioth. rer. German., 1865, II, 523 f.; vgl. u. Anm. 289.

8 C. MmrsT, Die Publizistik im Zeitalter Gregors VII., 1894, S. 450.

9 Registrum, 1, 50, S. 77: veram caritatems cunctis virtutibus preferre cun apostolo non

dubito; die Licbe: mater omnium virtutum; vel. Registrum, 1, 71, S. 103; II, 31, S.
165; 11, 37, S. 173.

10 A. Fricug, La Réforme Grégorienne, 11, in Spicilegium Sacrium Lovaniense, 1925,
IX, 99: Humble et résigné, Grégoire VII est bon et charitable.

11 Vorwiirfe gegen Hugo von Cluny: Registrum, 1, 62, S. 90; VI, 17, S. 423 £.:
gegen Wilhelm von England: Registrum, VI, 30, S. 443: arrogantie tumor, libido,
procacitas; VII, 1, S. 459: nemo ommniuns regum, etiam paganorum... hoc presumpsit temp-
tare... tans irreverentis et impudentis animi...; Kriegsdrohung des Papstes wegen einer
Abweichung von der rdmischen Liturgie an Alphons von Kastilien: Registrum, VIII,
3, S. 519 £.; vgl. ERDMANN, Kreuzzugsgedanke, 2.2.0., S. 159 f.
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Dieser Gott war fiir Gregor eine Realitit. Wenn man versuchen
will, den Menschen so zu sehen, wie Gregor ihn sah, muss man Gott
so real nehmen, wie Gregor Gott real genommen hat. Diese Realitit
Gottes ist nun von besonderer Art: Gregors Gott war nicht nur real,
weil er sich im Alten und im Neuen Testament geoftenbart hatte —
eine Tatsache; die man wissen und die man im Glauben fiir wahr
halten konnte — er war nicht nur real, weil er im Sakrament und
in der Kirche gegenwirtig war — auch das eine Tatsache des Wis-
sens, das dem Gliubigen zur Wahrheit wurde —, sondern er war vor
allem real als ein Gott, der handelnd in das gegenwiirtige Geschehen
eingriff. Solche Handlungen Gottes waren, um nur zwei der bekann-
testen zu nennen: die Wahl eines Bischofs oder K6nigs — Gott wihlte,
nicht der Mensch 12 — zum anderen: die Ueberwindung eines Geg-
ners im Kampf: Gott siegte in der Schlacht, nicht der Mensch. Davon
war nicht nur Gregor, sondern davon waren die meisten Menschen
des frithen Mittelalters iiberzeugt.!3

Wenn der Historiker den Gott Gregors so sehen méchte, wie
Gregor ihn gesechen hat, dann miisste er diesem handelnden Gott
Realitit zubilligen. Die Geschichtswissenschaft hitte sich also mit
einem Faktum zu beschiftigen, das sie bisher ausser Acht gelassen hat.
Denn handelnd treten in den Darstellungen moderner Historiker nur
cinzelne Menschen und Gruppen von Menschen auf. Wenn man
aber Gregors Sicht des Menschen untersuchen will, wiirden neben
den Handlungen des Menschen auch die Handlungen Gottes zu unter-
suchen sein. Neben dem Menschen wiirde also auch Gott handelnd
auftreten.

Dieser Versuch soll im Folgenden gemacht werden. Es wird also,
um den Menschen so zu sehen, wie Gregor ihn gesehen hat, Gott die
gleiche Realitit zugebilligt, die die moderne Geschichtswissenschaft
dem Menschen — und nur dem Menschen — zubilligt. Da es sich
aber um eine historische Arbeit handelt, mit anderen Worten: da ich

12 Scumip, Kanonische Wahl., 2.a.0., S. 46 fi.
13 Registrum, I, 63, S. 92; VII, 23, S. 500 f.: IX, 17, S. 597; F. KerN, Got-
tesonadentum und Widerstandsrecht,2 1954, S. 346 L.
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die Handlungen des Papstes verstehen will, werde ich mich haupt-
sichlich mit den Handlungen von Gregors Gott beschiftigen. Alles,
was Gregor sonst noch von Gott wusste, die Vorstellungen, diec Gregor
sich von Gott machte, also den eigentlich theologischen Bereich, lasse
ich, soweit es irgend mdglich ist, unberiicksichtigt.

Da es sich um eine historische Arbeit handelt, muss ich noch eine
zweite Einschrinkung machen: Die Untersuchung beschiftigt sich
mit Gregor und anderen namentlich genannten Personen des 11. Jahr-
hunderts. Ueberall dort also, wo von Gott gesprochen wird, meine ich
den Gott Gregors, beziehungsweise den Gott der anderen Personen.
Alle diese Menschen waren iiberzeugt, ihr Gott sei der christliche
Gott. Ob diese Ueberzeugung zu Recht bestand, interessiert mich im
Zusammenhang dieser Arbeit nicht. Denn mir geht es um die rein
historische Frage: kann ich Gregors Handlungsweise verstehen, wenn
ich den Menschen so seche, wie Gregor ihn gesehen hat. Und um das
zu ermdglichen, geniigt es, Gregors Gott kennen zu lernen.

Schliesslich ist noch zu sagen: Die Arbeit geht von einer besonderen
Voraussetzung aus. Es wird angenommen, dass man Gregor besser ver-
steht, wenn man ihn so sieht, wie er sich selber gesehen hat, und nicht
s0, wie ein Wissenschaftler des 20. Jahrhunderts im allgemeinen gewohnt
ist, den Menschen zu sehen. Diese Annahme zwingt allerdings dazu,’
im frithen Mittelalter neben den Menschen auch deren Gott als einem
handelnden Wesen Realitit zuzubilligen. Ob diese Annahme frucht-
bar sein wird, kann nur das Ergebnis der Arbeit zeigen. Denn sollte
sie ihre Berechtigung haben, dann miissten sich im Laufe der Unter-
suchung Handlungen und Aussagen Gregors geschlossener zusammen-

fiigen als bisher, so dass die in unseren Augen noch bestchenden
Widerspriiche sich erkliren und auflsen liessen.

Zur Methode ist im voraus zu bemerken, dass alle Aussagen der
einzelnen Personen, auch wenn es sich dabei um Zitate handelt, voll-
kommen ernst genommen werden. Es wird also vorausgesetzt, dass
bei einer politischen Handlung, die mit religitsen Argumenten ‘be-
griindet wird, wirklich diese Begriindung die Ursache fiir die betref-
fende Handlung war. Von der Berechtigung dieser Methode gilt das
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Gleiche wie von der Voraussetzung dieser Arbeit: sie ldsst sich nur an
den Ergebnissen priifen.

Um nicht Vorstellungen unserer Zeit in die Welt Gregors un-
bewusst hineinzutragen, sind alle Begrifte, welche die moderne Geistes-
geschichte verwendet, wie Weltanschauung, Transzendenz, Sittlichkeit,
Wert, Erlebnis und Staat, bewusst vermieden worden. Statt dessen
wurde iiberall versucht, die einzelnen Bezeichnungen den Quellen zu
entnehmen.

Fine Schwierigkeit besteht noch: Die erhaltenen Schriften Gre-
gors sind nicht sehr umfangreich. Daher erschien es mir richtig, nicht
gleich mit Gregor zu beginnen, sondern erst Menschen und Welt eines
anderen Reformers darzustellen, von dem mehr Selbstzeugnisse iiber-
liefert sind. Ich denke an Petrus Damiani, den gebildeten Eremiten,
der spiter Abt von Fonte Avellana und schliesslich Kardinalbischof
von Ostia wurde.132 Das hat ausserdem den Vorteil, dass so Gregor
mit einem der ilteren Reformer, mit dem er in seiner Jugend zusam-
menarbeiten musste, verglichen werden kann.

2. Seitdem Petrus Damiani in das Kloster des hl. Kreuzes von
Fonte Avellana eingetreten war, horte er Erzihlungen iiber den hl. Ro-
muald. Romuald, der Griinder des Eremitenordens, war erst vor ein paar
jahren gestorben,14 und die Berichte iiber ihn waren noch so leben-
dig, dass Petrus Damiani sich bald dazu entschloss, Romualds Vita
-u schreiben. Diese Vita erdfinet am leichtesten einen Zugang in die
Welt Petrus Damianis.

Die mannigfaltigen Erscheinungen dieser Welt waren Gott oder

132 Bibliograp hie und Handschriften sind zusammengestellt bei O, J. Brum
Gt. Peter Damian: His Teaching o the Spiritual Life, 1947, S. 204 £ E DRESSLER'
Petrus Damiani, Leben und Werk, in Studia Anselmiana, 1954, XXXIV, 223 . '
14 V. Franke, Quellen tind Chronologie zur Geschichte Rotnualds, Diss. Halle,

191Q; ders., Romuald von Camaldoli und seine Reformtatigheit zur Zeit Ottos III., Ebe-

rings histor. Studien, 1913, CVIL; D. A. PAGNANy, Storia dei Camaldolesi, 1949, S. 3 £,
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dem wegen seines Hochmutes gestiirzten Luzifer unterworfen. Alles
Geschaflene war einer der beiden Herrschaften zugeordnet.15

Vogel, die hin und wieder bosen Geistern zur Wohnung dien-
ten,16 standen zu anderer Zeit Gott am nichsten.1? — Wie Christus

den Feigenbaum verdammte und ihn verdorren liess, so waren auch
Tiere verworfen wie der Polyp, das «abschreckende Beispiel fiir
Hiretiker »,18 andere wieder blieben erfiillt mit dem Geiste Gottes
wie das « Sinnbild der Keuschheit und Reinheit», der Elefant.!® Der
Teufel bevorzugte bei seinem Erscheinen einzelne von ihnen und trat
besonders gern in einem Hund oder in einer Schlange auf, die ja schon
im Paradies die Menschen gegen die Gebote Gottes gehetzt hatte.20

Wihrend Gott nur selten durch eine Selbstoffenbarung in der
Welt Damianis seine Macht sichtbar werden liess, zeigten sich die
Dimonen Luzifers hiufiger den Menschen in anschaulichen Gestal-
ten. Als Aethiopier nahten sie, die « wie schwarze Geier ihre furcht-
baren Augen auf ihre Opfer hefteten ».21 Einmal drang solch ein Di-

mon nach der Erzihlung Damianis in die Kirche ein. «In der Mitte

angekommen, schaut er umbher, hierhin, dorthin, dreht den Kopf
nach allen Seiten, bis er die Gebeine des Heiligen bemerkt. Da schreit
er: Ille me ejicit, ille me eficit, und macht sich schnell davon».22 Mit
diesen Dimonen stritt der hl. Romuald. Wenn ein Ménch zufillig
nachts an seiner Zelle vorbeikam, fand er ihn auf der Wache, wie er
mit gewaltigen Worten gegen den Bosen focht.23 Nicht immer gin-
gen scine Kimpfe mit dem Teufel glatt aus. Davon zeugte eine ticfe
Stirnwunde, die der Heilige sein Leben lang behielt.24

15 Zur Vita Romualdi s. M. MENDE, Petrus Damiani, Diss. Bresslau, 1933, S.
10 fl.; DRESSLER, Petrus Damiani, a.3.0., S. 22 ff. Teile der Vita sind in MGH,
SS, IV, 846 ft. gedruckt, ich zitiere nach Mieng, PL, CXLIV, 953 ff.

16 Vita Rom., c. 17, MigNg, PL, CXLIV, 969 f.

17 Opusc. 52, c. 2, Migng, PL, CXLV, 767.

18 Opusc. 52, c. 8, MigNg, PL, CXLV, 771.

19 Opusc. 52, . 23, Mieng, PL, CXLV, 783. ’

20 Vita Rom., c. 7 und ¢ 62, MiGNg, PL, CXLIV, 962 und 1001 £

21 Vita Rom., c. 17 und c. 38, Micng, PL, CXLIV, 970 und 988.

22 MENDE, op. at., S. 26; vgl. Vita Rom. c. 70, MigNe, PL, CXLIV, 1007.

23 Vita Rom., c. 7, MiGNg, PL, CXLIV, 962.

24 Vita Rom., ¢. 16, MiGNE, PL, CXLIV, 969; vgl. MENDE, op. cit., S. 26.
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Wenn die Dimonen auch gliicklich bezwungen waren, so suchten
e doch oft danach noch, ihrem Zomn auf irgendeine Weise Luft
-u machen. Als es ihnen z. B. nicht gelungen war, cinen Streit unter
den Monchen zu entfachen, stiessen die Besiegten « unaufhorlich wie
mit einem Hammer an die Zelle Romualds, so dass der ganze Wald
vom Widerhall der Schlige erténte»25 Ein anderes Mal fingen die
Geister nach ihrer Niederlage an zu heulen, zu jammern und zu wei-

nen und verfolgten schliesslich thre Gegner in einem furchtbaren Sturm,
der den Wald zu entwurzeln drohte.26

Aus seinem eigenen Leben schilderte Petrus Damiani keine derart
realen Begegnungen mit dem Teufel und seinen Heerscharen. Aber
er wusste davon, dass unendlich viele Handlungen diabolo dictante
ausgefithrt wurden.27 Selbst der Vater Romualds, Sergius, wurde vom
Teufel verfithet. Erst als der Sohn durch scharfe Rutenschlige den

bssen Geist vertrieb, kam Sergius wieder zur Besinnung.28

Vollkommen ungewiss war es fiir Petrus Damiani, an welchem
Ort, zu welcher Zeit und auf welche Weise die Heerscharen Luzifers
dem Menschen begegneten. Sie konnten von allen gesehen werden
oder nur von denjenigen, den sie treffen wollten, sie traten als Natur-

erscheinungen auf oder als reine Geisteswesen.29 Sie warfen sich nachts

sber die Fusse und Gelenke eines Schlafenden 30 oder peinigten den
Menschen mit furchtbaren Geisselhieben so schwer, dass der Ange-

griffene halbtot liegen blieb.31 Gegen Romualds Pferd stiirmten sic
mit einer solchen Heftigkeit, dass dieses vor Schreck fast zu Boden
otiirzte.32 Ein anderes Mal wurde der Hals eines Menschen von ihnen
mit solcher Wucht durch einen Strick geschniirt, dass der Betreffende

25 Vita Rom., c. 63, Miong, PL, CXLIV, 1002; vgl. Menpe, op. cit., S. 26 f.
26 Vita Rom., c. 63, MiGNE, PL, CXLIV, 1002.

27 Vita Rom., c¢. 41 und c. 49, Miong, PL, CXLIV, 991 und 995; vgl. MENDE,
op. cit., S. 27. |

28 Vita Rom., c. 12 f., MIGNE, PL, CXLIV, 966 f.

29 MENDE, op. cit., S. 28.

30 Vita Rom., . 7, MicgNg, PL, CXLIV, 962.

31 Vita Rom., c. 58, MIGNE, PL, CXLIV, 1000.

32 Vita Rom., ¢. 62, MiGNE, PL, CXLIV, 1001 f.
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erstickt wire, hitte nicht Romuald sofort zugegriffen.33 Sie tauchten
in der Kirche, in der Zelle, in der Gemeinschaft und in der Einsam-
keit auf. Threm Angriff war der Mensch am Tage und in der Nacht

*

ausgesetzt.34

In der gleichen Art wie die Dimonen des Teufels konnte auch
Gott von dem Menschen Besitz ergreifen. Er nahte als Heiliger Geist.
Als er so iiber Romuald kam, begann dieser mit seinem iibermissig
strengen Eremitenleben.35 Auch spiter wurde Romuald noch oft von
ihm ergriften, jedes Mal brach er ob dessen Macht unter Trinen zu-
sammen.36 Kurz nachdem Sergius durch seinen Sohn von der Gewalt
des Teufels befreit worden war, der ihn aus dem Kloster locken woll-
te,37 wurde auch er vom Spiritus Sanctus erfiillt. Er sah ihn kommen

und gehen und horte ihn sprechen.38 — Petrus Damiani kannte die
gleiche Erfahrung, wenn er auch den Heiligen Geist weder sehen

noch horen durfte.39

Doch war in dieser Welt die Macht Gottes und des Teufels nicht
gleich gewaltig. In vielen Fillen mussten die Dimonen im schirfsten
Widerspruch zu ihrer eigenen b&sen Absicht Gottes Befechlen dienen,
indem er durch sie Seeclen bestrafte, die sich gegen ihren Schopfer
vergangen hatten. So wurde ein junger Ménch, der sich eine kleine
Schuld hatte zukommen lassen, solange von den Geistern des Satans
geplagt, bis er seine Verfehlung eingestand.40 — Wie aus all diesen
Schilderungen deutlich wird, stand Petrus Damiani in seiner Welt
zwischen den Bereichen Gottes und des Teufels. Er war von einer

freundlichen und feindlichen Sphire umgeben wie ein Kind von der
Vertrautheit seiner Familie und der Bedrohung durch Fremde und

33 Vita Rom., c. 66, MiGng, PL, CXLIV, 1004.

34 MENDE, op. cit., S. 28 f.

35 Vita Rom., c. 6, MiGNg, PL, CXLIV, 961 £

36 Vita Rom., c. 2, 16, 31, 35, 50, MiGNE, PL, CXLIV, 957, 969, 982 f., 986, 996.
37 Vita Rom., c. 12, MieNE, PL, CXLIV, 966.

38 Vita Rom., c. 14, MiGgNE, PL, CXLIV, 967.

39 Opusc. 19, c. 5, Migng, PL, CXLV, 432.

40 Vita Rom., c. 38, MiGNg, PL, CXLIV, 988.
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Dunkelheit. — Wann gehorte Petrus Damiani dem schiitzenden Be-
reich Gottes an?

3. Gott ergriff von einem Menschen Besitz, sobald ihn der Heili-
ge Geist erfilllte. Ein Glanz brach fiber den Begnadeten herein und
erhellte, « was bisher finster und verborgen war ».4! In diesen Augen-
blicken machte Gott sellbst den Menschen zu seiner Wohnung. 42
Wie sich aus allen Berichten ergibt, handelte es sich um eine Erfah-

rung, die einem Christen unabhingig vom Sakramentsempfang 11

teil wurde.
Sobald der Heilige Geist {iber einen Menschen kam, verwandelte

er ihn vollstindig. Der Mensch empfing die « g&ttliche Liebe », Frei-
heit und Gerechtigkeit. Dies ereignete sich nicht in einer zeitlichen
Abfolge hintereinander, sondern Liebe, Freiheit und Gerechtigkeit
bildeten nur die verschiedenen Seiten eines Zustandes.

Das « Feuer der g5tt]i(:hen Liebe » trat nach der Schilderung Da-
mianis zusammen mit einer heftigen Reue auf. Auch die Reue war
Gnade, und in ihren Wirkungen bei ithm immer so iibermichtig,
dass er unter ihr in Trinen ausbrach.43 Daher bat er hiufig, wenn er
den Heiligen Geist herbeisehnte, einfach um die Gnade der Trinen.44

Reue und Liebe entstanden in enger Verflechtung miteinander.
« Aus dem Feuer der gottlichen Liebe kommt die Gnade der Reue

41 QOpusc. i3, c. 13, Micng, PL, CXLV, 310.

42 Gott der Bewohner des Menschen: Opusc. 11, ¢. 19, Mieng, PL, CXLV,
251; der Heilige Geist der Bewohner der menschlichen Brust: Vit Rom., c. 40,
Micng, PL, CXLIV, 991; man soll Jesus in seiner Brust aufachmen: opusc. 12, c. 8,
Migng, PL, CXLV, 259; zu Damianis Erfahrung s. Brum, St. Peter Darmnian, 2.2.0.,
g, 135 ff. und DRESSLER, Petrus Damiani, a.a.0., S. 58,

43 Opusc. 13, c. 13, MIGNE, PI—:: CXLV, 311: Ex igne divini amoris gratia com=
pm:r:tionfs oritur, et rursus ex compunttione lacrimarum desiderii coelestis ardor angetur. Al-
terutns siquidem pendet ex altero et sibitmet utrumque invicem praestat. ...In qua autem tnente

huis altemitatis recfprﬂra varictas ﬂgff”f: ab omni proml dubio reatus sibi squalarc pur-
gatur. vgl. Epp. 1L, 12, MieNg, PL, CXLIV, 281 f.

44 Ein avsfithrliches Lob der Trinen gibt Petrus Damiani Opusc. 13, c. 12,
MiGNE, PL, CXLV, 307 fL.
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und andererseits wird aus der trinenreichen Reue die Glut himm-
lischer Sehnsucht vermehrt ».45

Die «gdttliche Liebe» vereinte nach den Aussagen Damianis in
sich Gottes- und Nichstenliebe. « Denn weder lieben wir Gott ohne
den Nichsten noch den Nichsten ohne Gott».46 Auffallend und un-
gewohnlich ist, dass die « géttliche Liebe » Damiani nicht zum Han-
deln zwang. Nach seiner Meinung war nur nétig, dass « der Sinn des
Menschen sich gegen alle im Inneren mit den Tiefen der Liecbe an-
filllte », aber es schien ihm nichtig, «dass er sich fremdem Heil zu
Liebe auf Acusseres ausbreitete ».47 Zur Unterstiitzung seiner Behaup-
tung berief er sich auf die Worte des ersten Johannesbriefes: Wenn
einer die Welt liebt, ist die Licbe des Vaters nicht in ihm (1. Joh.
2, 15).48

Da die géttliche Liebe nichts mit der Liebe zur Welt gemeinsam
hatte, liess sie den Menschen frei werden von der Bindung an Ver-
gingliches. Diese Freiheit vom Irdischen musste Damiani in seinem

Leben verwirklichen, wobei er nur noch Tempel Gottes, bereit fiir

diec Aufnahme des Herrn, sein wollte.

Um diese Unabhingigkeit vom Verginglichen zu erreichen, unter-
warfen sich die Monche in Fonte Avellana den strengsten Fasten und
wiederholten Geisselungen.49 Petrus Damiani bemiihte sich ausserdem
darum, verpflichtende Bindungen an andere Menschen zu 16sen. Er
warnte Mdnche, zu Fiirsten und Bischéfen zu gehen, die ihre Unter-
stiitzung verlangten, und riet ihnen sogar, auf ein solches Ansinnen
hin den Gehorsam zu verweigern.50 Aus dem gleichen Grunde lehnte

15 Opusc. 15, c. 26, MiGNE, PL, CXLV, 358 f.

46 Opusc. 32, c. 9 MiGNE, PL, CXLV, 560: nec Deum sine proxinto, nec proxi-
mum vere diligimus sine Deo.

47 Opusc. 12, c. 30, MicNE, PL, CXLV, 286: Charitatis quidems visceribus erga
omnes intrinsecus affluat, ad exteriora vero se causa alienae salutis extendere supervacusis

(scil. mens) ducat.

48 Qpusc. 12, c. 32, MiGnNg, PL, CXLV, 288.

49 Vgl. DRresSLER, Petrus Damiani, 2.a.0., S. 50 ff. und Opusc. 43, De laude
flagellorum et ut loguuntur, disciplinae, Miong, PL, CXLV, 679 f.

50 Opusc. 12, ¢. 30, Mieng, PL, CXLV, 286.
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er auch eine seelsorgerische Titigkeit der Monche ab. lThm erschien
es sicherer, «dass wir am Gestade niedergelassen, in der nichtlichen
Finsternis dieses Lebens den Schiffbriichigen ein Licht anziinden, als
zu ihnen unter Gefahr des eigenen Lebens aus Mitleid hiniiberzu-

schwimmen, damit sie durch ein gegebenes Zeichen fiir die rechte Bahn
 die Bucht des sicheren Hafens erreichen, uns aber nicht im Schwim-
men der Schlund des schiumenden Meeres verschlinge ».51

Dieses Streben, die zusammen mit der «gdttlichen Liebe» ge-
schenkte Freiheit zu verwirklichen, liess Petrus Damiani auch den
Vorzug des Eremitenlebens immer wieder betonen. Denn da die
Ménche durch ihr gemeinsames Leben immer noch etwas aneinander
gebunden blieben, war ein Einsiedler ihnen iiberlegen. Damiani warnte
deshalb die Eremiten davor, «zur kiSsterlichen Laschheit hinabzu-
gleiten und damit den Verlockungen und Verfithrungen des Fleisches

suzustimmen, womit sie das Gesetz des Geistes verlassen wiirden ».52
Wie die Liebe zu dieser Welt und die Sorge fiir andere Menschen

der wahren Freiheit nicht entsprachen, so banden auch Busse und Reue
den Menschen an Vergingliches. Da ein Eremit aber ganz und gar
unabhingig werden sollte, bekimpfte Petrus Damiani die Anschau-
ungen aller Aebte, die ein Klosterleben fiir eine grosse Busse hielten,
wihrend die hl. Regel nach seiner Meinung «fiir jene festgesetzt ist,
die aus cigenem Wunsch und aus Liebe zur Vollkommenheit freiwillig
die Welt verlassen, nicht deretwegen, die durch dic Masslosigkeit
ihrer Verbrechen erschrecke, notwendigerweise dazu gezwungen wer-
den, sic zu flichen, — fiir die, die aus Liebe zum Gehorsam kom-
men, nicht fiir die, welche getrieben werden von der Angst vor der
Holle, — fiir die, welche sich danach sehnen, die Gnade zu vermehren,
nicht fiir diejenigen, die sich vorsechen wollen, der Rache zu entgehen ».53

51 Opusc. 12, c. 27, -Mieng, PL, CXLV, 280.
52 Qpusc. 14, Micng, PL, CXLV, 334,

53 Opusc. 13, c. 6, Micng, PL. C?(LY, 300. Beeindruckt von der strengen
Askese Damianis, {ibersicht man af:t I_)annams. }Jesondcrc Einstellung zur Busse. Selbst
Dressler hilt ihn fiir emen « busseifrigen Einsiedlerprior », DResSLER, Petrus Damiani,

aa.0., S. 221. In Wirklichkeit entspringt aber die Askese des Eremiten der Frei-
heit, mit der ihn Gott erfiillte.
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Zusammen mit der gottlichen Liebe und der Freiheit erfuhr ein
Christ nach dem Zeugnis Damianis die Gerechtigkeit, d. h. sein eige-
nes Gerechtsein. Dann war der Mensch, wie Damiani sagt, «ohne
Zweifel von der Befleckung einer Anklage gereinigt». In diesem
Zustand «stellte die menschliche Seele das Bild ihres Schopfers in
sich wieder her und kehrte zur Reinheit ihres Ursprunges zuriick ».54

Immer erschienen das Feuer der Liebe und die Gnade der Reue,
die Freiheit und die Gerechtigkeit als gemeinsame Gaben des Heiligen
Geistes. Manchmal verband dieser nach den Erzihlungen Damianis
damit noch eine besondere Erleuchtung. So wurde Romuald eine
Offenbarung iiber den Sinn von Bibelstellen zuteil.55 Seinem Vater
Sergius zeigte sich sogar der Heilige Geist: er sah sein Kommen und
Gehen und vernahm seine Sprache.56 Damiani erblickte nach seinem
cigenen Bericht in solch einem Zustand den Sohn Gottes.57 Auch
von Romuald wurde erzihlt, dass er, erfiillt vom Heiligen Geist, hiufig
stammelnd nach Jesus rief, ohne dass seinen Jubel menschliche Worte

wiederzugeben vermochten.s8

In jedem Falle wirkte der Heilige Geist gewaltig. Sobald er iiber
cinen Menschen kam, war jeder Kontakt dieses Menschen zur Umwelt
abgebrochen. Als der Heilige Geist Romuald wihrend einer Predigt
erfiillte, stockte der Heilige mitten im Satz und floh die Menge, zu
der er eben noch sprechen wollte. 59 Je grésser die mit der von Gott
geschenkten Liecbe verbundene Erleuchtung war, um so unwiderruf-
licher wurde der Mensch aus seiner Umgebung herausgenommen:
Nachdem Sergius den Heiligen Geist selber geschen hatte, lief er gleich

54 Opusc. 11, c. 19, Mieng, PL, CXLV, 247. So gibt es fiir Petrus Damiani
drei Erinnerungen an die Siinde: Die erste freut sich der Siinde: quae mala cst, die
zweite beunruhigt sich wegen der Stinde, quae utilis est, und die dritte ist voller Ruhm,
quae perfectorum est. Denn bei der dritten wird dem Menschen bewusst, wer er ge-
wesen ist, und wie er durch die Gnade de laau miseriae und de luto faecis befreit
wurde, Sermo 70, MiGNg, PL, CXLIV, 905.

55 Vita Rom., c. 31, MioNg, PL, CXLIV, 982 f.

56 Vita Rom., c. 31, Migng, PL, CXLIV, 967 f.

57 Opusc. 19, c. 5, MigNE, PL, CXLV, 432.

S8 Vita Rom., c. 31, MioNg, PL, CXLIV, 983,

59 Vita Rom., c. 35, MiGNg, PL, CXLIV, 986, vgl. MeNDE, op. cit., S. 39.
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einem Wahnsinnigen umher und suchte die entschwundene Gestalt.
Sein Leben ging im Verlauf weniger Tage zu Ende.60

Ein Zusammentreften mit jenen vom Geist gezeichneten Menschen
war ungeheuerlich. Zitternd schauderte man vor diesen Menschen -

riick wie vor der Majestit des Herrn. So sagte Markgraf Rainer iiber
Romuald: « Weder der Kaiser noch irgendeiner der Sterblichen ver-
mag mir solche Furcht einzujagen, wie mich der Anblick Romualds
erschreckt. Vor diesem Antlitz weiss ich nicht, was ich sagen soll,
noch finde ich Entschuldigungen, mit denen ich im Stande wire,
mich zu verteidigen ».61 Auch Kaiser Otto III. muss von dem Ejn-
druck dieses Heiligen betroffen gewesen sein, da iiberliefert wird, er
habe ithm versprochen, sich selber als Einsiedler von der Welt zuriick-
zuzichen.62

Der Heilige Geist ergriff keineswegs nur in besonderen Fillen vom
Menschen Besitz. Vielmehr wusste jeder, dem sich der Heiligce Geist
in seiner umprigenden Gewalt geoftenbart hatte, dass nur durch jhn
ein Mensch wirklich zu leben vermochte. «Denn so wie die Seela
das Leben des Korpers ist », sagt Damiani, «so ist das Leben der Seele
der Heilige Geist, und wie der Korper beim Verlassen der Secle zer-
fillt, so stirbt auch die Seele, wenn der lebenschaffende Geist weicht » 63
Das gleiche Wissen um die grundsitzliche Abhingigkeit des Menschen
spricht aus einem Gebet des Eremiten an den Heiligen Geist: « Ich
ungliicklicher Stinder, wie vermag ich ohne Dich gerettet zu werden,
der ich ohne Dich nicht weiss, was ich zu beten habe. Wahrlich, Herr,
wenn Du weichst, lebt meine Seele nicht. Denn wie ohne Seele der
Korper stirbt, so verldscht notwendigerweise ohne Dich meine Seele,
Ich fithle und fihle es, Herr, dass, wenn durch die verborgene Gnade
Deine Stirke einst herantritt, mein Geist auf der Stelle gesund wird.

60 Vita Rom., c. 14, MiGcNg, PL, CXLIV, 962,
61 Vita Rom., c. 40, MiGNg, PL, CXLIV, 990, vgl. MenDg, op. cit., S. 46.
62 P. E. ScHrAMM, Kaiser, Rom und Renovatio. Studien und Texte z. Gesch. des

rom. Erneuerungsgedankens vom Ende des karoling. Reiches bis zum Investiturstreit, in

Studien der Bibliothek Warburg, 1929, XVII, 1, S. 180 £.; R. HovrrtzManN, Geschichte
der sachsischen Kaiserzeit (900-1024), 1943, S. 375.
63 Sermo 21, MiIGNE, PL, CXLIV, 620 f.
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Steige herab in mich, ewiger Lebensquell, und entziinde das Eis meiner
Brust mit der Flamme Deiner Liebe. Gib meinem Haupte Wasser
und 16se die steinerne Hirte meines Herzens ».64

Da, wic dieses Gebet zeigt, ein wirkliches Leben vollkommen
abhiingic war vom Heiligen Geist, so musste das ganze Sinnen Da-
mianis darauf gerichtet sein, dass der Heilige Geist von ihm Besitz
ergriffe. Wenn auch das cigene Handeln gegeniiber Gott machtlos
und nichtig blieb — der Spiritus Sanctus erfiillte nach den Aussagen
Damianis den einzelnen immer vollig unerwartet mit der « g&ttlichen
Licbe »—, so vermochte trotzdem der Mensch sich bis zu einem ge-

wissen Grade dafiir bereit zu machen, indem er sich davor in Acht
nahm, sich durch Bindungen an Irdisches die Bereitschaft fiir die Auf-
nahme Gottes zu nchmen. In welcher Art sich Petrus Damiani diese
Vorbereitung dachte, zeigtdie vonihm gegebene ausfiithrliche Anwei-
sung, die Gnade der Trinen, d. h. den Heiligen Geist, zu erlangen.

« Wenn wir lehren, man miisse sich um die Trinen bemiihen, dann
wollen wir folgerechterweise auch kurz mitteilen, wie ein Mensch
zu der Gnade der Trinen gefithrt werden kann, falls sie der Spender
fliessen lisst: Halte Dich nicht nur vom Lirm weltlicher Handlungen
fern, sondern hiite Dich auch vor dem wechselseitigen Gesprich hiu-
figer briiderlicher Unterhaltung. Sorge dafiir, alle Hindernisse zeitlicher
Titigkeit zu entfernen, — und dass ich nicht vergesse, was ich oft
erfahren habe, — selbst der geistliche Eifer, die Schulung der Anver-
trauten, die Zurechtweisung der Siindigenden, die Anspralch? in einer

heiligen Predigt, dieses und diesem Aehnliches wird, obwoh! es heilig
ist und durch gdttliche Autoritit aufgetragen, dennoch zweifellos fiir

ein Hindernis der Trinen gehalten ».65

Diese Vorbereitung war fiir Petrus Damiani selber unbedingt not-
wendig. Wenn er sie nicht durchfithren konnte, wie in den Zeiten,
in denen seine Titigkeit als Kardinal der rémischen Kirche es nicht
erlaubte, sich zum « Tempel Gottes» umzugestalten, kam der Heilige

64 Carmina et preces, 3, MioNE, PL, CXLV, 922 f{.
65 Opusc. 15, c. 26, Migng, PL, CXLV, 358 f.
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Geist nicht iiber ihn. Immer wieder bat er daher in langen Briefen
die Pipste, von sciner Titigkeit befreit zu werden. Ergreifend klagt
er in diesen Schreiben iiber seine verzweifelte Lage: «Jetzt wihrend
ich stindig in dussecren Pflichten aufgerieben werde, bleibe ich hart
und steinern und l8se mich nicht in den Trinen innerer Reue. Oft
lege ich die Hand auf meine Brust und zcige dem Heiland gleichsam
die eiternde Wunde und ich schreie und rufe in tiefstem Flehen: Der
Du die Hohlen des Tartarus mit den Strahlen Deiner G&ttlichkeit
erleuchtet hast, nimm dic Finsternis von diesem Herzen und erleuchte
es heiter mit dem Licht Deiner Wahrheit.— Aber Jesus steht einmal
still, wihrend ein Blinder nur etwas nach dem Wege ruft, er gibt ihm
sein Augenlicht wieder. Einmal geht er vorbei, als wenn er den nicht

horte, der voller Sehnsucht ruft, und so bleibt der Elende blind in sei-
ner Blindheit ».66

In vielen und mannigfalticen Gestalten konnte der Teufel vom
Menschen Besitz ergreifen. Am offenkundigsten zeigte er sich, sobald
er als Dimon die Seele des Menschen in krankhafter Weise verin-
derte. Als eine Frau z. B. sich weigerte, ihren Mann in ein Kloster
gehen zu lassen, wurde sie von einem Dimon dieser Art gepackt und
verfiel dem Wahnsinn.67 Der Teufel konnte aber auch einfach den

Sinn des Menschen wandeln, ohne dass diese Wandlung krankhafte
Formen anzunehmen brauchte. So liess er Ménche verstockt und auf-

sissig gegen ihren Abt werden.68 Romuald konnte sich dann nur so
helfen, dass er den Geist des Bosen durch heftige Schlige austricb.69
Die Listen und Pline des Teufels waren unerschépflich: Kurz bevor

Sergius den Heiligen Geist schen durfte, wurde auch er vom Satan
ergriffen und verfithrt, wieder aus dem Kloster auszutreten. Als sein

66 Qpusc. 19, c. 5, MiGNE, PL, CXLV, 432; cinen etwas anderen Text bietet
die Handschnft cod. Vat. lat. 3797, fol. 370 v., s. BLum, St. Peter Damian, a.a.O.,
S. 140. Mit der gleichen Frage beschiftigt sich auch Damiani im Opusc. 20, Micne,
PL, CXLV, 442 ff.

67 Vita Rom., c. 59, MieNg, PL, CXLIV, 1000 f.

68 Vita Rom., c. 17, 18, 49, MigNg, PL, CXLIV, 970, 970 f., 994 f.

69 Vita Rom., c. 49, MiIGNg, PL, CXLIV, 995; vgl. MENDE, op. cit., S. 43.
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Sohn Romuald das horte, liess er sein Kloster in Frankreich im Stich
und wanderte zu Fuss zum Vater nach Italien. Dort angekommen,

vertrieb er durch Rutenschlige den bdsen Geist.70 Ob auch Damiani
den Teufel mit diesen drastischen Methoden bekimpft hat, ist nicht

bekannt.
Wenn es nach diesen Schilderungen so erscheinen mdchte,

als ob der Teufel nur auffallende Verinderungen der Menschen be-
wirkte, so zeigt sich doch bei genauerer Beobachtung, dass in der
Welt Damianis alles, was der Mensch aus eigenem Antricb unternahm,
vom Teufel veranlasst wurde: Vom ihm stammte eine « menschliche
Gerechtigkeit» und rithrten « menschliche Vorschriften », denen man
nicht gehorchen durfte.’! Er verfiihrte die Menschen dazu, « die g&tt-
lichen Gebote zu verachten, an irdischer Arbeit sich zu erfreuen, nach
dem Gipfel weldicher Macht sich zu sehnen, sich den Leidenschaften
fleischlicher Lust schmihlicher Weise hinzugeben, die Grenzen ver-

ginglichen Besitzes auszudehnen und mit von Apmassung geschwol-
lenem Hochmut sich Herrschaftsrechte iiber die Nichsten zu wiin-

schen ».72

Zu diesen teuflischen Bemiihungen des Menschen, aus cigener
Kraft etwas zu vollbringen, war auch der menschliche Versuch zu
rechnen, mit eigenen Gedanken die Ritsel der Schopfung I6sen zu
wollen. Daher erschien Petrus Damiani jede menschliche Philosophie
Deo muta, eine Dienerin des Teufels.73 Aehnlich wie die Philosophie
gehorte auch die iibrige weltliche Wissenschaft nicht in den von Gott
aufgerichteten Bereich.74 Denn «der allmiichtige Gott braucht unsere

70 Vita Rom., c. 12 f., MieNg, PL, CXLIV, 966 f.

71 Sermo 12, MiGNg, PL, CXLIV, 564.

72 Sermo 21, MiGNE, PL, CXLIV, 621.

73 Vita Rom., prol., MiGNg, PL, CXLIV, 953: vgl. M. ManiTius, Geschichte
der lat. Literatur des Mittelalters, I, in Handbuch der Altertumswissenschaften, 1931,
IX, 2, S. 64; J. A. ENDRES, Petrus Damiani und die weltliche Wissenschaft, 1910, S. 16
fl.; M. GRABMANN, Geschichte der scholastischen Methode, 1909, I, 231 ff.; J. de GHEL-
LINCK, Le mouvement théol. du XII siécle, Etudes, recherches et doauments,2 1948, p. 69 f.

74 Vgl. De sancta simplicitate scientiae inflanti anteponienda, Opusc. 45, MIGNE,
PL, CXLV, 695 fl.; ENDRrEs, op. cit,, S. 10 ff. )
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Grammatik nicht».75 Nur wenn sie ihre alleinhertliche Stellung auf-
gab und sich begniigte, dazu zu dienen, dass die vom Heiligen Geist
diktierte Schrift besser verstindlich wurde, konnte sie fiir Christen
eine sinnvolle Funktion ausiiben.76 Aber da der Heilige Geist manch-
mal wie bei Romuald den Sinn der Schrift unmittelbar offenbarte,

waren einige Menschen nicht einmal auf diese Vermittlung von Kennt-
nissen durch die freien Wissenschaften angewiesen.77

So konnte Petrus Damiani sein Urteil tiber die Wissenschaften
folgendermassen zusammenfassen: « Den Weisen dieser Zeit gcben

wir das Ihrige. Wer will, mag die untergehende Wissenschaft sich

aneignen, wenn nur von uns durch das Mitleid Gottes der lebensschaf-
fende Geist nicht weicht ».78

Der Mensch stand also fiir Petrus Damiani ebenso wie alles Ge-
schaffene entweder unter der Herrschaft Gottes oder unter der Herr-
schaft des Satans. Der Mensch konnte zwar mit seinen Kriften sich
bemiihen, von dieser irdischen Welt frei zu werden, aber nie war er

sicher, ob dann Gott in thm wohnen wiirde oder ob woméglich ein
Dimon des Bosen von ihm Besitz ergriffe.

Wenn Gott in ihm wohnte, war der Mensch mit géttlicher Liebe
erfiillt. Diese Liebe wandte sich threm Schdpfer und den Mitmenschen

zu, ohne dass sie einen Auftrag zum Handeln erteilte. Gleichzeitig
gerict der Mensch in die Freiheit und erfuhr sich als ein Gerechter.

75 Opusc. 45, c. 3, MigNg, PL, CXLV, 697; vgl. Manrmus, op. cit., S. 69.
7Zu Damianis Gegnerschaft gegen die Historiker s. Opusc, 13, c. 23, MicNE, PL,
CXLV, 324; gegen dic Naturwissenschaftler s. A. Demer, Metaphysik: des Mittelal-
ters, in Handbuch der Philosophie, 1930, I, 52 f.; auch bei Laien lehnte Damiani
einc wissenschaftliche Titigkeit ab, s. ENDREs, op. cit., S. 15.

76 Aus diesem Grunde schickte Petrus Damiani seinen Neffen nach Cluny, um
shn dort in den artes liberales ausbilden zu lassen, und rithmte sich vor Hildebrand, dass
er Dichter und Philosophen gelesen habe und so zur Erklirung der hl. Schrift bei-
tragen konne. Epp. VI, 3, MioNg, PL, CXLIV, 373; Opusc. 32, c. 9, MieNg, PL,
CXLV, 560.

77 Vgl. Opusc. 13, c. 11, MicNe, PL, CXLV, 306 f.

78 Qpusc. 36, C. 5. Micong, PL, CXLV, 604.
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Wenn Gott nicht im Menschen wohnte, war der Mensch dem Teufel
untertan. Er konnte dann vom Teufel mit Hass und anderen schlech-
ten Eigenschaften erfiillt werden, aber auch einfach sich selber {iber-
lassen bleiben und nur den eigenem Wiinschen und Vorstellungen
folgen: auf jede Weise war er dem gottlichen Bereich fern.

Es lag nicht in der Hand des Menschen, iiber sein Schicksal zu
bestimmen. Fr konnte auf alle irdischen Ziele und Geborgenheiten
verzichten, ob der Herr ihm begegnete, wann und wie, das vermochte
keiner zu sagen. Romuald fiihrte er mitten aus seinem weltlichen
Leben ins Kloster 79 und nahte ihm spiter noch mit solcher Gewalt,
dass er im Predigen verstummte und die Menschen floh oder dass er
sich in Trinen aufzulSsen schien und nur noch stammelnd nach
Jesus rief. Seinem Vater offenbarte er sich in der Person des Heiligen
Geistes, so dass Sergius wie ein Wahnsinniger herumlief und ein paar
Tage darauf starb. Damiani fithrte er aus seiner Zelle wieder in die
Freuden des Paradieses zuriick und versagte sich ihm spiter, als der

Abt von Fonte Avellana fiir die Reform der Xirche Gottes arbeitete.

Auffallend ist bei dieser Form des Christentums die Scheu vor jeder
Handlung: sowohl die Busse als auch die praktische Sorge fiir einen ande-
ren Christen wurden ausdriicklich abgewertet. Beides ist im Abendland
schr ungewthnlich und legt die Vermutung cines byzantinischen Einflus-
ses nahe. Tatsichlich werden auch bei gleichzeitigen byzantinischen Theo-
logen ihnliche Erfahrungen wie bel Petrus Damiani geschildert.80 Jedoch

79 §. o. Anm. 35.

80 Eine auffallende Uecbereinstimmung ist zwischen den Aussagen Damianis
und denen Symeons, des neuen Theologen, festzustellen. Ohne auf Einzelheiten
einzugehen, will ich nur ein paar Beispicle aus den Werken Symeons geben: Nur
wenn der Heilige Geist einen Menschen bewohnt, vermag dieser wirklich zu le-
ben: Oratio 4, MIGNE, PG, CXX, 341: Cum enim nobis per Spiritum fuerit (scil.
vivificax Deus), animas nostras a mortuis resuscitat... Etenim anima, antequam se Deo tini-
tam cognoscat, videat ac sentiat, quamquam intelligens et natura immortalis est, nihilominus
mortua, cacca et sine sensu est. Heiliger Geist - Trinen - Befreiung von Siinden: Orat. 7,
MiGNE, PG, CXX, 354: Siaut enim cisterna aquam defluentem, ita ipse de plenitudine
Christi domini nostri accepit, et gratia spiritus eius repletus est, quae est aqua viva. ...Per
huiuscemodi enim aquam vitiositas ex anima ut sordes eluitur: sine qua, qui multa fece-
rit, nihil efficiet; zu den Trinen vgl. Orat. 32, Micng, PG, CXX, 479 ff. Gott -
Licht: Orat. 20, MigNg, PG, CXX, 406: Nos testificamur, quoniam Deus Iux est,
et qui digni sunt habiti, ut ewm viderent, ommnes ut lucem viderunt, et qui acceperunt, ut Iu-
cem acceperunt. Anrufung des Heiligen Geistes in: Divinorum amorum, sive sacrarum
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ist es mir bisher nicht gelungen, irgendeinen Zusammenhang Romualds
oder Petrus Damianis mit Byzanz nachzuweisen. Selbstverstindlich kamen
sie zwar in Mittelitalien mit griechischen Mé&nchen in Berithrung,8! aber

ob bei diesen griechischen Monchen die neuen religidsen Strdmungen des
Ostens sich schon bemerkbar machten, ist nicht sicher.82

Da die Beschiftigung mit Petrus Damiani hier nur dazu dicnen

soll, einem Zugang zu Gregor VIL zu vermitteln, will ich nicht auf
die Folgerungen zu sprechen kommen, die Damiani auf Grund seiner
Erfahrung fiir das politische Handeln und fiir die Stellung von regnum

und -sacerdotium zieht. Es ist auch in diesem Zusammenhang nicht so
wichtig, denn worauf es vor allem ankam — zu untersuchen, ob die

Voraussetzung, die dieser Arbeit zu Grunde liegt, fruchtbar ist — das hat

sich bisher schon gezeigt. Die Voraussetzung forderte: dem Gott Petrus
Damianis die gleiche Realitit zukommen zu lassen wie Petrus Damiani.

Das hatte zur Folge, dass eine von Gott hervorgerufene Grunderfah-
rung des Eremiten sichtbar wurde, die ihm die Gewissheit gab « wirk-

lich zu leben». Wenn man von dieser religidsen Erfahrung ausgeht,

commentationum, liber singularis, MicNg, PG, CXX, 507 ff. .. Zu Symeon s. K. HoLL

Symeon, der nene Theologe, in Gesammelte Anfsitze zur Kirchengeschichte, 1928, 11,
403 ff.; H.-G. Btck, Symeon der Theologe, in Byz. Zeitschr, 1953, XLVI, 57 fi.; K.
KircHHOFE, Symcon der Theologe, Licht vom Licht, Hymmnen, neu hrg. von Ch. Scuotrt-
MEYER, 1951; I. ROSENTHAL-KAMARINEA, Symeon, der neue Theologe und Symeon Stu-
dites, in Ockumenische Einheit, 1952, I1I, 103 ff. — Leider gehen die ncuesten Biogra-
phien Damianis auf dicse Zusammenhinge nicht ein. — Loewe bestreitet eine
Bezichung zwischen Damiani und Symeon und vermutet cher bei Damiani ein
« Wachwerden alter orientalischer Elementes, H. LoEwE, Petruis Damiani. Ein
italienischer Reformer am Vorabend des Investiturstreites, Gesch., in  Wissensch., und
Unterricht, 1955, S. 76 f.

81 A. MicHEL, Die griechischen Klostersiedlungen zu Rom bis 2ur Mitte des 11.

- Jahrhunderts, 1n Ostkirchl. Stud., 1952, 1, 32 ff.; vel. ders., Sprache und Schisma, in

Festschrift M. Faulhaber, 1949, S. 37 ff.; S. BoRrsARt, Monasteri bizantivi nell’ Italia
meridionale longobarda (Sec. X-XI), in Arch. stor. napol., 1950-51, LXXI, 1 f.

82 Die Viten der byzantinischen Ménche Siiditaliens sind voll von Dimonecn-
kimpfen, aber nirgends wird geschildert, dass ein Ménch so vom Heiligen Geist
erfiillt war wie Romuald, Damiani und Symeon, der neue Theologe. Zum byzan-
tinischen Monchtum s. M. Scabuto, Il monachismo basiliano nella Sicilia medievale.
Rinascita ¢ decadenza, sec. XI-XIV, 1947; P. Cuaranis, On the question of the Helleni-
sation of Sicily and Southern Italy during the Middle Ages, in American Histor. Rev., 1946,

LII, 74 ff.; N. LADOMERSKY, L’influsso del monachismo basiliano greco sulla vita culturale
dell’ Italia meridionale, in Studi Biz. e Neoellen. 1953, VII, 395 f.
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ergibt sich, dass seine Anschauungen und Handlungen geschlossen zu-
sammenhingen. Das Gleiche wiirde sich bei der Behandlung seiner
politischen Anschauungen zeigen. Von dieser Grunderfahrung her ordnet
sich alles, was Petrus Damiani gesagt oder getan hat, zu einer Einheit.

Dass die Welt des Eremiten auf diese Weise verstindlich wird, bedeutet
allerdings nicht, dass die Aussagen aus dieser Welt auch fiir den modernen
Menschen Giiltigkeit bekimen oder von ihm nachempfunden werden kénn-
ten. Im Gegenteil: der moderne Mensch — und somit auch der Histori-
ker — stosst bei der Wiedergabe ciner fremden Welt auf Gegebenheiten,
die er nur noch beschreiben kann, die er aber nicht mehr nachzuvollziehen
vermag. — Allerdings die Beschreibung ist erst dann gegliickt, wenn es
dem Historiker gelungen ist zu zeigen, welches Faktum der Welt eines
Menschen ihre Geschlossenheit verleiht. Diesem Ziel zu Liebe war anfangs
diec Hypothese aufgestellt worden, man miisse den zu schildernden Men-
schen so 'sehen, wie er sich selber geschen hat. Bei Petrus Damiani hat sich
diese Hypothese als brauchbar erwiesen, — ob das bei Gregor auch so sein
wird, soll der nichste Abschnitt zeigen.

Ich schildere im Folgenden, wie Gregor den Menschen sah IDa-
bei beschrinke ich mich im ersten Teil auf den religisen Bereich,
wihrend ich im zweiten Teil die politischen Seiten der menschlichen
Natur wiedergebe. Diese Trennung ist aus Griinden der Uebersicht-
lichkeit vorgenommen worden, in Wirklichkeit ist sie, wie die Dar-
stellung zeigen wird, bei Gregor nicht zulissig.

IL.

A. Religitose Voraussetzungen.

Inhaltsiibersicht: 1. Der Mensch: @) unter Gott, b) unter dem Teufel.
2. Die zwei Gemeinschaften: a) in ihrer Bezichung zum einzelnen Menschen,
b) in ihrer Bezichung zueinander. 3. Die Kirche: a) Dic Sakramente, b) Der

hl. Petrus.
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1a) Gregor hinterliess keine Aussagen iiber Naturerscheinungen,
iiber Vogel, Tiere oder Pflanzen. Alle seine Aussagen gelten den Men-
schen. Die Menschen waren nach seiner M_cinung mit Gott oder dem
Teufel verbunden. Als « wahre Christen » konnten sie « mit dem héch-

sten Imperator ewig regieren » oder als « Glieder des Satans » mit dem
« Fiirsten der Finsternis, dem Konig iiber alle Schne des Hochmutes,

zu Grunde gehen».83 Wann wurde ein Mensch «wahrer Christ»?
Gott schuf den Christen, wenn er «den Sinn des Menschen mit

wahrer Liebe ertiillte ».84 Gregor umschrieb diese von Gott am Men-
schen vollzogene Handlung auch mit anderen Worten. So konnte er

sagen: Gott «lenke das Herz und die Taten zu jedem guten Werk »85

oder « von ihm stamme alles Gute»86 und «ohne ihn kénnten wir
nicht einmal etwas Gutes denken ».87

Diese « wahre Liebe » setzte Gregor scharf gegen andere Formen
der Liebe ab. Sie hatte nichts mit der Zuneigung eines Mannes zur

Frau, fiir die Gregor nicht einmal das Wort Liebe verwandte,88 und

83 Grecorn VIL Registrum, VI, 21, §. 557; Untersuchungen iiber das Eigen-
diktat Gregors bringen O. BrauL, Studien zum Register Gregors VII., in Archiv f. Urk.-
Forsch., 1912, IV, 113 ff.; E. Caspar in seiner Ausgabe (s. 0. Anm. 6); F. Bock,
Annotationes zum Register Gregors VIL., in Studi Greg., 1947, 1, 281 ff. Wenn dic
Ergebnisse dieser Untersuchungen auch etwas unterschiedlich sind, so sind doch alle
cinig, dass simtliche Bricfe des Registers den pipstlichen Willen zum Ausdruck
bringen, so dass sic zur Untersuchung alle herangezogen werden kdnnen. Es hat
sich allerdings im Verlauf der Arbeit ergeben, dass alle wesentlichen Aussagen in den
Briefen zu finden sind, bei denen Caspar ein Eigendiktat vermutete.

84 Registrum, VIII, 22, S. 565: Qumnipotens et misericors Deus... mentem tuam scii-

per custodiat eamque vera caritate repleat; vgl. Registrum, VI, 17, S. 424+ caritas Christi,
que in te solet habitare...

85 Registrum, I, 73, S. 235: Deus autem omnipotens, cuius maiestas est super omues
principatus et regna, dirigat ¢or et actus vestros ad omne opus bonum...

86 Registrum, 1, 62, S. 915 1I, 31, S. 168; III, 7, S. 259; 1V, 1, S. 292: V, 10,
S. 363; VI, 15, S. 4205 VI, 29, S. 442; VIII, 22, S. 565; Epist. coll. 46, Jarr#, Bibl.
rer. Germ., II, 575.

87 Registrum, I, 21, S. 288: Hanc denigue bonitatems creator omniunt Deus, sine
quo nichil boni facere immo nec cogitare possumus, cordi tuo inspiravit...; vel. IX, 21,
S, 602: ...caritates Dei diffusam in cordibus nostris; V1, 3, S. 396: Ommnipotens Deus
Spiritum sanclitis cordibus  vestris 'f!gﬁmdat...; VI, 1, S. 292: Omnipotens Deus... corda
yestra confirmet et custodiat et Spiritus sui gratiam semper infundat.

88 Critnen fornicationis: Registrum, VI, 5b, S. 405 f.; Epist. coll. 28, Jareé, Bibl.
rer. Germ., I, 554.
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auch nichts mit der Bindung eines Vaters an seinen Sohn oder zweier
Freunde aneinander gemeinsam.89 Diese « fleischliche Liebe » traf nur

der verichtliche und herbe Tadel des Papstes.99

Dagegen wurde « wahre Liebe » in doppelter Hinsicht von Gregor
charakterisiert: Einerseits entstand sie auf besondere Weise. Denn {iber
sie vermochte der Mensch nicht mit seinem eigenen Willen zu verfii-
gen. Um sie konnte der Mensch nur Gott bitten, wie Gregor es in
seinen Bricfen tat: « Der allmichtige Gott, der sein ganzes Gesetz im
Befehl der Licbe zusammenfasste, gebe Euch die Fihigkeit, von ganzem
Herzem, von ganzer Seele und mit aller Kraft ihn zu licben, so dass Ihr
Eure Nichsten wie Euch selbst liebt und es verdient, wenn es nottut,
fiir sie Euer Leben hinzugeben ».91 — Andererseits wandte sich « wah-

re Liebe» inhaltlich einem besonderen Bereich zu:
Die « wahre Liebe » schloss Gottes-und Nichstenliebe in sich ein.

Doch suchte sie weder, den Nichsten an sich zu binden, noch sich
Gott zu nihern bis zu einem endgiiltigen Verschmelzen der Seele mit
ihrem Schépfer; mit Gefiihlen — etwa dem Gefiihl der Siisse — hatte
sie nichts zu tun. Sie war sachlich und niichtern und 3usserte sich darin,
dass sie den Menschen dazu zwang, «aus Liecbe zu Gott in Nichsten-
licbe Ungliickliche zu unterstiitzen und Unterdriickten zu Hilfe zu
kommen ».92 Das bedeutet aber: die von Gott geschenkte «wahre

89 Registrum, VIII, 21, S. 562: Nou carnali amore illecti studeant filium suum gregi,
pro quo Christus sanguinens suum fudit, preponere, si meliorems illo et utiliorem possunt
invenire; ne plus Deo diligendo filisms maximum sancte ecclesie inferant detrimentum. Pa-
tenter enim Deum ¢t proximum, sicut christianum oportet, non amare convincitur, qui tante
utilitati tamgque necessarie sancte matri ecclesie, prout melius potest, negligit providere. Hac
namque virtute, id est caritate, neglecta quicquid boni aliquis fecerit, omni salutis fructu ca-
rebit. Inwiefern dic «wahre Liebe» den Christen an die r&mische Kirche bindet,
ergibt sich erst bei der Schilderung der Kirche, s. u. S. 162 £.; Gregors Verurteilung

der Freundschaft steht Registrum, II, 60, S. 214; II, 27, S. 159.

90 S. die vorhergehenden Anmerkungen.

91 Registrum, 11, 37, S. 173: Omnipotens Deus, qui omnem legem suam in praccepto
adbreviavit caritatis, det vobis se toto corde, tota anima, tota virtute diligere, ut proximos
vestros sicut vos ipsos diligentes mereamini, si oportuerit, pro eis animas vestras ponere.

92 Das Wesen der « wahren Liebe» ergibt sich aus folgendem Satz: Registrum,
I, 50, S. 76 f.: Ex amore quidem Dei proximum diligendo adiuvare miseris et oppressis
subvenire, orationibus, ieiuniis, vigiliis et aliis quam pluribus bouis operibus prepono, quia
veram caritatems cunctis virtutibus preferre aum apostolo non dubito.
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Liebe » war nur in einem Menschen, wenn sie sich in dessen Handlun-

gen sichtbar zeigte. Diese Zusammengehdrigkeit von Licbe und Hand-
lung war fiir Gregor so selbstverstindlich, dass er auch die Umkeh-
rung des Satzes vollzog: jedeaus « wahrer Liebe » durchgefiihrte Hand-
jung zeugte dem Papst davon, dass der Handelnde von Gott mit
der « wahren Liebe » erfiillt war.

Welche reale Giiltigkeit dieser Satz fiir Gregor besass, zeigt die
iiberraschende Kithnheit, mit der er einen mohammedanischen Fiir-
sten zu einem Christen zu erkliren wagte. Der Konig Anazir von
Maurctanien hatte christliche Kriegspefangene entlassen und sie mit
Geschenken nach Rom geschickt. Diese Tat entsprang nach Gregors
Meinung der Sorge des Konigs fiir das ewige Leben der Gefangenen.
Er war aus diesem Grunde zu der Annahme gezwungen, dass Gott
diese Tat des Mohammedaners veranlasst habe. Der Mohammedaner

musste daber von Gregor zu den wahren Christen gezihlt werden,
wenn auch, wie Gregor schrieb, die Verehrung des Schépfers bei ihm
und in den christlichen Lindern auf « verschiedene Weise » stattfinde.
Der Papst schickteihm daraufhin mit rémischen Gesandten cinen Brief,

der u. a. das Christentum des Konigs aus seiner Liebestat begriindete.93
Wie Anazir sich zu diesem Schreiben verhalten hat, wird nicht berich-

tet. — Diese heute seltsam anmutende Episode aus dem Leben Gre-
ogors VIL lisst deutlich erkennen, mit welcher Gewissheit Gregor ge-
glaubt haben muss, es sei aus den Handlungen der Menschen zu er-
schen, ob sie unter der Herrschaft Gottes stiinden. Bei Gregor wurde

also die innere Erfahrung der Liecbe von der dazugehdrigen Handlung
nicht getrennt.

Handlungen aus wahrer Liebe waren: Unterstiitzung von Armen,

93 Registrum, I, 21, S. 287 £, vgl. Anm. 87; zu diesem Brief s. auch FricHE,
Réforme, 2.2.0., 1I, 91 f. Fliche sucht aus diesem Schreiben abzuleiten, dass Gott
nach der Ucberzeugung Gregors alle politischen Handlungen leitete. Dabei tritt aber
der Unterschied zwischen Gott, dem Urheber der « wahren Licbe» mit der dazu-
gchorigen Handlung, und dem Teufel, dcfn Ursprung der anderen Taten, nicht deut-
lich genug hervor. Gregors Glauben verliert bei Fliche’s Schilderung ctwas von sei-

ner Herbheit und Strenge, dic ihn von jedem dem Humanismus verwandten Chri-
stentum entfernt und trennt. s
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Witwen und Waisen,94 dann: jede Titigkeit, die der Sorge fiir das
ewige Leben des Nichsten entsprang. In dieser Sorge fiir das ewige
Leben sah der Papst den eigentlichen Auftrag des Menschen.95 « Wahre
Liebe» hat also nichts mit den modemen humanitiren Formen der

Nichstenliebe zu tun, die sich dem menschlichen Wohlergehen auf

dieser Erde widmet. Hier wird deutlich: Gregor ging nicht vom Men-
schen, sondern von Gott und von der Ewigkeit aus. Der Mensch hatte
fiir ihn nur soweit Bedeutung, wie er der Ewigkeit zugeordnet war.

Da der Mensch aus der wahren Liecbe heraus verantwortlich han-

delte, stellte Gregor nach der Unbedingtheit des Handelns verschie-
dene Grade christlicher Vollkommenheit auf. Derjenige Mensch er-

schien ihm dabei « bei weitem glidubiger, der einen anderen bei einem
Schifftbruch seiner Secle rettet, wenn es auch gegen dessen Willen
sein mag, "als derjenige, der es durch seine Zustimmung zulisst, dass
ein Siinder im verderbenbringenden Wirbel zu Grunde geht ».96
Diese Pflicht zur Verantwortung beherrschte den Papst in so iiber-
michtiger Lebendigkeit, dass die Furcht, ihr nicht geniigt zu haben,
fast die Angst vor allen anderen Siinden zuriickdringte. Wenn Gregor

von dem Jiingsten Gericht sprach, wies er fast nur auf den Rechen-
schaftsbericht hin. Der Papst zweifelte nicht daran, «dass dort der
Mensch fiir alle angeklagt wird, deren Wege er bei gutem Willen
vom Absturz in den Untergang zuriickzufithren vermocht hitte ».97
In dieser Furcht vor dem Gericht wurde der Papst durch die Worte
des Herrn bestirkt: « Wenn Du dem Gottlosen nicht seine Gottlo~

sigkeit sagst, so wird der Gottlose um seiner Siinde willen sterben,
aber sein Blut will ich von Deiner Hand fordern» (Ezech. 3, 18).98

94 Vgl. Registrum, VI, 13, S. 417; VI, 29, §. 442; VIII, 20, S. 542; IX, 14,
S. 593.

95 Vgl. seinc letzte grosse Enzyklika: Registrum, IX, 21, S. 602,

96 Registrum, II, 5, S. 132. Nicht nur bei der fidelitas sind nach der Ucberzeu-
gung Gregors Steigerungsmdglichkeiten vorhanden, sondern auch bei der von Gott
stammenden Liebe: Registrum, I, 61, S. 89; VI, 17, S. 424.

97 Registrum, VII, 11, S. 473; 1, 22, S, 38; 11, 51, S. 193; V, 21, 5. 385; VIII,
21, S. 559.

98 Dieses Zitat findet sich in folgenden Briefen Gregors: Registrum, I, 15, S. 23;
I, 17, S. 28; I, 22, S. 38; IV, 1, S. 291; IX, 35, S. 624.
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Wo der Papst von Verantwortung sprach, meinte er immer die

Verantwortung eines Herren gegen seine Untergebenen.99 Die walre
Licbe, aus der ja die Verantwortung entsprang, wandte sich also nicht
an Gleichgestcllte, sondern an Untergeordnete, deren Schutz Gott ei-

nem Herren anvertraut hatte. Die « wahre Liebe» ist also die Liebe

eines Herrschers: wieder ein entscheidender Unterschied zum modernen
Verstindnis der Liebe. — Doch darauf muss spiter — bei der Behand-

lung der verschiedenen Stinde — noch niher eingegangen werden.100

Ueber der Verantwortung darf nie vergessen werden, dass sie eine
Folge der von Gott geschenkten « wahren Liebe» war. Dicse Licbe
pries Gregor in immer neuen Wendungen: «Sie ist allen Tugenden
vorzuzichen »,101 «in ihr ist das gesamte Gesetz enthalten ».102 Gregor
verglich sie mit dem Kleid, das man auf der kdniglichen Hochzeit

tragen muss, und sagte, dass, wenn sie bei einem Christen fehlen
wiirde, er vergeblich auf das Mitdeid Gottes vertraute.193 Sje ist, wie

es in einem anderen Brief heisst, « die Mutter aller guten Eigenschaf-
ten und sie veranlasste Gott, vom Himmel auf die Erde zu kommen,

damit er unsere Not ertriige ».104 Thre hohe Bedeutung fiir das Leben
jedes Christen spricht aus folgenden Worten Gregors: « Aus Liebe zu

Gott in Nichstenliebe Ungliickliche zu unterstiitzen und Unterdriick-

99 « Wahre Liebe» und Verantwortung beim Papst: Registrum, 1, 22, S. 38;
V, 21, S. 385; IX, 21, S. 602 f.; bei Bischdfen: 11, 5, S. 132: 1, 51, S. 193; bei
Koénigen: 1II, 51, 5. 193; VI, 13, S. 417; VI, 29, S. 442; VI, 20, S. 542: VIII,
21, S. 559; IX, 14, S, 593. Gott ist fiir Gregor der konigliche Herrscher: II, 73,
S. 235; V, 21, S. 385. Vom einfachen Volk wird nichr wahre Licbe, sondern oboc-
dientia verlangt: Registrum, 1, 22, S. 37 £.; zur Bedeutung des Gehorsams s. u. S. 179.
Dass die Verantwortung bei Gregor eine grosse Bedeutung hat, wurde oft geschen,
vgl. Fucug, Réforme, 2.2.0., 1, 319 fi.; HerzreLD, Papst Gregors VII. Begriff der
bosen Obrigkeit im Sinne der Anschanungen Augusting und Papst Gregors des Grossen,
Diss. Greifswald, 1914, S. 53 f.; H.-X. ArquiLiiire, Saint Grégoire VII, Essai sur
sa conception du pouvoir pontifical, in L’Eglise et I'Etat au Moyen-Age, 1934, 1V, 124 f.

Allerdings wird nirgends ihr Ursprung in der wahren Licbe, also in einer Hand-
lung Gottes, beachtet.

100 S. u. S. 182 f.
101 Registrum, 1, 50, S. 77.

102 Registrum., I, 71, S. 103; 1I, 37, S. 173. Daher kann Gregor auch sagen,
Gett moge sein Gesetz in die Mitte unseres Herzens legen: Registrum, 1, 77, S, 111,

103 Registrum, I, 31, S. 165.
104 Registrum, I, 50, S. 76.
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ten zu Hilfe zu kommen, stelle ich Gebeten, Fasten, Wachen und an-
deren guten Werken voran, weil ich mit dem Apostel nicht zweifle,
dass dic wahre Liebe allen guten Eigenschaften vorzuziehen sei».105

Wie lange diese Licbe einen Menschen zu erfiillen vermochte,
ist aus den Briefen Gregors VIL nicht zu entnehmen. Nur eine Stelle
lisst vermuten, dass der Papst dhnlich wie Petrus Damiani nur jeweils
in einer kurzen Zeitspanne von der «wahren Liebe» erfiillt war.106
Jedenfalls verlich nur diese sich in Titigkeit idussernde Liebe seinem

Leben Sinn und Berechtigung, so dass er Jesus bat, ihn aus seinem
jetzigen Leben zu nehmen, wenn er ihn nicht Handlungen der Liebe

ausfiihren liesse.107
Da diese Licbe den Menschen an keinen verginglichen Gegenstand

band, liess sie ihn frei und unabhingig von allem Irdischen werden.108
Auch diese Freiheit, Gregor nannte sie die «wahre Freiheit», setzte

der Papst gegen eine elende Freiheit ab, in der ein Mensch jede « Ge-
walt von seinem iibermiitigen Nacken » abschiitteln mdchte, wihrend

er sich gerade dadurch dem eigenen Willen und dem eigenen Ent-
schluss unterwarf. Dagegen war ein Mensch in der « wahren Freiheit »

nur dem ewigen Gott untertan.!09

105 Vgl. Anm. 92.
106 Registrum, V, 21, S. 385: Sed aun pauper Jesus, ille pius consolator, verus Deus

et verus homo, manum porrigit, valde tristems et afflictum letificat, dum vero memet dimittit,
nimis me conturbat. In e guippe semper morior, sed in eo interdum vivo.

107 Da die Handlungen der «wahren Liebe» der romischen Kirche Nutzen
bringen (s. u. S. 162 ff.), bittct Gregor darum, entweder aus dem jetzigen Leben
genommen zu werden oder der Kirche zu niitzen: Registrum, 1I, 49, S. 189: Ego
enim sepe illum rogavi, prout ipse dedit, ut aut me de presenti vita tolleret aut matri comn-
muni per e prodesset.

108 So vermag Gregor zu sagen, dass man durch eine Handlung der Licbe
scine Secle befreien kann: Registrum, II, 5, S. 132: ..illum fideli correptione sine owni
vestro periculo a consueta malcfaciendi libidine possetis avertere et vestras pariter anin:as
liberare.

109 Registrum, VIII, 21, S. 548: Cui tamen hoc ad wmiseram libertatem minime pro -
ficit, guod potestatem Petri divinitus sibi concessam a superba cervice excutit, guoniam, quanto
camn quisque per elationem ferre abnegat, tauto durius ad damnationem suam in iudicio por-
tat. Die Begriindung dafiir, dass bet Gregor die wahre Freiheit mit einem Gehor-
sam unter Petrus zusammenfillt, wird unten bei der Schilderung der Kirche gege-
ben (s. u. S. 169 f.). — Da vollkommene Unabhingigkeit vom Irdischen cinem Chri-
sten auf dieser Erde nie zuteil werden kann, ist das Reich der vollkommenen Frei-
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Wie die « wahre Liebe » in der Welt Gregors sich sichtbar in Hand-

lungen Hussern musste, so zwang auch die « wahre Freiheit» den Men-
schen dazu, sie in seinem Leben zu verwirklichen.110 Da die « wahre

Freiheit» aber den Menschen von allem Verginglichen unabhingig
machte, forderte ihre Verwirklichung, dass ein Christ sich von allen
Bindungen im irdischen Berciche 16ste. Dazu diente die Askese.l11
Diec Askese beruhte also bei Gregor wie bei Petrus Damiani nicht auf
dem Willen zu einem guten Werk oder zu einer personlichen Lei-
stung vor Gott, sondern sie war ecine Folge der Freiheit, mit der Gott
den Menschen erfiillt hatte.

Gregor selbst bemiihte sich in seinem Leben, die Askese streng
zu verwirklichen. Er dehnte, wie Wido von Ferrara berichtet, seine
Fasten tiglich bis zum Abend aus und verweigerte seinen «schlafbe-
gierigen Gliedern die Ruhe ». Er erlegte sich Durst und andere Miihsal
auf, obgleich alle Husseren Mdglichkeiten zu seiner Verfiigung stan-
den.112 Ein sichtbares Zeichen dieser Haltung blieg das Monchshabit,
welches er wihrend seines Pontifikates immer trug.113

Auch von den anderen Geistlichen forderte der Papst das gleiche
Streben nach der Freiheit von allem Verginglichen. So kimpfte er
schon vor seiner Pontifikatszeit gegen die Lockerungen in den alten
Klerikerregeln.114

Da nach den Aussagen Gregors Gott den Menschen mit der « wal:-

heit fiir ihn erst nach dem Tode zu betreten: Registrum, VIII, 21, S, 562: so er-
klirt sich die gewaltige Todesschnsucht bei Gregor: Registrum, 11, 9, S, 138 f.: Ten-
debat enim anima nostra et toto desiderio ad illam patriam anhelabat, in qua ille, qui labo-
rem et dolorem considerat, lassis guietem et refrigerium prestat.

110 Zum « Umsetzen geistiger Dinge in leibliche Form» im Frithmittelalter s.
H. HemmeeL, Reich und Staat im deutschen Mittelalter, in Deutsches Mittelalter, 1941, S. 61.

111 Die der Askese entsprechende Gesinnung ist die humilitas, die daher bei
Gregor ncben der dilectio eine zentrale Stelle einnimme: Registrum, I, 71, S. 103:
Non quippe dubitandum de eius salute fore credimus, que humilitati et dilectioni, in qua lex
ex foto continetur, ex corde inservire dinoscitur. Vgl. auch Registrum, 1, 22, S. 37.

112 Wipo vON FERrARA, De scismate Hildebrandi, c. 2, MGH, Lib. de lit., 1, 534 f,

113 . MarTEeNs, Gregor VII. Sein Leben und sein Wirken, 1894, II, 254 ff.

114 Bruchstiicke, in denen Gregors Bemithungen geschildert werden, edierte
A. WERMINGHOFF, Neues Arch., 1902, XXVII 669 ff.; vgl. F. HANNEMANN, Die
Charnounikerregeln Chrodegangs vonn Metz und der Aachener Synode von 816 und das Ver-
haltnis Gregors VII. dazu, Diss. Greifswald, 1914, Zu dieser Frage s. u. S. 188.
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ren Liebe» und der « wahren Freiheit » erfiillte, liegt es nahe zu vermu-
ten, dass, wie bei Damiani, auch bei Gregor dem Christen gleichzei-
tig die Gerechtigkeit Gottes zuteil wurde. Nun ist zwar von Gregor
nichts iiberliefert, das darauf deutet, dass die Gerechtigkeit auf den
Menschen von Gott iibertragen wurde, wohl aber wird der Begriff
der iustitia Dei manchmal so angewandt, dass darunter die gerecht-
machende Gerechtigkeit zu verstehen ist.115

So zeigt sich also, dass ein wahrer Christ fiir Gregor daran zu er-
kennen war, dass er von Gott mit Liebe, Freiheit und Gerechtigkeit
erfiillt wurde. Es liegt nahe, daran zu denken, dass Gregor der Mei-
nung gewesen sei, jeder, dem diese Eigenschaften fehlten, wire vom
Teufel abhingig gewesen. Um die Richtigkeit dieser Vermutung zu
iiberpriifen, soll das Wesen eines Menschen, der unter der Herrschaft

des Teufels stand, niher beschrieben werden.

1b) Der Teufel war nach den Aussagen des Papstes mit den Hire-
tikern und Ungliubigen eng verbunden. So wandte « er Christen von
ihrem Glauben ab».116 Einige Beispicle dafiir: Ein Priester iibergab
durch eine simonistische Handlung, die ihn zum Hiretiker werden
liess, «seinen Geist dem Verderber der Seclen», wenn er ausserdem
noch einen unkeuschen Lebenswandel fiihrte, « wethte er auch seinen
Korper dem Teufel », so dass « kein Fleck an diesem Menschen fiir den
Schopfer iibrig blieb».117 So verleitete der Satan Bischofe, « dass sie
nicht nur das Gesetz des Herrn verliessen, sondern es auch bekimpften
und nicht aufhorten, es auf jede Weise zu unterdriicken ».118 Wenn ein

115 Registrum, I, 11, S. 17 ., vel. 1, 8, S. 13; 1, 9, S. 15; III, 14, S. 275; Ar-
quillire hat als erster darauf aufmerksam gemacht, ArquiLLiErg, Grégoire, a.a.O.,
S. 260 fl., speziell S. 265 und 279, vgl. Fuicug, La Réforme Grégorienne et la recon-
quéte chrétienne (1057-1123), in Histoire de I'Eglise depuis les origines jusqu'd nos jours,
1946, VIII, 60, Anm. 2.

116 Registrum, II, 37, S. 173; vgl. 1, 11, S. 18; 1, 15, S. 23 f; I, 64, S. 93;
II, 49, S. 189.

117 Epist. coll. 16, Jarsg, Bibl. rer. Germ., 11, 541.

118 Registrum, II, 11, S. 142: Nam illi, qui propter lucrandas animas episcopi vo-
cati et constituti sunt et subditos suos verbo et exemplo viam veritatis docere deberent, his
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Land wieder zum rechten Glauben zuriickgekehrt war, «glithte der
Teufel voller Neid auf» und bemiihte sich darum, es diesem Glauben
wieder abspenstig zu machen.119

Durch die Heiden oder durch die vom katholischen Glauben ab-
gefallenen Christen liess der Teufel die S6hne Gottes bedringen und
oft « tiglich auf grausame Weise wie gemeines Vieh hinschlachten »,120
oder er pliinderte durch seine Anhinger einzelne Kirchen aus.121 Wenn
. es nach diesen Schilderungen auch scheinen mag, als ob hauptsichlich
eine Bezichung zwischen dem Teufel und den Ungliubigen bestan-
den habe, so wird aus den anderen Aussagen Gregors doch deutlich,
dass auch im Bereich der Kirche der «alte Feind » von den Menschen

Besitz zu ergreifen vermochte. Das wurde sofort am Verhalten dieser
Menschen erkennbar.

Wihrend ein «wahrer Christ» frei von allem Irdischen war,

strebte der Mensch, sobald er vom Teufel beherrscht wurde, nach
dem Besitz verginglicher Giiter und erkannte nur noch seinen eige-
nen Wunsch und Willen als massgebend an. Aus Begierde, die
die « Wurzel allen Uebels » war,122 zogen solche Menschen ihre « Ehre
und zeitliche Vorteile der Gerechtigkeit Gottes vor ».123 So war die

Herrschaft der Konige in heidnischer Zeit, die « ohne Gott zu kennen,

danach trachteten, in blinder Begierde und unertriglicher Anmassung
durch Hochmut, Pliindereien, Ruchlosigkeit und Mord, ja schliess-
lich durch beinah alle Verbrechen iiber ihnen Gleichgestellte, d. h.

tiber Menchen zu herrschen »* vom Fiirsten dieser Welt, vom Teufel,

temporibus seducti a diabolo non solum legem Dei deserunt, sed impugnare et omni conatu
subvertere non desistunt.

119 Registrum, VIII, 3, S. 519; vegl. VII, 2, S. 517 £f.; VIII, 4, S. 520.
120 Vgl. Anm. 116.

121 Registrum, 1, 67, S. 97; VIII, 16, S. 537; Epist. coll. 29, Jarsz, Bibl. rer. Germ.,
11, 555.

122 Registrum, 11, 77, S. 241.

123 Registrum, IV, 2, S. 295: Reges quidem et principes huius seculi, qui honorem
suum et lucra temporalia iustitie Dei preponunt eiusque honorem neglegendo propritim que-
runt, cuins sunt membra cuive adhereant, vestra non ignorat caritas. Nam sicut illi, qui

omni sue voluntati Deum preponunt eiusque precepto plus quam hominibus oboediunt,
membra sunt Christi, ita et illi, de quibus supra diximus, membra sunt antichristi.
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angestiftet. Daher wurden sie « mit Recht mit dem Haupt aller S6hne
des Hochmuts verglichen ».124

Doch auch in christlicher Zeit waren Fiirsten, die nicht von
der Licbe Gottes gefithrt wurden, « von Dimonen beherrscht», so
dass siec nicht « zur Ehre des Herrn und zum Nutzen der Seelen die
Menschen zu lenken begehrten », sondern « um ihren unertriglichen
Hochmut zu zeigen und um ihre Lust zu erfiillen ».125

Allein nicht jedes Streben nach menschlichem Ruhm und nach
menschlicher Ehre wurde vom Teufel geweckt, sondern wenn die Sor-
ge fir die eigene Ehre mit der Sorge fiir die Ehre Gottes zusammen-
fiel, war sie in den Augen Gregors von Gott gewollt.126

Zuletzt soll bei der Schilderung des Menschen in der Welt Gre-
gors VII. noch der Frage nachgegangen werden, auf welche Weise
der Papst seine eigenen Zeitgenossen in den Bereich der gottlichen
Herrschaft zu fiihren versuchte. Hierfiir bot sich ihm der Hinweis auf
die Imitatio Jesu Christi und auf das Ende des menschlichen Lebens an.
Beide Moglichkeiten nahm Gregor wahr, um scin Wissen anderen
Menschen verstindlich zu machen.

Die Imitatio Jesu Christi umschloss in sich die zwei Seiten des christ-
lichen Lebens, die nach der Erfahrung Gregors cntscheidende Be-
deutung fiir den Menschen hatten: Die Liebe und die Askese. Denn
der Kreuzestod Jesu Christi machte deutlich, dass jeder einzelne wie
Gottes Sohn fiir das Heil seiner Nichsten zu sorgen habe und selbst

124 Registrum, VIII, 21, S. 552: Quis nesciat reges et duces ab iis habuisse princi-
pium, qui Deum ignorantes superbia, rapinis, perfidia, homicidiis postremo universalis pene
sceleribus mundi principe diabolo videlicet agitante super pares, scilicet homines, dominari
ceca cupidine et intollerabili presumptione affectaverunt? ...Cui rectius comparentur quam ei,
qui est caput super omnes filios superbie? — Zur « politischen » Bedeutung dieses Satzes
s. u. S. 190 f. Vel. auch Registrum, VI, 1, S. 390; II, 6, S. 134.

125 Registrum, VIII, 21, S. 555 f.; s.o. Anm. 6.

126 Seine personliche Ehre wahrt man, wenn man in Ucbereinstimmung mit
dem Papst handelt, Registrum, VII, 23, S. 500; die Begriindung hierfiir ist erst nach
Darstellung der Kirche in der Welt Gregors zu geben (s. u. S. 179); cin Gehorsam
der Sthne den Eltern gegeniiber erscheint Gregor notwendig, wenn die Eltern
zu den Gliedern Gottes gchdren, Registrum, VII, 27, S. 508, andererseits kann er
in einem Brief an Gottfried von Lothringen dessen Vater streng tadeln und den
Sohn warnen, nach den viterlichen Grundsitzen zu handeln, Registrum, I, 72, S. 103 f.
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sein eigenes Dasein — etwa auf einem Kreuzzug 127 — dafiir hingeben

miisse. Andererseits verpflichtete er die pauperes Christi- dazu, «ihre
Glieder zu t6ten und den Tod Christi in ihr Herz hineinzunehmen ».128

— Der Gedanke an den Tod wies auf dje gleichen Pflichten der Chri-
sten hin. Denn mit dem Tod stand das Gericht Gottes bevor, und vor
ihm musste jeder Rechenschaft iiber seine Sorge fiir das ewige Leben
der ihm anvertrauten Mitmenschen ablegen. Gleichzeitig nahm der
Tod dem Menschen alles, woran er sich gebunden hatte, wenn

nicht die « wahre Freiheit» ihn schon vorher von diesen Bindungen
befreit hatte.129

-2a) Sowohl Gott wie der Teufel bildeten nach der Meinung Gre-

gors VIL aus ihren Anhingern eine eng geschlossene Gemeinschaft.
Diese beiden Gemeinschaften nannte der Papst zwei « Leiber». Das

Haupt des cinen Leibes war Christus und das Haupt des anderen der
- Satan.130 Die Glieder der Leiber bildeten jeweils die Menschen. So

vermochte Gregor zu sagen, « dass wie die Auserwihlten unlgshar mit

127 Dic Licbe zu den Menschen ist die Ursache fiir das Erscheinen Gottes: Re-

gistrum, 1, 50, S. 77; dic Licbe zwingt den Menschen dazu, anderen Menschen zu
Licbe den Tod auf sich zu nehmen: Registrim, 111, 20, S. 287; 1I, 37, S. 173, s.o.

Anm. 91; vgl. u. S. 164 fi.

128 Registrum, I, 22, S. 37. Ucber den pauper Jesus spriche Gregor Registrum,
II, 49, S. 189, V, 21, S. 385; VI, 17, S. 423; dlﬂ paiperes Chffstf crw'j_hnt cr Re-
gistrum, IX, 21, S. 602.

129 Ausfiihrliche Hinweise aut die Verganglichkeit enthalten folgende Schrei-
ben: Registrum, I, 11, S. 18; II, 73, S. 235; IV, 28, S. 345; VI, 13, S. 417; VII,
5, S. 465; VII, 6, S. 466; VII, 21, S. 497 £.; VIII, 1, S. 513; IX, 14, S. 593. Dass
der Hinweis auf die Verginglichkeit dazu dienen soll, die Menschen in dic « wahre
Freiheit » zu fiihren, zeigt die Tatsache, dass bei Gregor gerade das Erfiilltsein mit
dem Geiste Gottes die Verginglichkeit vollkommener erkennen lisst: Registrum,
VI, 15, S. 420: Ommipotens Deus... vobis, quod sit novum canticum, indicet et in sancta
iubilatione inflammet, ut perfecte sciatis humanam fragilitatens deflere.

130 Eine Gegeniiberstellung der zwel Kdrper, deren Hiupter Christus und der
Teufel sind, findet sich z. B. Registrum, VIII, 21, S. 557; auch Petrus erscheint hin
und wieder an der Spitze der Christen nicht als Haupt, aber als Vater, Registrum,
IV, 1, S. 291; Epist. coll., 46, Jarrg, Bibl. rer. Germ. 1I, 574, s. u. S. 158.
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ihrem Haupt vereint sind, auch die Verdammten mit dem Haupt des
Uecbels dauerhaft verkniipft werden ».131

Diese beiden Gemeinschaften waren in der Welt Gregors cher als
der einzelne Mensch da. Dieser war gar nicht fihig, als Einzelwesen zu
existieren, da er immer das « Glied eines Leibes» bildete. Wenn ein
Mensch sich nicht als « Glied Gottes » wusste, so war es fiir einen mit
Gottes Geist erfiillten Christen sicher, dass der betreffende Mensch
zum «Leib des Teufels» gehrte. Auf drei Besonderheiten dieser Ge-
meinschaften will ich noch hinweisen: auf die Abhingigkeit des ein-
zelnen von seinem «Leibe», auf die enge Verbindung der « Glieder »
und auf die hohe Bedeutung der Ehre.

Nicht nur die Zugehdrigkeit des Einzelnen zu seiner Gemeinschaft
war fiir Gregor selbstverstindlich, sondern nach Gregors Meinung
erhiclt der Einzelne durch sie auch erst die Fihigkeit zum Wirken: Seine
Kraft zum Leben nahm der Papst aus seiner Zugehdrigkeit zum « Lei-
be Christi». So ist wohl sein Wort zu deuten: « In mir sterbe ich immer,
aber in Jesu vermag ich manchmal zu leben».132 — Auch Freude
und Trauer des Papstes hing mit Triumph oder Not der Kirche zu-
sammen. Wo Gregor von sciner eigenen Person und seinen indivi-
duellen Stimmungen sprach, waren sie, wie er selber betonte, ent-
standen aus der augenblicklichen Lage des «Leibes Christi».133

Der Glaube an dic vom Leibe Christi auf die einzelnen Glieder
sich iibertragende Kraft war bei Gregor so tief verwurzelt, dass er
in der Ueberzeugung lebte, allen von dieser Gemeinschaft ausge-
schlossenen Menschen schwinde Gliick und Erfolg dahin. So erklirt
sich wahsscheinlich die bei Gregor so hiufig vorkommende Verbin-
dung einer Exkommunikation mit der Ankiindigung von Niederla-
gen und Fehlschligen.134 Dieser heute fremd anmutende Zusammen-

131 Registrum, VIII, 21, S. 557: Nam sicut electi insolubiliter suo capite uniuntur,

ita et reprobi maxime contra bonos ei, qui malitie caput est, pertinaciter federantur.
132 Registrum, V, 21, S. 385, vgl. Anm. 106.

133 Registrum, 11, 49, S. 189 £.; vel. 1I, 9, S. 138 f; V, 21, S. 384 £ Eine
schone Schilderung des gemeinschaftlichen Lebens in Rom zur Zeit Gregors VIL

oibt M. L. BuLsT-THIELE, Kaiserin Agnes, in: Beitrage zur Kulturgeschichte des Mittel-
alters und der Renaissance, 1933, LII, 106 fI.

134 Registrum, V, 14a, S. 371; V, 15, S. 376; VI, 1, S. 390; VII, 14a, S. 486.
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hang zwischen einem geistlichen Urteil und dem Zusseren Geschick
eines Menschen war aber selbstverstindlich in einer Welt, in der die

Erfolge und Leistungen eines Menschen von der Zugehorigkeit zu
einer Gemeinschaft abhingen.

Diese enge Zusammengehdrigkeit fithrte auch dazu, dass in jedem
Gliubigen der gesamte Leib Christi beleidigt wurde. Wenn Bischof
Heinrich von Liittich auf dem Wege nach Rom beraubt wurde, so
erlitt dadurch nach der Ansicht des Papstes «der Vater der Kirche,

der hl. Petrus, Unrecht».135 In dhnlicher Weise setzte Gregor die Le-
gaten und Bischdfe mit Christus gleich, so dass eine gegen sie gerich-
tete Handlung nicht den einzelnen Menschen traf, sondemn Haupt und
Glieder des corpus Christi.136 Durch eine solche Verletzung des « Lei-
bes Christi» wurde nach Gregors Aussagen dessen Ehre aemindert.

Daher wies der Papst immer wieder darauf hin, dass jeder Christ bei

seiner Tatigkeit daran denken miisste, die Bhre « seines Hauptes » vor
Augen zu haben 137

In dem Leibe Christi oder in dem Leibe des Teufels befanden
sich die verschiedenen anderen Gemeinschaften, von der Familie bis

zu den Konigreichen, die alle ihre eigene Ehre beanspruchten. Nach
der Ansicht Gregors hatte die Ehre dieser verschiedenen Gemeinschaf-
ten nicht als solche eine Berechtigung: Wer nur auf seine Ehre ach-
tete, gehdrte nach der Meinung des Papstes nicht unter die Sthne des
Herrn.138 Diese Gemeinschaften erhielten fiir ihn ihre Ehre nur da-
durch, dass sie fiir die Erhaltung der Ehre des Leibes Christi sorgten.139
Es bleiben also, auch wenn dieWelt Gregors VII. von dieser Seite betrach-

135 Registrum, VII, 13 £, S. 477 ff.; Epist. coll. 34, Jarst, Bibl. rer. Germ., I, 562.
136 Registrum, 1, 17, S. 27; 1, 22, S, 38,

137 Registrum, IV, 1, S. 291: In omnibus tamen, sicut decet carissimos filios, hoto-

rem pii patris vestri apostolorum principis pre oculis habete; fiir die zahlreichen Stellen,
an denen iiber die Ehre Gottes, der Kirche oder Petri gesprochen wird, s. Registrum,
S, 639 f.

138 Registrum, 1V, 2, S. 295, s.0. Anm. 123,

139 Registrum, VII, 23, 5. 500 f., an Wilhelm von England: ...cum et matrem
tuam niminm tribulari conspicias et inevitabilis nos succurrendi necessitas urgeat, talem te

volo et multum pro honore tuo et salute in vera non _ﬁcta caritate moneo ad ommnems oboc-
dientiam prebeas... Dass die Ehre des Leibes Chrisd gewahrt wird, wenn man dem
Papst gehorcht, ergibt sich aus dem Kirchenverstindnis Gregors, s, u. S. 179,

-
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tet wird, nur die zwei grossen Gemeinschaften bestehen, die alle Men-

schen umschlossen. Doch darf das nicht zu einer Ueberschitzung der
« Gemeinschaft» bei Gregor VII. fiihren. Diese erhielt fiir den Papst
doch immer ihre Kraft von dem gottlichen Haupte. So trat sie in sei-
nen Briefen hinter Gott und dessen Wirken zuriick. Denn die Zu-
gchorigkeit zu dem Leibe Christi enstand nicht durch natiirliche Ge-
gebenheiten — etwa durch Bande des Blutes oder des Volkes, sondern
sie wurde von Gott geschaffen.139 So konnte keine menschliche
Handlung eine Person in diese Gemeinschaft aufnehmen, sondern allein
Gott. Hieraus zog Gregor notwendigerweise den Schluss, dass ein
vom Glauben abgefallener nur in die Gruppe der wahren Christen |
zuriickgeholt werden konnte, wenn Gott auf ein Gebet hin diesen
betreffenden Menschen wieder mit seinem Geist erfiillte.140

Ein Verstindnis der Gemeinschaft in der Welt Gregors VII. er-
schliesst die Besonderheiten des Papstes im Verkehr mit einzelnen Men-
schen. Gregor kannte weder familiire Bindung, noch ein Treuever-
hilmis, noch die Freundschaft als etwas Verpflichtendes an, da er im
anderen Menschen nicht eine eigene Personlichkeit, sondern ein « Glied

Gottes oder des Teufels » sah.141
Als etwas Selbstverstindliches forderte der Papst in seinen Briefen

von den anderen Christen, dass auch sie den Forderungen des « Leibes
Jesu» alle anderen Bindungen unterordneten. Das mutete er selbst
einem Vater gegeniiber seinem Sohne zu,14! und das Verhalten der
Kaiserin Agnes ist ein deutliches Zeichen dafiir, dass diese Gebote des
Papstes von scinen Anhingern verstanden und ausgefiihrt wurden: Agnes
war nicht nur bei der Exkommunikation ihres Sohnes auf der Syno-

139%) Dies betont neuerdings W. UriMaN, The Growth of Papal Govermment in
the Middle Ages, 1955, S. 285.

140 Registrum, VIII, 21, S. 557 f.: (Gregor spricht von den Gliedern des Teu-
fels) Contra quos profecto non tam disserendum quam pro eis est lacrimosis planctibus inge-
mendum, ut omnipotens Deus illos a laqueis sathane, quibus captivi tenentur, eripiat et ve
post pericila ad ag:z:tza::e::z veritatis tandem aliquando perducat.

141 Fiir die negative Beurteilung von Freundschaft und Familienliebe s. chtstrum

VI, 21, S. 562 und o. Anm. 89; auch einem Sohn kann Gregor raten, nicht den Spu-
ren seines Vaters zu folgen, Registrum, 1, 72, S. 104; s.o. Anm.-126.
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de anwesend,142 sondern sie teilte auch selber nach Deutschland die
Bann- und Absetzungssentenz des Papstes in ihren Briefen mit.143
Der persdnliche Umgang Gregors mit anderen Menschen ist nur
von dieser Grundhaltung her verstindlich zu machen. Er band sich
nie auf Dauer. Lob und leidenschaftlicher Tadel folgten oft un-
mittelbar aufeinander. Sobald ein Mensch an der Gemeinschaft Gottes
nicht mehr Anteil hatte, wurde er ihm so fremd wie cin alter Gegner.
Hugo von Cluny, Alfons von Kastilien und Wilhelm von England
mussten’ diese Schwankungen des Papstes kennen lernen.144 Anderer-
seits war Gregor auch bedingungslos in seinem Vertrauen, sobald er
von einem chemaligen Gegner annahm, dass dieser wieder zum « Leibe

Christi» gehdrte. Dem Kardinal Hugo Candidus vermochte er so

nach cinem heftigen Streit als Legat die wichtigsten Aufgaben anzu-
vertrauen.l4s

Da in der Kirche, dusserlich abgesetzt gegen die anderen, dic wah-
ren Christen zusammenleben sollten, war es fiir Gregor notwendig,
einen vom Geist Gottes erfiillten Menschen in die Kirche aufzuneh-
men. Auf der anderen Seite musste er einen dem Teufel verfallenen
Menschen vom « Leibe Christi » durch Exkommunikation ausschliessen.

Die Zugehorigkeit zum Leibe Christi oder dem des Teufels lag
nach den Erfahrungen des Papstes nicht in der Macht des Menschen.
Sie war auch nicht dauerhaft. Wer heute noch von der gottlichen
Liebe erfiillt war, konnte morgen schon unter der Herrschaft des Teu-
fels nur seinen eigenen Vorteil suchen. Gregor bemiihte sich, diesem sich
stindig verindernden Zustand durch Ausschluss und Wiederaufnahme
in die Kirche jeweils gerecht zu werden. Denn die Kirche Christi be-
sass eine ungcheure Lebendigkeit. Sie wuchs und brach auscinander,

142 J. HALLER, Das Papsttum. Idee und Wirklichkeit,2 1951, 11, 392: BursT-THIELE,
Agnes, 2.2.0.; S. 101 £

143 Agnes Brief ist iiberlicfert bei Huco von Fravieny, MGH, SS, VIII, 435,
vgl. HALLER, Papsttum, 2.2.0., S. 393,

144 S. o. Anm. 11, zu dem dort angefithrten Tadel muss man Gregors Lob
der gleichen Leute hinzunchmen: Wilhelm: Registrum, 1, 31, S. 51 £: I, 70, S. 101

f:V, 19, S. 382 f.; VII, 23, S. 500 ff. (gemma principum).

145 F. LERNER, Kardinal Hugo Candidus, 1931, Beiheft XXII der Hist. Zeitschr.,
S. 36 und 43 f., vgl. auch Registrum, V, 14a, S. 369 f,
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zerfiel und erstarkte kurze Zeit darauf zu neuer Grosse. Die uns von
Gregor iiberlieferten Handlungen spiegeln wahrscheinlich nur ganz
schwach den pipstlichen Versuch, durch Exkommunikation und L6~

sung davon diesem gewaltigen Wandel nachzukommen.

.

2b) Die beiden grossen Gemeinschaften lagen in einem stindigen
Kampf miteinander. Nach der Ansicht Gregors trieb der Hass, mit
dem der Satan seine Anhinger erfiillte,146 zu dieser Auseinanderset-
zung. Doch auch die « wahren Christen» wurden zum Handeln ge-
zwungen, da die Liebe Gottes sie fiir dasewige Leben ihrer Nichsten
titig sein liess. Diese Aktivitit der Christen erzeugte einen so heftigen
Unwillen, dass Gregor seine Anhinger trosten und in ihrer Hand-
lungsweise bestirken musste: « Wundert Euch nicht, wenn Euch die
Welt hasst, da wir ja selber sie gegen uns aufreizen, die wir ihrer Sehn-
sucht heftigen Widerspruch leisten und ihre Werke verdammen ».147
Auch Gregor personlich klagte iiber den Hass der Menschen, die er
«den Schlingen des Teufels» zu entreissen suchte, um sie in die Kir-
che zuriickzufithren.148 Einen Trost fand er dann nur bei dem Ge-
danken, dass seine Anhinger und er ein hoheres Ziel verfochten als
seine Gegner. Denn « edler ist es gewiss, gar lange Zeit fiir die Frei-
heit der heiligen Kirche zu streiten, als dem elenden Joch des Satans
zu unterliegen. Denn jene erbirmlichen, die Glieder des Teufels,
kimpfen, um seiner grisslichen Knechtschaft zu frénen; dagegen
streiten die Glieder Christi, um diese Armen zur christlichen Freiheit

zuriickzufithren ».149

In seinen Aussagen iiber das zukiinftige Verhiltnis der beiden Gemein-
schaften iibernahm Gregor die in den eschatologischen Erwartungen des

146 Registrum, VI, 16, S. 422: ...in fraterno odio remanecre diabolo instigante malue-
rint. Der Zwietracht siende Teufel auch in Registrum, 11, 31, S. 166; V, 14a, S. 370,
Epist. coll. 25, JarrE, Bibl. rer. Germ., 11, 551.

147 Registrum, IX, 21, S. 602: Nolite mirari, fratres carissimi, si odit vos mundus,
quia et nos eum contra nos irritamus, qui illius desiderio valde contradicentes opera illius
condemnaniis.

148 Registrum, VIII, 14, S. 535.
149 Registrum, 1X, 3, S. 575.
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Neuen Testamentes -enthaltenen Anschauungen. Der christlichen Religion
drohte nach seiner Meinung, je niher die Zeit des Antichristen heranriickte,

der fast vollige Untergang.150 Obgleich die beinah hoffnungslose Lage der
Kirche in Gregors Zeit dem Papst diese Ansicht zu bestitigen schien, ver-

traute er doch darauf, dass Gott denen Trost und Hilfe bringen werde, dic

sein Gesetz licbten. Denn nur soweit konnten die Glieder des Teufels nach
seiner Meinung der Unschuld ihrer Gegner schaden, wie Gott es zuliess.151

Zusammenfassend ist vorliufig zu sagen: Das Besondere an Gre-
gors Schilderung des Menschen war die Betonung seiner ihm we-
sensmissig zukommenden Abhingigkeit. Schon hier auf Erden wurde
der Mensch ausschliesslich danach beurteilt, ob Gott oder der Tecufel
von ihm Besitz ergriffen hatte. Wenn Gott von ihm Besitz ergriffen
hatte, dann verinderte Gott vollkommen das Wesen dieses Menschen,
indem er ihn mit Freiheit, Liebe und Gerechtigkeit erfiillte. Dabei war
es fiir Gregor charakteristisch, dass Liebe und Freiheit ihn zum Han-
deln zwangen. Diese Verinderung des « wahren Christen » durch Gott
nahm Gregor die Mdglichkeit, einen gleichen Massstab fiir alle Men-
schen zuzulassen: Wer in der wahren Freiheit stand, hatte keine Ge-
meinschaft mehr mit den Menschen, die von der Gnade des Herm
nicht getroffen waren. Daher konnte ein Fiirst nach der Meinung
des Papstes « cher tausend Ungliubige bestrafen, als einen einzigen

Christen um seines eigenen Ruhmes willen mit dem Schwerte nie-
derschlagen ».152

Wer von der Gnade Gottes umgewandelt war, wurde in eine
" Gemeinschaft aufgenommen. Aus dieser Gemeinschaft nahm er scine
Kraft, so dass er vom Leiden und Gliick jedes Gliedes perssnlich mit-
betroffen war. Diese Gemeinschaft nannte Gregor den Leib Christi.
Sobald ein Mensch diesem Leibe angehdrte, wusste er, dass er immer

« Glied eines Leibes » gewesen war und nie als Einzelwesen gelebt hatte.
Er wusste dann auch, dass alle, die glaubten, sie existierten als Einzel-
wesen, in Wirklichkeit dem «Leibe des Teufels » angehorten. Wer
freilich nie in der « wahren Freiheit» gestanden hatte, fiir den musste

150 Epist. coll. 46, JarrE, Bibl. rer. Germ., 11, 574,
151 Registrum, I, 15, S. 277,

152 Registrum, 11, 7, S. 2358,
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die Lehre des Papstes von den zwei Leibern eine unbewiesene Behaup-
tung gewesen sein.!53 Doch immer noch ist die Frage often, wie ein
wahrer Christ fiir das ewige Leben seiner Mitmenschen sorgen konnte.
Fine Antwort hierauf lisst sich allein durch eine nihere Beschreibung

der Kirche gewinnen.

3a) Es hatte sich bei der Schilderung des « wahren Christen » ge-
zeigt, dass es Gregor nicht moglich war, zwischen einer inneren Er-
fahrung und der dazugehdrigen dusseren Handlung zu unterscheiden:
eine geistige Haltung und das entsprechende Verhalten waren fiir ihn
untrennbar verbunden. Diese Eigenart zeigt sich wieder bei seinem
Kirchenverstindnis. Gregor kannte keine Trennung zwischen einer
offiziellen und einer «inneren» Kirche, der nur wenige Gliubige an-
gehbren wiirden, im Gegenteil: die Kirche als rechtliche Institution
vereinigte alle wahren Christen. Diese Grundeinstellung, die kein Ver-
stindnis fiir irgendeine Form des Spiritualismus aufbringen konnte,
ist auch bei Gregors Sakramentenlehre zu spiiren.

Gregor bestritt allen unter die Herrschaft des Teufels geratenen
Priestern die Fihigkeit, Sakramente empfangen oder weiter spenden
-u kénnen. Das traf besonders die Hiretiker und die Exkommuni-
zierten. Denn « dass die Verdammten und Exkommunizierten segnen
kénnen und die gottliche Gnade irgendeinem schenken, » konnte nach
der Meinung Gregors «in der Vorschrift von keinem der hl. Viter
gefunden werden ».154 Nicht der spirituellen Lehre Augustins folgte
also der Papst, nach der die gesprochenen Worte des Priesters den

153 BernHEIM flihrt die Lehre von den zwei Leibern auf Augustin zuriick, doch lsst:
sie sich genauso allein aus der religidsen Erfahrung Gregors ableiten, E. BERNHEIM,
Mittelalterliche Zeitanschausngen iu ilirens Einfluss auf Politik und Geschichtsschreibung,
1918, 1, 203 ff. Zu der Neigung, alles auf vergangene Autorititen zuriickzufiihren,
sa. S. 192 und S. 215 £,

154 Registrum, 1V, 2, S. 296 f.: Ut autems maledicti et excommunicati possint benedi-
cere et divinans gratiams, quams son timent operibus dencgare, alicui largiri, in nullius sanc-
torum patrum precepto polest inveniri; Registnun, 1, 11, S. 18: cum Gotefredum symonia-
cum et ob hoc excommunicatuns atque damuatum sub specie benedictionis maledixerint et
sub umbra ordinationis execratum hereticum constituerint; vgl. IV, 2, S. 296,
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Heiligen Geist beim Sakramentsempfang vermitteln, sondern den stren-

gen Anschauungen Cyprians. Ein Priester musste den Heiligen Geist,
dessen Anwesenheit Gregor den Handlungen dieses Priesters entneh-
men konnte, selber besitzen, wollte er den Heiligen Geist weiter-

geben. Daher liess der pipstliche Legat Amatus von Oleron 1078 auf

der Synode von Girone die absolute Ungiiltigkeit simonistischer
Weihen aussprechen und befahl die Rekonsekration der von Simo-

nisten geweihten Kirchen und die Reordination der von ihnen ordi-
nierten Kleriker. Dabei sagte er ausdriicklich, dass hier keine Wic-
derholung der Weihen vorlige, da den betreffenden Personen und
Kirchen noch jegliche Weihe fechlte.l55 Genauso wurde auf romi-

schen Synoden vom Papst die Nichtigkeit simonistischer, also hire-
tischer Weihen betont.156

Die ersten ausfiihrlichen Untersuchungen {iber die Sakramentenlehre
Gregors stammen von Sohm. Dessen Ergebnis, dass Gregor ein Anhinger
der cyprianischen Sakramentenlehre gewesen sei, 157 suchte Schebler durch

die Bechauptung zu entkriften, Gregor habe, wenn er von der Nichtigkeit
dieser Weihen sprach — ordinationes... irritas esse diiudicamus 156 — nur

die praktische Nichtigkeit solcher verbotenen Weihen gemeint. So kam er

zu dem Ergebnis: «Papst Gregor hat die Giiltdgkeit der simonistischen
Weihen nicht angetastet, wohl aber ihre praktische Nullitit auf das schirfste

155 MaNs1, Conc. coll., XX, 519: Si quae ecclesiae per pecuniam essent consecrate
vel a simoniaco, a legitimo canonice consecrentur episcopo. Si qui etiam clerici pecuniam
pracbendo, vel a simoniaco sunt ordinati, eodem  modo a catholico ordinentur episcopo. Nott

enim hic fit reiteratio, sed ipsa consecratio, quoniam nihil praecesserat, quod ratuns haberi
queat; vgl. A. SCHEBLER, Die Reordinationen in der « althatholischen» Kirche unter be-

sonderer Beriicksichtigung der Anschaunngen Rudolf Sohms, in  Kanonistische Studien
und Texte, 1936, X, 237 f.; Th. Scuerrer, Die papstlichen Legaten in Frankreich vom

Vertrage von Mersen (870) bis zum Schisma von 1 130, Eberings hist. Stud., 1935,
CCLXTII, 111.

156 Registrum, V, 14a, 5. 372: Ordinationes vero illorum, qui ab excommunicatis sunt
ordinati, sanctorum sequentes vestigia irritas fieri censemus; VI, 5b, S. 403 f.: Ordinatio-
nes, quae interveniente pretio vel precibus vel obsequio alicui persone ea intentione HNpenso
vel que non communi cansensu cleri et populi secundums canonicas sauctiones fiunt et ab his,
ad quos consecratio pertinet, non comprobantur, irritas esse diiudicamus, quoniam, qui taliter
ordinantur, non per ostitun, id est per Christum intrant, sed, ut ipsa Veritas testatur, fures
sunt et latrones. Dass Gregor hiretische Weihen fiir nichtig hielr, bestitigen fast
simtliche Publizisten der kaiscrlichen Secite, s. Mmsr, Publizistik, 2.2.0. S. 393 fF.

157 R. SouM, Das altkatholische Kirchenrecht und das Dekret Gratians, in Fest-

schr{ﬂ ﬂ'fr A. Wﬂ-dl, 1918, S. 449; dcrs., Kfrchenrcdxt, II, n Systematfsd;c; Handbudj
der deutschen Rechtswissenschaft, 1923, VIII, I, 363 f.
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ausgesprochen. » 158 Solche feinen iuristischen Unterscheidungen nimmt
aber Gregor nirgends vor. Das Zeugnis der schismatischen Kardinile, auf
das sich Schebler noch berufen konnte, ist wie die meisten Geschichten aus
diesen Schriften haltlos und unbegriindet. Alle anderen Aussagen Gre-
gors VIL sprechen gegen Scheblers These. Schebler selber scheint sich auch
nicht ganz sicher gewesen zu sein, wenn er an anderer Stelle sagen konnte:
« Gregor VIL, in seiner Haltung schwankend, hielt sich personlich in kluger

Reserve, neigte jedoch ebenfalls augenscheinlich der extremen Richtung
zu», d. h. der Richtung Cyprians.159 So ist also der Ansicht Michels, der

die These von Sohm wieder aufnimmt, voll zuzustimmen, dass Gregor wie
vor ihm schon andere Reformer 160 die simonistischen wie alle hiretischen

Weihen fiir ungiiltig hielt.161

Damit wurde aber die Gefahr fiir einen Christen, das ewige Leben
zu verlieren, ungeheuer gross. Denn sobald ein Bischof oder Priester
nicht in dem Bereich der Herrschaft Gottes stand, erlosch bei dieser

Anschauung iiber die Giiltigkeit der Sakramente auch seine Fihig-
keit, den ihm anvertrauten Christen die fiir das Heil notwendigen
Segnungen der Kirche zu spenden. So schadete ein hiretischer Geistli-
cher nicht nur sich selber, sondern allen seiner Obhut ibergebenen
Christen. Bei dieser Sakramentenlehre war immer mit ciner ernsten

Bedrohung grosser Gruppen der Christenheit zu rechnen.

3b) Auch in anderer Hinsicht ergibt sich, dass es fiir Gregor bei
seinem Kirchenverstindnis eine Selbstverstindlichkeit war, die Einheit
von einer inneren geistigen Einstellung und der entsprechenden dusse-
ren Handlung vorauszusetzen. Ich denke an die Auswirkungen secines

Petrusglaubens. Ueber Gregors besondere Stellung zu Petrus ist schon
so viel geschrieben worden, dass ich mich kurz fassen kann.162

158 ScHEBLER, Reordinationen, a.2.0., S. 240 f.

159 ScHEBLER, Reordinationen, a.2.0., S. 235
160 Von den fritheren Reformern hatten sich Papst Leo IX. und Humbert fiir

die Reordinationen ausgesprochen, Mirsr, Pulizistik, a.2.0., S. 372 ff.; SCHEBLER,
Reordinationen, 2.2.0., S. 219; s. auch die folgende Anmerkung.

161 A, MicHEL, Die antisimonistischen Reordinationen sind eine neue Humbertschrift,
in Rom. Quart. Schr., 1938, XLVI, 44 fi.; ders., Die folgenschweren Ideen des Kardinals

Humbert und ihr Einfluss auf Gregor VIL, in Studi Greg., 1947, 1, 82 ff.
162 Martens, Gregor VIL, II, 2.2.0., S. 3 ff,, HALLER, Papsttum, a.2,0., II, S.

413 f.
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Gregor war der Ueberzeugung, dass erinseinen pipstlichen Hand-
lungen mit dem Apostelfiirsten eine Einheit bildete. So sagte er von
Petrus, dieser nehme alles auf, was dem Papst an Botschaften zuge-
schickt wiirde, und «wihrend der Papst die Buchstaben iiberfliegt
oder den Stimmen der Sprechenden zuh&rt, erkennt Petrus mit seinem
feinen Blick, aus was fiir einem Herzen die Mandate hervorgingen ».163
Auf der anderen Seite nahm der Papst auch an, dass seine cigenen
Briefe von dem Apostelfiirsten verfasst seien, wie aus folgendem
Satz hervorgeht: «Wir wollen, wir befehlen es, dass Deine Erhaben-
heit &fter unsere Mandate und Ermahnungen vor ihre Augen lege
und sie hiufiger beim Lesen und Anhéren iiberdenke, nicht weil Du
cleganter Geschricbenes nicht unter den Seiten der Heiligen finden
konntest, sondermn weil diese Briefe an Dich besonders von uns, viel-

mehr vom hl. Petrus, gesandt sind ».164

Dieser Zusammenhang zwischen Petrus und dem Papst hatte auch
fiir das Leben des jeweiligen Papstes seine hohe Bedeutung, indem
Gregor nimlich an cine Parallelitit der Zusseren Geschicke glaubte.
So prophezeite er fiir den Tag, an dem Petrus von seinen Ketten be-
freit wurde, scine eigenc Errettung aus den Hinden der Gegner.!63

Dieser Zusammenhang des Papstes mit dem Apostelfiirsten hob
seine Stellung weit iiber alles Irdische hinaus. Gregor suchte diese
Tatsache, die ihm durch das Einssein der beiden Personen sclbstver-
stindlich war, dadurch zu erkliren, dass er annahm, die Verdienste
Petri machten den jeweiligen Papst besser.166 Diese Wirkung des Apo-
stelfiirsten sollte sogar nach einer anderen Aussage Gregors jedem
Papst Heiligkeit verleihen.167 Dabei ist es aber keineswegs so, dass

163 Registrum, 11, 10, S, 264,

164 Registrum, VII, 11, S. 474.

165 Gregors Prophezeiungen lauten alle auf den 1. August, den Tag, an dem
Petrus von scinen . Ketten befreit wurde: Epist. coll. 13, Jaret, Bibl. rer. Germ., 11,
535: MGH, SS, V1, 364; MGH, Lib. de lit., 1, 616, 1I, 371 f.

166 Registrum, VI, 21, S. 561.

167 Registrun, 11, 55a, n. 23, S. 207; vel. K. HormaNN, Der « Dictatus Papace» Gre-
gers VIL Eine rechtsgeschichtliche Erklarung, in Versffentlichungen der Gorresgesellschaft,
Sektion fiir Rechts- und Sozialwissenschaft, 1933, LX1II, 67 ff.; fiber die von Gregor
ausgehende Verehrung, aller Pipste s. ebd. S. 71.
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Gregor sich wihrend seines Pontifikats immer mit Petrus eins wusste,
sondern er personlich setzte sich als ein unwiirdiger und siindiger
Mensch immer wieder von dem Apostelfiirsten ab. Nur wenn er den
anderen Gliubigen als Papst gegeniibertrat, glich er dem hl. Petrus.168

Dieser Glauben Gregors, den man seine Petrusmystik genannt hat,
beeinflusste in doppelter Weise die Handlungen des Papstes: Er wirk-
te sich auf seine eigene Person aus und auf die Bedeutung, die andere
Christen ihm zumessen' mussten. -

Gregor erhielt dadurch ein unermessliches Sendungsbewusstsein.
Jeder Satz sciner Briefe ist mit intensiver Spannung erfiillt. Die damit
verbundene Sicherheit dusserte sich allerdings nur an den Stellen, wo
Gregor als Papst die Erfiillung g&ttlicher Gebote von den Christen
forderte. Personlich blieb Gregor ein hilfloser und schwacher Mensch.

Der Zusammenhang zwischen Papst und Petrus hatte die gréssten
Folgen fiir die Christenheit. Da jeder Christ — ob Monch, Priester
oder Bischof — stiindig in der Gefahr schwebte, vom Teufel ergriffen
zu werden, hitte eigentlich eine vollkommene Unsicherheit in der
Kirche Gregors herrschen miissen. Denn wo fand bei Meinungsver-
schiedenheiten Gottes Wille seinen Ausdruck ? Vor dieser Unsicherheit

wurde die Kirche allein durch die Stellung des Nachfolgers Petri be-
wahrt.

Denn Petrus wurde - und das ist entscheidend fiir das Verstind-
nis der Handlungen Gregors VII. — durch das Gebet Jesu bei dem
rechten Glauben erhalten (Luc. 22, 32).169 Somit konnte auch der
mit ihm verbundene Papst niemals irren. Der Nachfolger Petri besass
also die oberste Lehrautoritit. Gregor formulierte daher das erst Jahr-
hunderte spiter allgemein anerkannte Infallibilititsdogma.170 Unab-
hingig vom romischen Bischof gab es in der Welt Gregors keine
Maglichkeit, Lehrentscheidungen — etwa auf Synoden oder dkume-

168 Martens, Gregor VIL, 11, 5 fL.

169 Registrinn, 11, 31, S. 167; 111, 18, S. 284; II, 55a, S. 207; vgl. Fuicug, Ré-
forme, 2.2.0., 1, 195; TELLENBACH, Libertas, 2.2.0., S. 165 und 190.

170 Registrum, 1I, 532, n. XXII, S. 207; vgl. MwsT, Publizistik, 2.2.0., S. 559
und 566 ff.; TettensacH, Libertas, 2.2.0., S. 182; HOrMANN, Dictatus Papae, 2.2.0.,

S. 58 fL
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nischen Konzilien — zu fillen, da das ckumenische Konzil erst seine
Autoritit der pipstlichen Anerkennung verdankte.!71 Genau so musste

jede Bestimmung einer Synode, um Giildgkeit zu erlangen, von ihm

bestitigt werden. 172 Denn allein der Papst bliecb — durch Petrus —
immer ein « wahrer Christ ».

Damit gewann aber jeder cinzelne Christ die Mdglichkeit, sich
auf Erden Petrus «zum Schuldner zu machen», indem er sich den
Papst zum Schuldner machte.173 Petrus aber nahm in der Gemein-~
schaft der Kirche nach Christus den ersten Platz ein. Denn da Jesus
ihm die Schliissel iibergeben hatte (Matth. 16, 19), war er der Him-~
melspfortner. Sein Urteil war entscheidend fiir das ewige Leben eines
Christen. Gregor nannte ihn daher den Vater aller Christen. Er glaubte,
Petrus vermdchte seinen Treuen schon hier auf Erden Hilfe zu ge-
wihren.174 Im Verhiltnis der Christen zu Petrus wird wieder die
fiir Gregor charakteristische Tatsache bedeutsam, dass der Christ durch
scheinbar dusserliche Handlungen den Geboten entsprach, die sich nach
modernen Vorstellungen an den inneren Menschen zu wenden schei-
nen. So konnten Fiirsten sich Petrus zum Schuldner machen, indem
sic dem Papst Land und Leute zur Verfiigung stellten oder indem
sie ihre ecigenen Dienste als Krieger und Staatsminner anboten.l75

171 Registrum, 1I, 55a, n. XVI, S. 205, vgl. Hormann, Dictatus Papae, a.2.0,,
S. 80 fl.

172 Registrum, II, 55a, n. XVII, S. 205; vgl. HOFMANN, Dictatus Papac, a.2.0.,
S. 85 ff.. Dass sich dieser Satz auf the teaching power bezcht, zeigt S. KUTTNER,
Liber canonicus. A note an « Dictatus Papae» c. 17, Stud, Grep. 1947, 1I, 398 fF.

173 Auf dic Notwendigkeit, sich Petri Dank zu verdienen oder sich Petrus zum
Schuldner zu machen, weist Gregor an folgenden Stellen hin: Registrum, I, 7, S. 12;
I,19, S. 32; 1, 27, S. 44; 1, 38, S. 60; I, 46, S. 71; I, 58, S. 85; I, 70, S. 102; I
79, S. 113; 11, 7, S. 136; II, 25, S. 157; I, 71, S. 231; 11, 72, S. 233; II, 73, S. 234;
VI 14, S. 418; VII, 1, S. 459; VIII, 16, S. 538.

174 Pectrus sorgt fiir das ewige Leben seiner Treuen: Registrum, VIII, 16, S. 538;
er verleiht ihnen im Diesseits Sieg iiber ihre Gegner: Registrum, 1, 63, S. 92; IX,
17, S. 597; er ist der Vater aller Gliubigen: s.o. Anm. 130; er ist der Hirt nach
Christus, seine Kirche die Mutter aller Kirchen: Epist. coll. 46, Jarrg, Bibl, rer. Germ.,
I, 574; die von ihm gcgriindete Kirche ermdglicht den anderen Kirchen zu beste-
hen: Registrum, 1, 60, S. 88 f.; VI, 35, S. 450.

175 Vgl. fir Ungam: Registrum, 1I, 63, S. 218; fiir dic Normannen, Registrum,
111, 15, S. 276 f.
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Man vermochte sich aber nach der Ansicht Gregors auch des Dankes
Petri zu versichern, wenn man andere Christen in den Dienst von
Rom brachte.176 Es war daher die Aufgabe eines jeden Christen,
dafiir zu sorgen, dass auch der andere Mensch, «entflammt vom
gottlichen Feuer», begann, den «Eifer der Ehrerbietung gegen die
hl. und apostolische Kirche zu haben ».177 Der « Brand des géttlichen
Dienstes » musste nach den Worten des Papstes von Tag zu Tag glii-
hender entfacht werden.178

Wenn man diese Grundhaltung Gregors einmal geschen hat, darf
es nicht wundern, dass selbst der Papst in diesem gdttlichen Dienst
sich mit scheinbar recht weltlichen Belangen befasste.

Grundsitzlich sowie jeweils in einzelnen Fillen sorgte er durch
Bestimmungen seiner Synoden dafiir, dass die Giiter und Rechte des
hl. Petrus von Uecbergriffen der Laien und der Geistlichen unbehel-
ligt blieben.179 Er schritt gegen dic Normannen wie gegen den Erz-
bischof von Ravenna ein, wenn sie sich in dieser Hinsicht schuldig
machten.180 Sobald er von geplanten Handlungen erfuhr, dic zu ei-
nem Konflikt mit den Rechten des Apostelfiirsten fiihren konnten,
wamnte er die betreffenden Personen von vorneherein: Selbst wenn es

sich um einen Kampf gegen Ungliubige handelte, wiirde er einen
Heereszug verbieten, falls sich die Ritter nicht zur ‘Wahrung der

Rechte des hl. Petrus verpflichteten.181
Die nachhaltigsten Folgen fiir die Christenheit und ihre Fiirsten

verursachte aber Gregors Bemiihen, allen fritheren Rechten des hl
Petrus, die er feststellen konnte, in seiner Zeit zu neuer Geltung zu

verhelfen. Grundsitzlich verlangte der Papst die Unterwerfung jedes
Gliubigen unter den Nachfolger des Apostelfiirsten.182 Denn nur

176 Registrum, VII, 23, S. 500 f.

177 Registrum, 1, 61, S. 89.

178 Registrum, 1, 61, S. 89.

179 Registrum, VI, 14a, S. 481; VI, 5b, S. 405; vgl. K. JorpaN, Die papstliche
Verwaltung im Zeitalter Gregors VIL, Studi Greg., 1947, 1, 123 fL.

180 Registrum, VII, in 14a, S. 481; 1, 1, 10, S. 16 f{.

181 Registrum IV, 1, S. 291; vgl. ERDMANN, Kreuzzugsgedanke, a.a.0., S. 141,

182 . Registrum, 1, 63, S. 92: Petrus der princeps iiber die Reiche dieser Welt; Re-
gistrum, VII, 6, S. 465: aui omnes principatus et potestates orbis terrarum subiciens ius li-
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Petri Glaube war gesichert. Da aber jede innere Gesinnung sich auch
in Taten zeigen musste, waren gegeniiber dem hl. Petrus und seinem

Nachfolger sowohl der Glaube als auch eine durch Handlungen zu

beweisende Treue notwendig.183

Da der Papst die vollkommene Unterordnung aller Menschen
unter Petrus und seinem Nachfolger erwartete, ist es leicht erklirbar,

dass er Fiirsten gegeniiber jeden Anhaltspunkt aus der Geschichte,
der im konkreten Fall deren Gehorsamspflicht bestitigte, zum Anlass
nahm, dieses Recht des Apostelfiirsten zu verwirklichen. Dass die

von ihm aufgefundenen Zeugnisse, denen zu Folge ein Land friiher
dem apostolischen Stuhl untergeordnet gewesen sein sollte, meist gar
nicht Zeichen fiir solche Unterordnungen gewesen waren, sondern

einer rein religidsen Verehrung entsprangen, musste dabei Gregor
verschlossen bleiben, da er in seiner Welt eine nur auf den inneren
Menschen beschrinkte Verechrung nicht kannte. So musste jedes Zei-
chen fritherer Dankbarkeit gegeniiber der rémischen Kurie ithm nur

seine Grundiiberzeugung bestitigen: dass jeder Gliubige dem Nach-
folger Petri in allen Bereichen Gehorsam schuldig sei.184

Allerdings war Gregor dabei die besondere Rechtsform, in der
dic jeweilige Unterwerfung stattfand, gleichgiiltg. Er benutzte die
damals ihm zur Verfiigung stehenden Formen, so dass nebencinander

gandi atque solvendi in celo et in terra contradidit. Wenn E. TroeLTsCH, Die Soziallehren
der christlichen Kirchen und Gruppen, in Gesammelte Schriften, 1923, 1, 213 sagt, die
Gerechtigkeit wire bei Gregor « die Freiheit der Kirche vom Staat iiber den Staat»,
so trifft das nur insofern zu, als fiir Gregor die Gerechtigkeit die Freiheit des Papstes
vom Reich iiber das Reich, aber auch gleichermassen die Freiheit des Papstes von
den Bischofen iiber die Bischofe ist. Vgl. TerLensacH, Libertas, 2.2.0., S. 231.

183 Zur Doppeldeutigkeit des Begriffen fidelitas s. Fuicug, Réforme, 2.2.0., 1,
334 ff.; P. Zers, Il termine « fidelitas» nelle lettere di Gregorio VII, in Studi Greg., 1948,
I, 129 ff.; P. E. SCHRAMM, Geschichte des englischen Konigtums im Lichte der Kro-
nung, 1937, S. 50 f.; ErDMANN, Kreuzzugsgedanke, 2.2.0., S. 190 £,

184 Auf cin gutes Beispiel solch einer Umdeutung der Quellen weist P. SCHEFR-
rrr-BorcHORrsT hin, Gesammelte Schriften, 1903, 1, 107 ff.; vgl. E. Caspar, Gregor VII.
in scinen Briefen, in Hist. Zeitschr., 1924, CXXX, 15 f.; EroMANN, Kreuzzugsgedanke,
2.2.0., S. 347 f.; ScaraMM, Englisches Konigtum, 2.2.0., S. 32 fl.; zu den pipstlichen
Zinsforderungen 's. J. Sypow, Untersuchungen zur kurialen Verwaltungsgeschichte im
Zeitalter des Reformpapsttums, in Deutsches Arch. 1954, XI, 28 fh.
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blosse Gehorsamsversprechen,185 Zinsleistungen 186 und lehnsrechtli-

che Abhiingigkeiten standen, ohne dass der Papst ein Bediirfnis gehabt’

hitte, hier eine Systematik hineinzubringen.187 Sein Ziel war allein,
die fidelitas gegeniiber dem Apostelfiirsten auf Erden zu verbreiten.
Denn Petrus war « wahrer Christ», und nur derjenige, der mit ihm
zusammen Glied des gleichen Leibes war, konnte ebenfalls « wahrer
Christ» sein. Auf welche Weise der Papst dieses Ziel zu erreichen

vermochte, bliecb im Grunde unwichtig.
Aus diesem ganzen letzten Abschnitt scheint hervorzugehen, dass

es fiir Gregor so etwas wie eine personliche Leistung des Christen
vor Gott gegeben hitte. Es scheint sogar seine Ueberzeugung gewesen
zu sein, dass das ewige Leben eines Christen von den gut geleisteten
Diensten dieses Christen Petrus gegeniiber abhingig gewesen sei. So-
mit gibe es also fiir Gregor VIL. «gute Werke», die vor Gott dem
Menschen einen Wert verschaffen konnten. Gregor hat sich « wis-
senschaftlich » mit dieser Frage nie beschiftigt, wie er — bestimmt

von lebendigen Erfahrungen — iiberhaupt wenig Neigung zur Sy-
stematik hatte. Aber aus einer Aeusserung lisst sich erkennen, in wel-

185 Vgl. dazu G. TeLiensacH, Die Bedeutung des Reformpapsttums fiir die Eini-
gung des Abendlandes, in Studi Greg., 1947, 11, 141 f.; ERDMANN, Krenzzugsgedanke,
2.2.0., S. 202 ff.; A. W. ZieGLer, Gregor VIL und der Kijewer Grossfiirst Izjaslav, in
Studi Greg., 1947, 1, 407 f1.; B. A. PocQuer pu Haut-Jusse, La Bretagne a-t-elle été
vasalle du Saint-Sicge? in Studi Greg., 1947, 1, 189 ff.

186 Q. JeNSEN, Der englische Peterspfennig, Diss. Rostock, 1903; ders., The « De-
narius St. Petri», in Trausactions of the R. Hist. Soc., 1901, NS XV und 1905, NS
XIX; E. MascHKE, Der Peterspfennig in Polen und dem deutschen Osten, in Konigsber-
ger Hist. Forsch., 1933, V.

187 Eine Schilderung der einzelnen Anspriiche und des jeweiligen Erfolges gibt
FricHE, Réforme, 2.2.0., I, 350 ft.; zu Fliche’s Behauptung, dass Gregor die Staaten
nur iiberwacht habe, um die Reform der Kirche durchzufithren und die christliche
Moral aufrechtzuerhalten s. u. S. 180; Gregors Forderungen sind auch zusammen-
gestellt bei W. WUEHR, Studien zu Gregors VII. Kirchenreform und Weltpolitik, in: Hist.
Forsch. und Quellen, 1930, X, 52 fi.; Erginzungen bringt ERDMANN, Krenzzugsge-
danke, a.a.0., S. 204, Anm. 94; dazu kommt an neuerer Literatur: H. Hmscy, Das
Recht der Konigserhebung durch Kaiser und Papst im hohen Mittelalter, in Festschrift
fiir E. Heymann, 1940, I, 211 fL.; J. VINckE, Der Uebergang vom Eigenkirchenrecht zum
Patronatsrecht beziiglich der Niederkirchen in Katalonien und Aragon, in Studi Greg., 1948,
I, 451 ff.

!
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cher Weise er wahrscheinlich eine Losung dieser Frage vorgenommen
hiitte.

Nach Gregors Ansicht war nimlich ein Christ erst dann befihigt,
sich durch cigene Werke Petrus zum Schuldner zu machen, wenn
er vorher durch Gott mit der wahren Liebe erfiillt worden war.188
Der Mensch musste also erst durch einen Akt Gottes ein « Glied des
Leibes Christi» werden, che er sich durch sein cigenes Verdienst die
besondere Huld des Himmelpfortners erwerben konnte.

Diese Verbindung von gottlicher Wirksamkeit und einer davon
abhingigen christlichen Wirksamkeit legt die Vermutung nahe, dass
Gregor in der Kirche eine Gefolgschaft gesehen hat. Der Mensch wur-
de dann in die Kirche durch einen Akt Gottes aufgenommen so
wie der Krieger in die Gefolgschaft durch seinen Herrn. In dieser
Gefolgschaft entspriche dann jedem Dienst des Mannes die Huld des
Herrn. Die Tatsache, dass Gregor gern Ausdriicke verwandte, die
zwischen religidsen Vorstellungen und Gefolgschaftsvorstellungen schil-
lern,189 und die weitere Tatsache, dass er oft Dienste erwihnte, die
Petrus oder Gott belohnen wiirde,190 spricht sehr fiir diese Vermu-
tung. Dazu passt auch ganz Gregors Verstindnis der « wahren Liebe »
als Verantwortung des Herren fiir die thm anvertrauten Untergebe-
nen.191 Jedenfalls ist sicher, — und damit ist die Frage, die es nétig
werden liess, sich mit der Kirchenvorstellung Gregors zu beschiftigen,
nun zu beantworten: — dass die dilectio, die den Christen dazu ver-
pflichtete, fiir das ewige Leben des Nichsten zu sorgen, vom Christen.
verlangte, er solle diesen Nichsten in Beziehung zum hl. Petrus und.
dessen Nachfolger bringen.

So sind die Eigenschaften der wahren Liebe, Freiheit und Gerech-
tigkeit — djlectio, libertas und iustitia —, mit denen Gott die Christen

188 Epist. coll. 46, Jarrk, Bibl. rer. Germ., I, 575: Omnipotens Deus, a quo bona
cuncta procedunt, mentem vestram semper illuminet eamque sua dilectione ac proximi fecun-~

det, ut mercamini pracfatum patrem vestrum (scil. s. Petrum) et matrem (scil. Romanans
ecclesiam) certa devotione debitores vos facere.

189 S, Anm. 183.
190 S, Anm, 173, 174.
191 S, 5. S. 182 f., und Anm. 99.
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erfiillte, noch einmal daraufhin zu untersuchen, wie sie sich in der
Kirche Gregors auswirken. Damit beginnt der zweite Abschnitt, der
das « politische » Verhalten des Menschen zu schildern hat. Es ergibt
sich dabei, dass zusammen mit der Liebe der Krieg, mit der Freiheit
die Bindung an Rom und mit der Gerechtigkeit das geltende Recht
behandelt werden miissen. In einem zweiten Teil soll dann dargestellt
werden, dass auch Gregors Urteil iiber die Stinde von seinem Ver-
stindnis der dilectio, libertas und iustitia beeinflusst war. Dabei wird
auf sein Verhalten gegeniiber geistlichen und weltlichen Herren, sowie
auf seine Stellung zu den Moénchen eingegangen werden.

B. Politische Folgerungen

Inhaltsitbersicht : 1. Gott und das politische Handeln: a) Dilectio und Krieg.
b) Libertas und die Bindung an den pipstlichen Willen. c¢) Iustitia, Recht und
Gehorsam. 2. Gott und die Stinde: a) Bischofe und Priester. b) Kaiser, Konige
und Fiirsten. ¢) Monche.

1a) Die von Gott geschenkte Liebe zwang jeden Menschen zum
verantwortlichen Handeln. Diesem Auftrag entsprach ein Christ aber
nur dann, wenn er seinen Nichsten zum ewigen Leben zu fithren
versuchte.

Da das ewige Leben des Christen nur in der Uebereinstimmung
mit Petrus zu erreichen war, wurde jeder Christ dazu gezwungen,
wenn er fir das Heil seines Mitmenschen sorgen wollte, diesen an
Petrus und dessen Stellvertreter in Rom zu verweisen. « Denn offen-
kundig wird der Mensch iiberfiihrt, Gott und den Nichsten nicht so
zu licben, wie es ein Christ muss, der nicht fiir die notwendige hl.
Mutter (die romische) Kirche sorgt ».192 So wurde in der Welt Gre-
gors VIL die « wahre Liebe » an den Papst und den apostolischen Stuhl

192 Registnim, VI, 21, S. 5625 s. Anm. 8§9.
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gebunden. — Doch ausserdem fithrte einen Christen der Genuss der
Sakramente zum ewigen Leben.

Da fiir Gregor die von hiretischen Geistlichen gespendeten Sa-
kramente ungiiltig waren, er andererseits aber aus der ihm von Gott
iibertragenen Verantwortung heraus gezwungen war, fiir das Heil
der Christen zu sorgen, stand er vor der Aufgabe, die das Leben der
Gliubigen gefihrdenden Geistlichen entweder wieder unter die Herr-
schaft Gottes zu bringen oder ihnen wenigstens ihre schidliche Wit-
kung zu nehmen. Dieses konnte der Papst durch Suspension und Ex-
kommunikation erreichen.193 Wenn diese Mittel nicht halfen, musste
er sich schliesslich mit der Bitte an die Fiirsten wenden, dass sie die
betreffenden Personen mit Gewalt, d. h. durch Krieg, aus ihren Stellen
entfernten.194 Daher besass in der Welt Gregors VIL. der Papst das
Recht, Fiirsten zum Kriege aufzurufen. Aber da auch Fiirsten versa-
gen konnten, war der Papst selber vor die Aufgabe gestellt, aus dilectio
durch eine kriegerische Handlung den gefihrdeten Christen zu Hilfe
zu kommen. Daher schuf sich der Papst fiir seine Feldziige eine eigene
Truppe, die er die militia sancti Petri nannte. Fiir diesen Dienst unter
dem Apostelfiirsten warb er bei den Adligen aller Linder. Auf wel-
che Weise ihm diese Soldaten dienten, war fiir thn unwesentlich. Er

nahm ihre Dienste als Soldner und als Lehnsleute in Anspruch.195
Ausserdem suchte er von den Bischofen Truppen zu erlangen, indem

193 Registrum, 11, 55a, n. III, S. 202: Quod ille solus possit deponere episcopos vel
reconciliare; vgl. die Begriingung der Suspension der deutschen und lombardischen
Bischdfe im Jahre 1076: Registrum, III, 10a, S. 268 f.

194 Registrum, 11, 45, S. 184 £., s. Anm. 7.

195 ERDMANN, Krenzzugsgedanke, 2.2.0., S. 192 fl.; zu den von Erdmann an-
gefithrten Quellen kommt noch die Uebersendung von Soldaten an Gregor durch
den Erzbischof Manasses: MGH, SS, VIII, 420. Auch der Begrift der militia umfasst
bei Gregor den nur religits verstandenen Dienst des Monches und den den ganzen
Menschen beanspruchenden Dienst des Kriegers, s. ERDMANN Krenuzzugsgedanke, a.a.
Q., S. 186 ff.; fiir das Wort gladius weist dieselbe doppelte Bedeutung Stickler
nach: A. Sticrier, Il «gladius» nel Registro di Gregorio VII, in Studi Greg., 1948, III,
89 ff. Die Tatsache, dass der Ausdruck militia s. Petri ungefihr mit Gregor aufkam
und nach ‘seinem Tode wieder verschwand, spricht ebenfalls fiir die besondere Le-
bendigkeit von Gregors Petrusglauben, s. ERDMANN, Kreuzzugsgedanke, 2.2.0., S.

188 und 313 fi.
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er den Bischofseid in dieser Hinsicht dndern liess.196 Weitere Truppen
sicherte er sich, indem er auf der Herbstsynode von 1078 den Bii-
ssern den Waftengebrauch, der bisher nur im Kriege gegen die Heiden
gestattet war, auch «zur Verteidigung der Gerechtigkeit nach dem
Rat frommer Bischofe» erlaubte.197 Auch das Verbot des Waffen-
tragens fiir die Kleriker wurde zur Zeit seines Pontifikates nicht er-
neuert.198

In dhnlicher Weise wie Bischofe, die nicht unter der Herrschaft
Gottes standen, gefihrdeten auch dem Teufel unterworfene Fiirsten
ihre Untergebenen. Sie forderten nimlich Handlungen, die nicht der
Ehre des hl. Petrus dienen konnten, und fithrten damit ithre Unter-~
tanen zumindestens von dem Apostelfiirsten hinweg, wenn sie nicht,
was viel wahrscheinlicher war, ihre Anhinger in einen Gegensatz zu
dem Pfortner des Himmels brachten. Auch sie zerrissen also die Ein-

heit der Christen.199 Daher schritt Gregor gegen sie auf die gleiche

Weise vor wie gegen die hiretischen Bischdfe. So wie er bei jenen
die Laien aufforderte, deren Messen nicht mehr zu horen,200 so 16ste

er die Untertanen weltlicher Fiirsten von ihren geschworenen Treu-
eiden.201 Sollte das ohne Erfolg sein, blieb dem Papst wieder als

196 ERDMANN, Krenzzugsgedanke, a.a. O.S., 195; auch von dem Patriarchen
Heinrich von Aquileja verlangte Gregor in einem Eid, dass dieser ihn per saecula-
rem militiam unterstiitze: Registrum, VI, 17a, S. 429,

197 Registrum, VI, 5b, S. 404; vel. ERDMANN, Krenzzugsgedanke, a.a.O., S. 155.

198 ERDMANN, Kreuzzugsgedanke, a.a.0., S. 163.

199 So sagt Gregor von Heinrich IV.: Registrum, IV, 1, S. 290: ...qualiter calca-
neum suum contra beatuns Petrum erigendo sanctans ecclesiam, quam sibi ommpotens Deus
commisit, scindere procuraverit. Vel. Registrum, 1, 102, S. 270 f.

200 Registrum, 11, 45, S. 184 f.: 11, 66, S. 222, Dass die Bewohner von Cambray
einen Menschen verbrannten, weil er lehrte, dass man zu der Messe von simonisti-
schen und verheirateten Priestern nicht gehen diirfe, wird im Chronicon s. Andreae
berichtet: III, c. 3, MGH, SS, VII, 540; zu Gregors Verurteilung dieser Handlung
s. Registrum, IV, 20, S. 328 f.; zum Ganzen vgl. MirBT, Publizistik, a.a.0., S. 448.

201 Registrum, I, 552, n. XXVII, S. 208: Quod a fidelitate iniguorum subiectos potest
absolvere; vgl. 1II, 10a, S. 270; Gregor 16st die Christen auch von ihren Treueiden
gegeniiber geistlichen Fiirsten: Registrum, IV, 18, S. 324; VI, 10, S. 412; VIII, 19,
S. 541; Epist. coll. 9, Jarsg, Bibl. rer. Germ., 11, 530 f.; vgl. Wuenr, Studien, 2.2.0.,,
S. 47 f.; L. KNaBE, Die gelasianische Zweigewaltentheorie bis zum Ende des Investitur-
streites, in Eberings hist. Stud., 1936, CCXCII, 126 ff.; HOFMANN, Dictatus Papae, 2.2.0.,
S. 141 fi.; TELLENBACH, L:bertas a.2.0., S. 183 f.; zu den Folgen dieser Aufwmge—
lung des VolLe:s s. Mrst, Publizistik, 2.2.0., S. 448 ff.
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Jetztes Mittel nur der Krieg. — Doch diese Handlungen entsprangen
immer dem Gedanken, dass er als Papst verantwortlich fiir die Un-
tergebenen aller geistlichen und weltlichen Herren war.

Der fiir das ewige Leben notwendige Zusammenhang mit Rom
wurde durch eine Uecbereinstimmung in Lechre und Kultus sowie
durch Pilgerfahrten zum Grabe des Apostelfiirsten gewahrt. Sobald
eine dieser drei Bedingungen, die fiir das ewige Leben des Christen
eingehalten werden mussten, gestort wurde, war es Aufgabe des Pap-
stes, schliesslich auch mit Gewalt, fiir die Beseitigung dieser Stérung
Zu sorgen.

So unterstiitzte Gregor VII. die Kimpfe der Mailinder Pataria
gegen die durch simonistische Handlungen der Hiresie verfallenen
Priester und verbreitete den Ruf der Heiligkeit der in diesen Aus-
einandersetzungen gefallenen Ritter.202 — Auch fiir die Erhaltung
des rémischen Kultus war er einmal gen6tigt,203 einen Feldzug vor-
zubereiten. In Rom selber vermochte er zwar die alte Ordnung der
Liturgie, die durch deutsche Einfliisse verindert worden war, ohne
blutige Kimpfe wieder durchzusetzen,204 aber Alphons von Kastilien
drohte er einmal mit Krieg, als dieser mit Billigung cluniazensischer
Ménche nicht auf strenge Beachtung der romischen Liturgie sah.205 Dies

202 Registrum, 1, 25 ., S. 42 f1.; 1, 27 £, S. 44 fi.; 1lI, 15, S. 276; IV, 7, S. 305
vgl. ERDMANN, Krenzzugsgedanke, a.a.O., S. 138 und 197 f£.

203 Zu den liturgischen Bestrebungen Gregors s. TELLENBACH, Libertas, a.a2.0.,
S. 169, ders., Die Bedeutung des Reformpapsttums, 2.2.0., S. 133 fl.; inhaltlich ctwas
tiber die Liturgiereform auszusagen versucht G. ScHRreBer, Gregor VII., Cluny, Ci-
teaux, Prémontré zu Eigenkirche, Parochie, Seelsorge, in Gemeinschaften des Mittelalters,
Recht und Verfassung, Kult und Frommigkeit, Gesammelte Abhandlungen, 1948, 1, 316 ff.,
330 f1.

204 Die alte Liturgie hatte nach Gregors Worten in Rom aufgehdrt a tempore,
guo Teutonicis concessum est regimen nostrae ecclesiae, s. HANNEMANN, Charnounikerregeln,
2.2.0., S. 82. 1078 tadelt Gregor die von den Deutschen auf der Synode von Se-
ligenstadt festgesetzte Quatemberordnung als eine nova consuetudo nulla fulta auctori-
tate, s. HANNEMANN, 2.2.0., S. 76; die Akten dariiber sind edicrt von S. LOEWENFELD,
Neites Arch., 1889, X1V, 620-22.

205 Registrum, VIII, 2, S. 517; VIII, 3, S. 519; vgl. ERoMANN, Kreuzzugsgedanke,
2.2.0., 159 f.; zu Gregors Bemiihen, den mozarabischen Ritus in Spanien zu be-
seitigen, s. Registrum, 1, 6, S. 10; I, 63, 5. 91 f.; I, 64,S.93f£;1, 83, S. 118 £.;
I, 18, S. 283 f.; 1V, 28, S. 343; VII, 6, S. 465 fL.; IX, 2, S. 570; vgl. ErDMANN,
Kreuzzugsgedanke, a.a.0., S. 347 fi.
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geschah in einer Zeit, wo dem Papst allein die Zusseren Umstinde
schon eine derartige Drohung verboten hitten. Denn damals stand
Heinrich IV. bereits mit seinem Heer in Italien.206 Freilich wird gerade
dadurch , besonders deutlich, wie unbedingt und verpflichtend fiir
Gregor die Weisungen der dilectio waren, — sonst hitte er kaum in

einer so schwierigen Situation einer befreundeten Macht aus diesem
Grund mit Krieg gedroht.207

Dass aber fiir einen hoheren Geistlichen nicht nur Uebereinstim-
mung in Dogma und Kultus mit dem Nachfolger Petri notwendig
war, sondern auch ein Besuch der Stitten des Apostels, zeigt ein Brief
des Papstes an den Erzbischof von Kdéln. In diesem Brief wurde er von
Gregor darauf hingewiesen, dass es nicht geniigen wiirde, den hl.
Petrus in der K&lner Kirche zu verehren. Vielmehr miisste der Erz-

bischof, wenn er iibethaupt Petri Gnade erhalten wollte, diesen auch
in Rom verchren.208 Wo daher durch irgendeine Gewalt Christen
an der Fahrt nach Rom gehindert wurden, sah der Papst seine Auf-
gabe darin, durch Mahnungen und Drohungen und schliesslich durch
cinen Krieg den Weg fiir die Rompilger frei zu machen.209 Aus die-
sem Grunde suchte er im Jahre 1074 einen Feldzug gegen Philipp
von Frankreich zu Stande zu bringen,210 und als spiter Graf Arnulf
von Chiny den Bischof Heinrich von Liittich auf seiner Romfahrt
festsetzen und auspliindern liess, befahl der Papst allen beati Petri fideles,
das sie den Grafen bekimpfen sollten, armis tam carnalibus quam spi’ri-‘-
tualibus undique et ubique, quantum possunt.211

206 Registrum, VIII, 3, S. 519 f.; vgl. ERDMANN, Kreuzzugsgedanke, 2.2.0., S. 159.

207 Haller sagt von diesem Spanienplan, Gregor hitte ihn gefasst «in einem Au-
genblick, wo in Italien alles auf des Messers Schneide stand», s. HALLER, Papsttum,
2.2.0., 1I, 472.

208 Registrum, 1, 79, S. 113 (an den Erzbischof von K&ln): Si enim honorem beati
Petri non in totum, sed in partem, Colonie et non Rome, probaverimus te diligere, tu tios
neque totum neque in partem poteris habere. Atque si ex neglegente sollicitum et ex tepesceti-
te calidum te amor et reverentia matris tue sancte Romane ecclesiae fecerit, non in partem,
sed in totums commminis piscatoris nostri gratiam nostramque dilectionem sine dubio obtinebis.

209 Registrum, 1, 19, S. 32; VI, 30, S. 443 £.; VII, 1, S. 459; IX, 1, S. 568 £.; IX
20, S. 600 £.

210 Registrum, 11, 5, S. 130; II, 18, S. 150 f.; II, 49, S. 190; vgl. ERDMANN,
Kreuzzugsgedanke, 2.2.0., S. 147 fi.

211 Registrum, VII, 13 £., S. 477 ff.; Epist. coll. 34, Jarsg, Bibl. rer. Germ., 11, 562.
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- Eine besondere Bedeutung mass Gregor seiner Absicht bei, selbst
ein Heer in das hl. Land zu fithren. Dabei verfolgte der Papst zwei
Zicle: Einmal wollte er die Ostkirche wieder in Verbindung mit den
apostolischen Lehren bringen, zum anderen die Christen ausserhalb
des byzantinischen Reiches von ihren heidnischen Herren befreien.
Es war die letzte Folgerung, zu der die « wahre Licbe» in der Welt
Gregors VIL einen Christen trieb: wie Jesus «sein Leben zu lassen fiir
seine Freunde».212 So wollten auch die Menschen, die Gregor am
nichsten standen, Mathilde von Tuscien und die alte Kaiserin Agnes,
ihn auf dieser Fahrt begleiten.213 Zu einer Ausfithrung kam es nicht.
Denn vorher begann der Kampf mit Heinrich IV., der das restliche

Leben Gregors VIL ausgetiillt hat.214
Hinter den einzelnen Anlissen, die Gregors kriegerische Handlun-

gen verursachten, stand also die Verantwortung, die aus der wahren
Liebe, mit der Gott den Christen erfiillte, entsprang. Dass diese Verant-
wortung zu einer Bejahung des Krieges fithrte, so dass der Papst sel-
ber zur Aufstellung der militia s. Petri gezwungen war, lag an mehre-
ren ineinandergreifenden Gegebenheiten in der Welt Gregors. Ihn
bestimmte die Ungiiltigkeit hiretischer Sakramente und die Tatsache,

‘dass Untertanen eines romfeindlichen Fiirsten mit dessen Haltung
tibereinstimmen mussten, dazu, hiretische und schismatische Herr-

Aus dem gleichen Grunde wird auch 1079 Eberhard von Parma bestraft. Er hatte
einen nach Rom reisenden deutschen Abt festgenommen. Daraufhin befahl Gregor,
diesen Abt frei zu lassen, gleichzeitig suspendierte er Eberhard, bis dieser zu ihm kime,
von seinem Amt und schloss ihn, falls er nicht gehorchen sollte, von der Kirche aus:
Registrum, V1, 18, S. 430.

- 212 Wiederhestellung der apostolischen Lehre und Befreiung von heidnischen
Herren: Registrum, 11, 31, S. 166 f.. Das Zitat aus dem Johannesbrief findet sich in
folgenden Schreiben als Begriindung fiir eine Kreuzfahrt: Registrum, 1, 49, S. 75;
II, 31, S. 166; 11, 37, S. 173.

213 Epist. coll. 11, Jarrg, Bibl. rer. Germ., 1I, 532 L.

214 Der Kampf zwischen Gregor und Heinrich IV. war durch die Schuld Hein-
richs IV. entstanden. Noch im Dezember 1074 wollte der Papst dem Koénig, solange
er, der Papst, auf dem Kreuzzug weilte, die Sorge fiir die Kirche #iberlassen: post
Deum tibi Romanam ecclesiam relinguo, ut eant et sicut sauctam matrems custodias et ad
eits honorem defendas, Registrum, 1I, 31, S. 167. Den Kampf zwischen den beiden
Michten 16ste die von Heinrich vorgenommene Absetzung des Papstes in Worms
aus, — in den Augen Gregors ein unerhdrter Angriff gegen den hl. Petrus und ein
Versuch, die Kirche zu spalten: Registrum, 1, 10a, S. 270 f.
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scher aus Sorge um das Heil ihrer Untergebenen von ihren Stellen zu
entfernen. Sobald aber trotz Exkommunikation und Suspension ein
Bischof oder Konig weiter sein Recht beanspruchte und ausiibte,
musste der Papst, wenn er das ewige Leben von den Untertanen dieser
aufsissigen Herren nicht gefihrden wollte, gegen solche Bischofe und
Konige gewaltsam vorgehen. So war letztlich die «wahre Licbe »,
die sich im Handeln des Menschen sichtbar zeigen musste, der Grund
dafiir, dass Gregor fiir von Gott abgefallene Menschen nicht nur be-
tete, sondern sie durch sein eigenes titiges Bemiihen, wieder in die
Kirche zuriickzufilhren versuchte, — notfalls auch mit Hilfe eines:
Krieges. |

So entstand in der Welt Gregors VII. durch die Konkretisierung
der christlichen Glaubenserfahrung aus der Freiheit die Askese und

aus der Liebe die zum Handeln zwingende Verantwortung, welche
sogar die Moglichkeit des Blutvergiessens einschloss und bejahte.

1b) Da der Papst mit Petrus eins war, stand er immer unter
der Herrschaft Gottes. Daher erfiillte ihn Gott so wie mit der « wahren
Liebe » auch mit der « wahren Freiheit». Beim Papst war also wahre
Freiheit, die auf der Abhingigkeit von Gott griindete. Dagegen er-
hielt jedes Glied in dem «Leibe Christi» die ihm zukommende Frei-
heit durch seine Bezichung zum Haupte, dem Nachfolger Petri. Je
niher einer dem Papst stand, um so grosser wurde seine Freiheit.215
Die hochste Freiheit auf Erden war die Romana libertas, die durch un-
mittelbaren Gehorsam unter dem Papst erworben wurde. Daraus
erkliren sich die mannigfaltigen Bedeutungen, die das Wort Freiheit
in den Briefen Gregors VIL. haben kann:

Wenn ein Konigreich Rom unterworfen war und sich dann ei-
nem weltlichen Herrn untergeordnet hatte, konnte es nur in den
¢« Stand der eigenen Freiheit» wieder hineinkommen, wenn es dem
Papst erneut untertan wurde.216 (Andererseits verpflichtete es sich

215 Zum frithmittelalterlichen Freiheitsverstindnis, dem zufolge die Freiheit
orisser oder geringer sein kann, s. TELLENBACH, Libertas, 2.2.0., S. 9 fI.; vgl. auch
o. Anm. 96.

216 Registrum, 11, 63, S. 218.



170 A. NITSCHKE

durch die gleiche Handlung auch den Himmelspfortner zum Dank.217)
Sobald eine Kirche sich in einem Schisma von Rom lossagte, war es

nach der Meinung Gregors die Aufgabe aller Gliubigen, sie wieder
zur « Freiheit ithrer Mutter, der romischen Kirche » zuriickzufiihren.218

Eine andere Interpretation der Freiheit gibt Heer in seiner Arbeit {iber
Gregor VIL Er glaubt, Gregor habe, wenn er von Freiheit sprach, an die
libertas populi gedacht. Daher wird es Heer moglich, bei Gregor cinen « ra-
dikal ° christlich-demokratischen’ Ansatzpunkt» zu finden.219 Dazu ist zu
sagen: Von einer libertas populi sprach Gregor iiberhaupt nie. In dem Schrei-
ben an Venedig, auf das sich Heer bezieht, erwihnte er nur eine libertas
gentis. Das ist der einzige Beleg, den Heer bringt, und der stammt ausge-
rechnet aus einem Brief, von dem man nicht weiss, ob er von Gregor
selbst diktiert wurde. Doch davon abgesehen, wortlich heisst diese Stelle:
iam ab ineunte etate terram vestram et libertatem huius gentis valde dileximus atque
ob id nonnullorum principum et nobiliym personarum inimicitias sustinginus, 220
Man vermutet nun, dass die Feindschaften, auf die Gregor hier anspielt,
wegen einer Entscheidung «zugunsten von Grado {und damit zugleich des
Dogats von Venedig) in dem alten Streit mit Aquileja» entstanden wa-
ren.22l Wenn Gregor aber aus Liebe zur Freiheit Venedigs an ciner Ent-
scheidung zu Gunsten der Kirche Venedigs beteiligt war, dann meinte
Gregor, wenn er von Freiheit sprach, hier nicht die innenpolitische Freiheit
Venedigs, die Freiheit -des Volkes im demokratischen Sinne, sondern die-
jenige Freiheit, die durch die rechte Bezichung der venetianischen Kirche
zu Rom gesichert wurde. Dass Gregor daran gedacht hat, geht auch —
selbst wenn seine Anspielung auf die Feindschaften sich nicht auf die Ent-
scheidung zu Gunsten Grados bezogen haben sollte — aus dem weiteren
Inhalt des Briefes hervor: er beschiftigt sich nur mit der Wiirde des Pa-
triarchen. So ist also Heers Interpretatdon der libertas nicht zu halten. Da-
mit wird aber auch sein Versuch, aus Gregor einen « Demokraten» zu
machen, recht fragwiirdig.2212

Da in Gregors Welt nur beim Papst sicher « wahre Freiheit » war,
entsprachen alle Bestimmungen des Papstes der wahren Freiheit.
Jeder Christ sorgte fiir die Wahrung dieser Freiheit, wenn er diese

217 Registrum, II, 13, S. 145.

218 Registrum, VIII, 13, S. 534.

219 F, Heer, Aufgang Europas. Eine Studie zu den Zusammenhdngen zwischen po-
litischer Religiositit, Frommigkeitsstil und dem Werden Europas im 12. Jahrhundert, 1949,
S. 466, S. 530.

220 Registrum, II, 39, S. 175.

221 Ebd. Anm. 3.

2212 Vgl. dazu u. S. 182 {.
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Bestimmungen befolgte. So wurde die Freiheit erhalten, wenn man-
die Gesetze beachtete, die die rémische Kirche festgelegt hatte.222
- Gregors Verstindnis der Freiheit wird vor allem entscheidend
bei der Bischofswahl. Bei einer kanonisch durchgefithrten Wahl kam
der Wille des Heiligen Geistes zum Ausdruck.223 Denn bei einer
kanonisch — d. h. von wahren Christen — durchgefiihrten Wahl,
waren die Wihler von Gottes Geist erfiillt. Sie konnten also keinen
anderen Willen als Gottes Willen zum Ausdruck bringen. Diese von
Gott vollzogene Wahl war frei, d. h. sie war unabhiingig vom mensch-
lichen Willen zustande gekommen. Bei der Forderung nach einer
freien kanonischen Wahl sollte also nicht bestimmten Wihlern ihre
Entscheidungsfreiheit gesichert werden, — das wire viel zu modern
gedacht —, sondern frei war die Wahl, weil sie Gottes Willen unter-
worfen war wie ein Christ in der « wahren Freiheit».224 Bei zwie-
spiltigen Wahlergebnissen wurde es die Aufgabe der Christenheit,
festzustellen, welche Partei mit dem Heiligen Geist erfiillt war. Diese
sanior, fidelior oder melior pars konnte von der Mehrheit oder Minder-
heit gebildet werden, aber auch beide Gruppen konnten sich irren,

und der Heilige Geist hatte eine ganz andere Person zum Bischof
ausersehen.225

Dies war nicht nur gregorianische, sondern allgemeinverbreitete
Ueberzeugung im Frithmittelalter. Aber wihrend in ottonischer Zeit
der K&nig infolge seiner « priestergleichen » Stellung das Recht zuge-
billigt bekommen hatte, bei mehreren Kandidaten zu entscheiden,
welche Partei den Willen Gottes zum Ausdruck brachte,226 waren

222 Registrum, IV, 14, S, 318; vel. VIII, 17, S. 539,

223 ScuMmip, Kanonische Wall, a2.a.0., S. 42 ff. Zum Gebet, mit dem der Hei-
lige Geist vor der Wahlhandlung angerufen wurde, s. ebd. S. 47 f.
224 S, o. S. 141 £

225 Zur Bedeutung der sanior pars s. Scumip, Kanonische Wahl 2.2.0., S. 52 f.
N. HiLuNG, Der Grundsatz der pars sanior bei den kirchlichen Wahlen, in Verdffentli-
chungen der Gorresgesellschaft, Sektion fiir Reclts- und Sozialwissenschaft, 1923, XL,
228 ff. Gregor spricht von saniori consilio pars cleri melior: Registrum, VIII, 18. S. 540:
und von pars fidelior et religiosior: Registrum, VIII, 20, S. 543; vgl. VIII, 19, S. 541.

226 ScHMID, Kanonische Wall, 2.a.0., S. 56. Zur «priestergleichen» Stellung
der Konige s. H. Henmeer, Reich und Staat im deutschen Mittelalter, in Deutsches Mit-
telalter, 2.2.0., S. 60 ff.; ders., Ucber die Epochen der mittelalterlichen Geschichte, in
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schon vor Gregor die alten kanonischen Bestimmungen iiber eine recht-
missige Wahl wieder verbreitet worden, nach denen der Einfluss

des Konigs auf ein blosses Konsensrecht nach vollzogener 'Wahl be-
schrinkt blieb.227

Da in Gregors Welt der Konig keine priesterliche Stellung inne-
hatte, iibernahm der Papst die in den Kanones enthaltenen Forderun-
gen. Diese Kanones dienten dabei Gregor wohl im Kampf gegen seine

Gegner, aber er interpretierte sie selbstverstindlich aus seiner Welt
heraus. Wenn er den Eindruck hatte, dass weniger die Wihler, wohl
aber ein Konig mit dem Heiligen Geist erfiillt war — und das war fiir
Gregor ja aus den Handlungen eines Kénigs zu entnehmen —, fiel

diesem nach dem Willen des Papstes die Pflicht zu, eine Wahl zu jhrem
Abschluss zu bringen.228 Dass der Konig dabei seinen Einfluss fir

dic ihm genehme Person geltend machen konnte, war selbstverstind-
lich, nur darf man hier Gregor nicht die in der modemen Welt ac-
liufige Vorstellung vom Menschen als einer selbstindig handelnden
Person unterschieben, vielmehr war die Handlung ecines Konigs, der

von Gott mit der « wahren Freiheit » erfiillt war, eine Handlung Gottes
durch den Konig, so dass der vom Kénig erwihlte auch von Gott

erwihle war. Das allein, die Verwirklichung des ebttlichen Willens,
war das Ziel Gregors.

Die Sammlung, 1947, 11, 254; P. E. Scuram™, Sacerdotinm und Regnsum im Austausclr
ihrer Vorrechte. Eine Skizze der Emtwicklung zur Beleuchtung des « Diltatus Papac»
Gregors VI, in Studi Greg., 1947, 11, 403 £.; G. TELLENBACH, Germanentum und Reichs-
gedanke, in Hist. Jahrb., 1949, LXIX-LXX1, 114, 126; H. Beumann, Die sakrale Le-
gitimierung des Herrschers im Denken der ottonischen Zeit, in Zeitschr.

fiir Rechtsgesch.,
germ. Abt., 1948 LXVI, 7 f.; Kern, Gottesgnadentum, 2.2.0,, S. 95 ff.
227 S. u. Anm. 332

228 Noch nach dem Investiturverbot aus dem Jahre 1075 schreibt der Papst an
Heinrich IV. wegen der Neuwahl eines Bischofs in Bamberg, wobei trotz der vor-

sichtigen Formulierung der Brief doch eine Aufforderung an Heinrich enthilt, fir
dic Wahl zu sorgen: Registrum, 1II, 3, S. 247: Nunc ergo,

taterns tuam hortamur et pro nostre sollicitudinis debito suademus, ut religiosorum consilio
pirorum eadems ecclesia ita secundum Deun ordinetur, quatinus beati Petri, cuius et nomini
¢t dqﬁmsiam' attitulata est, intercessione divine merearis obtinere suffragia protectionis; vgl.

Scumip, Kanonische Wahl, 2.2.0., S. 184; A. SCHARNAGL, Der Begriff der Iuvestitur
fn JEH Qﬁﬂ”ﬂﬂ Hﬂd der Literatur des IﬂVEStE‘HfStfeftES, il]_ Kirfhe”fffhf”dlﬂ Abhﬂﬂdl“”geﬂr
1908: LVI} 32‘

excellentissime fili, sublimi-
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Allerdings fillte ein Konig die Entscheidung jetzt nicht mehr
dank einer priesterlichen Stellung, die ihn iiber die Laien hinausge-
hoben hitte, sondern als ein Glied der Kirche Christi, der die pars
infidelior ferner stand. Ob aber ein Konig wirklich dem Leibe Christi
angehorte, liess sich nur im konkreten einzelnen Fall sagen,: eine all-
gemeine Regel gab es dafiir nicht. Doch wenn Gregor eines Kénigs
sicher zu sein glaubte, iiberliess er ihm die Wahl.

Aus dem Jahre 1075 ist der letzte Brief erhalten, in dem einem
Konig solche Rechte zugebilligt wurden.229 Seitdem, wohl bedingt
durch das Verhalten Heinrichs IV. in Worms, wandten sich die An-
hinger Gregors, um bei einer zwiespiltigen Wahl Sicherheit zu erlan-
gen, an den Nachfolger des Apostelfiirsten. Denn da er, und er allein
sicher, unter der Herrschaft Gottes stand, besass er allein immer die
« wahre Freiheit». So vermochte er auch einer Wahl die ihr zukom-
mende Freiheit zu sichern, d. h. sie mit dem Willen Gottes iiberein-

stimmen zu lassen.
Da es nun nicht moglich war, dass der Papst jeder Wahlhandlung

personlich beiwohnte, wurde auf der Fastensynode 1080 festgelegt,
dass eine von Klerus und Volk vorgenommene Wahl nur in Gegen-
wart eines vom Papst gesandten Visitators oder eines Visitators des

Metropoliten stattfinden sollte.230 Die Synode setzte weiterhin fest,
dass wenn dieser Beschluss nicht eingehalten werden sollte, die ganze
Wahlgewalt dem Papst oder dem Metropoliten iiberlassen werden
miisse, wihrend die auf falsche Weise vollzogene Wahl ungiiltig

wire.231 Durch diese Bestimmungen, die jede Wahl mit dem aposto-
lischen Stuhl verbanden, war in der Welt Gregors VIL die einzige

Sicherheit gegeben, dass der fidelior pars zum Siege verholfen wurde.
So wurde durch die Bedcutung des Apostelfiirsten und seines

229 S, Anm. 228.

230 Registrum, VII, 14a, S. 482.
231 Registrum, VII, 14a, S. 482; vgl. G. EBers, Das Devolutionsrecht vornehmlich

aach batholischem Kirchenrecht, in  Kirchenrechtl.  Abh., 1906, XXX VIIJXXXVIII,
130 ff., ScumiD, Kanonische Wall, 2.2.0., S. 196ff.;MirsT, Publizistik, 2.2.0., S. 497 ff.;

TreLLENBACH, Libertas, 2.2.0., S. 169.
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Nachfolgers in der Welt Gregors eine Wahl dann frei und unab-
hiingig von allem Irdischen, wenn ihre Resultate mit dem Willen
‘des Papstes iibereinstimmten, der nun auch wieder nicht eine selb-
stindig handelnde Person war, sondermn durch den Gott handelte. Die
Freiheit der Wahl wurde in Gregors Welt an Rom gebunden, weil

allein vom Papst mit Sicherheit gesagt werden konnte, dass er in der
« wahren Freiheit» stand.

Wenn Schmid in seiner grosseren Abhandlung iiber die kanonische
Wahl von Gregors Bestrebungen sagt, «die Erneuerung der kanonischen
Wahl sollte nicht der Freiheit der Wahl dienen, sondern der Wiederauf-
richtung des Romischen Primats, wie gegeniiber der weltlichen Gewalt,
so auch gegeniiber den bisher selbstindigen Kirchen. Die Wahlen sollten
nicht frei, sondern rémisch werden»,2312 so ergibt sich daraus nur, dass
Schmid den Papst nach einem falschen, einem modemen Freiheitsbegriff
beurteilt. Dabei kann er ihm in keiner Weise gerecht werden. Denn mit
Freiheit meint Gregor nie die menschliche Entscheidungsfreiheit, sondern
gerade das Freisein von bloss menschlichen Entscheidungen in der Unter-
ordnung unter dem Willen Gottes.232 Dem Willen Gottes ist aber in der
Welt Gregors mit Sicherheit nur der Papst untertan. Der letzte Satz von
Schmid muss also, Gregors Freiheitsbegriff vorausgesetzt, genau umge-
dreht werden: Weil die Wahlen frei sein sollten, mussten sie romisch werden.

Dieser Gegensatz, den Schmid zwischen der kanonischen Wahl und der
Abhiingigkeit von Rom konstatieren zu miissen glaubt, ist schon bei Mirbt
zu finden. Mirbt meint, Bestrebungen, «die Besetzung der bischdflichen
Stellen dem pipstlichen Einfluss zu unterwerfen, ...verbergen sich unter der
Deckadresse, der Durchfithrung der kanonischen Wahl dienen zu wol-
len. »233 So kommt Mirbt auch zu Zhnlichen Folgerungen wie Schmid,
denn nach ihm war es das «letzte Ziel der gregorianischen Politik gegen-
iiber den Bistumsbesetzungen, ...dem Papst dies Machtgebiet zu erschlie-
ssen, zur freien Verfiigung zu iiberlassen. »234 Wie leicht zu sehen ist, steht

2313 3 Scumip, Kanonische Wall, 2.2.0., S. 198.

232 S, o. S. 141 {,

233 MirsT, Publizistik, a.a.0., S. 499.

234 MsT, Publizistik, a.2.0., S. 502. Dass der Papst bei sciner Auffassung von
der kanonischen Wahl einen grossen Einfluss auf die Besetzung der Bistiimer bekam,
zeigen die Handlungen, wo er aus cigenem Entschluss, oft gegen den Willen der
Wihler, cine ihm geeignet erscheinende Person einsetzte: Registrum, IV, 4 £., S. 300 f.;
IV, 17, S. 322 f.; VI, 21, S. 432 ff. Auch in die Abtwahl griff er ohne Wissen der
Ménche ein: Registrum, VI, 27 f., S. 439 fl. — Aber nicht iberall waren die glei-
chen Auswirkungen zu spiiren: bei den Reichsabteien blieb das Nominationsrecht
der Laien praktisch noch unbestritten, vgl. H. FaEraBenD, Die politische Stellung
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hinter diesen Interpretationen der moderne Mensch, dem esum « Macht-
gebiete » geht. — Doch nun zuriick zu Gregor.

Wer sich in der Welt Gregors dem Papst nicht unterwarf, lebte
nicht in der «wahren Freiheit». Vielmehr geriet er in eine «elende
Freiheit », wenn er die « Petrus von Gott gegebene Macht von seinem
stolzen Nacken » schiittelte. Je heftiger ein Christ sich weigerte, diese
Macht Petri anzuerkennen, um so hirter wiirde nach Gregors Mei-
nung am Jiingsten Gericht seine Verdammung sein.233

1c) Gleichzeitig mit dem Geschenk der Liebe und Freiheit erfiillte
Gott den wahren Christen mit seiner Gerechtigkeit. So war Petrus
und dementsprechend sein Nachfolger gerecht. Diese Gerechtigkeit
Gottes war fiir Gregor Ursprung des geltenden Rechtes, wie die
« wahre Freiheit» die Freiheit war, deren Verwirklichung Gregor auf
Erden anstrebte.

Aus dieser Tatsache zog Gregor fiir seine Rechtsvorstellungen
" drei entscheidende Folgerungen: einmal glichihm das Finden des Rech-
tes seiner eigenen Erfahrung des « Gerechtwerdens », zum anderen
stimmte fiir ihn der Inhalt des Rechtes mit dem Inhalt der Erfahrung
des « Gerechtwerdens» iiberein und schliesslich wurde fiir ihn jede
Aenderung des Rechtes vom Willen des Papstes abhingig, da nur
von ihm mit Sicherheit gesagt werden konnte, dass er gerecht wrire.

Der einzelne Christ wurde durch eine Handlung des Heiligen
Geistes gerecht. Da Gregor nur diese Gerechtigkeit anerkannte, musste
jeder Zustand, dem er Rechtmissigkeit zubilligte, auf die gleiche
Weise, d. h. aber durch die Wirksamkeit des Heiligen Geistes, zu
Stande gekommen sein. Daher war er zu der Folgerung gezwungen,
dass im einzelnen Falle jeder Rechtssatz durch ecine Einwirkung des
Heiligen Geistes gefunden wurde. Fiir jhn war es nach seinen eigenen

Worten sicher, dass kirchliches Recht nicht «aus Willkiir, sondern

der deutschen Reichsabteien wahrend des Investiturstreites, in Hist, Untersuchungen hrg.
von Cichorius, 1913, III, 8 ff.

235 Registrum, VIII, 21, S. 548; vel. Anm. 109.
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durch das Wehen des Heiligen Geistes» ausgesprochen wurde.236
Somit besass aber das Kirchenrecht Autoritit wie dje Offenbarung
Gottes in der Bibel, da beides durch den Heiligen Geist diktiert worden
war. Da in dieser Weise die Rechtssatzungen ein Ausdruck des o5t~
lichen Willens waren, wahrte ein Christ die Gerechtigkeit, wenn er

das alte vom Heiligen Geist formulierte Recht anerkannte oder wieder
erneut zur Geltung brachte.237

Den Inhalt dieses Rechtes enmahm Gregor der eigenen Erfahrung
des Gerechtwerdens. Da ein Christ gerecht wurde, wenn er von Gott

mit der wahren Liebe erfiille war, und da die wahre Liehe sich im
verantwortlichen Handeln fiir das Heil des Nichsten Zusserte. so bil-

dete es nach der Anschauung Gregors den Inhalt des Rechtes, dem
Menschen den Weg zum ewigen Leben frei zu machen. Der Papst
musste nach seinen eigenen Worten fiir das Sorge tragen, « was das
Heil und die Notwendigkeit aller erforderte ».238 Diese etwas all-

236' ngi{tmnr, 1I, 66, 5. 222: Denique novit fratemnitas tua quas propouinus regulas-
a sanctis patribus esse prefixas tantogue venerabilius observand
libitu sed Spiritus sancti promulgasse afflatu; vgl. V, 5 S iy
Gregorian Letters on the Sources and Natur; o_fg (._?reg,ﬂry' p%fSF;?f;b?' 1133 II'ADNER’ g 1?
Greg., 1955, V, 221 ff. t ldcology, . Shidl

237 Gregor versichert oft, kein neues Recht bringen zu wollen: Registrum, II
26,333 222; 1, 67, S. 223 £; I, 68, S. 226; TII, 10, S. 266: IV, 6. S. 304: V. 5

238 ngf-fffﬂﬂh V, 5, 5. 353:_ nichil novi, nichil nostris adinventionibus suiperinduicere
conamr, sed illud solummodo querimus, quod et ommnium salus postulat et necessitas. — FLi-
cHE, Réforme, 11-fl~0-, I, 100 ft. definiert Gregors Streben nach der Gerechtigkeit
nur schr allgemein als Streben nach Erhaltung des menschlichen und gtilichen Rech-
tes. Er geht nicht darauf ein, dass ein Christ durch die Sorge fiir das ewige Leben
scines Nichsten an Rom gebunden wurde und dass somit das Recht einen festen
und konkreten Inhalt bekam. — Wurnr, Studien, 2.a.0., S. 26 meint, die iu-
stitia diene bei Gregor der « Wahrung der gottgerechten, sittlichen und sozialen
Ordnung unter den Menschen, etwa dem thomistischen ordo entsprechend ». Den
Beweis dafiir bleibt er schuldig. — Hingegen wird — jedenfalls fiir Gregor VIL. —
die These Sohms bestitigt, der zu Folge «das kanonische Recht der altkatholischen
Kirche mit dem fiir die Christenheit geltenden gétdlichen Recht (ius di vinum) zusam-
menfillt », s. Souwm, Kirchenrecht, 2.2.0., S. 64. Sohms These lsst sich bei Gregor
auf Grund der vorliegenden Untersuchungen auch begriinden: Das kanonische Recht
wird nach der Ueberzeugung Gregors vonMenschen gefunden, die Gott mit Gerech-
tigkeit, wahrer Freiheit and Liebe erfiille hat. — Die neueste Auseinandersetzung
mit der sohmschen These, allerdings im wesentlichen auf Gratan beschrinkt,



DIE WIRKSAMKEIT GOTTES IN DER WELT GREGORS VIIL 177

gemein klingende Formulierung bekam in doppelter Weise eine kon-
krete Bedeutung: Einmal band sie den Christen an die alten Kanones
der Kirche, zum anderen an die Huld Petri. Denn die Bindung an
die Kanones und die Bindung an Petrus war die Voraussetzung fiir
das « Heil aller ».

Damit erhielt das Recht einen positiven Inhalt, der es erméglichte,
alle bestchenden Bestimmungen nach ithm zu kontrollieren und né-
tigenfalls entsprechend abzuindern. Nach diesem Grundsatz hat Gre-
gor auch gehandelt; denn es schien ihm « bei weitem besser, die Gerech-
tigkeit Gottes durch neue Beschliisse wieder aufzubauen, als dass dic
Seelen der Menschen zusammen mit den vernachlissigten Gesetzen
zu Grunde gingen ».239

Doch brauchten nicht nur alte Gesetze vernachlissigt worden zu
sein, es konnten auch neue bisher unbekannte Gefahren das Heil eines
Christen gefihrden, so dass es notwendig wurde, mit rechtlichen
Bestimmungen gegen sie einzuschreiten. Da jedoch allein vom Papst
mit Sicherheit gesagt werden konnte, dass ihn die Gerechtigkeit Gottes
gerecht gemacht hatte, so stand es auch ihm allein zu, «entsprechend
der Notwendigkeit neue Gesetze zu bilden ».240 Denn nach der An-
sicht Gregors «war es der hl. romischen Kirche immer erlaubt ge-

wesen und wird es ihr immer erlaubt sein, gegen neu entstandene
Auswiichse auch neue Frlasse und Heilmittel zu schaffen » und kein

Christ durfte diese Bestimmungen ablehnen.241
Der Papst erhielt auch die oberste Iurisdiktionsgewalt.242 Er stellte

ist zu finden bei K. MOERSDORF, Altkanonisches « Sakramentsrecht »? in Studia Gratiana,
1953, 1, 483 fL

239 Registrum, 11, 45, S. 184: Multo enim melius nobis videtur iustitiams Dei vel 1o~
vis reedificare consiliis, quam animas hominum una cun legibus deperire neglectis.

240 Registrum, II, 552, n. VII, S. 203.

241 Registrum, 11, 67, S. 224: ...huic sancte Romane ecclesie semper licuit semperque
Iicebit contra noviter increscentes excessus nova quoque decreta atque remedia procurare, que
rationis et auctoritatis edita indicio nulli hominum sit fas ut irrita refutare. Vgl LADNER,
Two Gregorian Letters, 2.2.0., S. 221 fl.

242 Aenderung pipstlicher Privilegien: Registrum, VI, 2, S. 393; Kassicrung
pipstlicher Privilegien: Registrum, VII, 24, S. 504; IX, 19, S. 599 f.; Verschirfung
dlterer Bestimmungen: Registrum, VI, 11, S. 474; neue Gesetze: Registrum, 1I, 55a,
n. VII, S, 203; 11, 67, S. 224; bischofliche und kaiserliche Erlasse, die das Leben der
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die hochste Appellationsinstanz dar.243 Wer sich an sie wandte, durfte
von keinem anderen Christen verurteilt werden.244 Abgesehen davon,
mussten grundsitzlich alle maiores causae einer Kirche vor den aposto--
lischen Stuhl kommen.245 Das Urteil des Papstes war dabei

definitiv und durfte von keinem zuriickgezogen oder geindert wer-
den.246

. Wenn auch Gewalt und Befugnisse kirchlicher Wiirdentriger
einen Ausfluss pipstlicher Machtvollkommenheit bildeten und insofern.
mit der Unfehlbarkeit romischer Entscheidungen verbunden waren,247
so hielt es Gregor doch fiir richtig, um an allen Orten einen unmit--
telbaren Einfluss ausitben zu konnen, die Institution des Legatenamtes
auszubauen und zu verstirken.248 Die Voraussetzung fiir eine Ernen-
nung zum Legaten war keineswegs eine hohere kirchliche Wiirde:.
Achte und einfache Monche waren zur Zeit Gregors Legaten,249

was der Papst mit historischen Beispielen zu begriinden suchte.250
Aber trotzdem war ihre Stellung immer allen Bischofen iibergeordnet.
Sie vermochten sogar eine Absetzungstendenz gegen diesse auszuspre--

Mbonche betreffen, bediirfen p';ipstlichcr Biﬂiglmg: (Konzilsredc 1059): Nenes Arch.,
1902, XXVII, 673; vgl. MRsT, Publizistik, 2.2.0., S. 554 f., 558 f.; HOFMANN, Dic--
tatus Papae, 2.2.0., S. 74 ff.; TELLENBACH, Libertas, a.a.0., S. 134, 180 fi.

243 Registrum, 11, 55a, n. XVIII, S. 206.

244 Registrum, II, 55a, n. XX, S. 206; vgl. HOFMANN, Dictatus Papae, 2.2.0.,,
S. 130 ff.

245 Registrum, 11, 55a, n. XXI, S. 206; vgl. TELLENBACH, Libertas, 2.2.0., S. 182;:
HorMANN, op. cit., S. 99

246 Registrum, 1, 553, n. XV, S. 206; vel. Miret, Publizistik, 2.2.0., S. 558;.
FricHg, Réforme, 2.2.0., II, 189 fi.

247 S, o. Anm. 174.

248 Fricug, Réforme, 3.2.0., II, 210 ff. Dabei darf Gregor VIL «nicht als der
Schopfer des neuen Legatentyps angesehen werden s, da dieser sich «fast zwei Jahr--
zehnte vor seinem Pontifikat schon voll ausgebildet hatte», Th. Schierrer, Pdpst-
liche Legaten, 2.2.0., S. 237. Der neue Legatentyp entstand vielleicht unter Hum--
berts Einfluss, wobei aber Humbert im Gegensatz zu Gregor noch die Rechte des
Metropoliten achtete, s. MICHEL, Die folgenschweren Ideen, a.a.0., S. 73; zu den
Bezichungen zwischen Humbert von Silva Candida und Gregor s. u. S. 208 f.

249 Registrum, 11, 40, S. 177; IV, 28, S. 346; IV, 17, S. 322,

250 Registrum, VI, 2, S. 391 fl.; vgl. HOFMANN, Dictatus Papae, 2.2.0., S. 89 fl.,.

O. MEYER, Reims und Rom unter Gregor VIL, in Zeitschr. f. Rechtsgesch., kanon..
Abt.,, 1939, XXVIII, 431 f.
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chen.251 Allerdings blieb eine Ungiiltigkeitserklirung der Legaten-
entscheidung dem Papst jederzeit vorbehalten.252 Denn er allein war
es, der immer mit der Gerechtigkeit Gottes erfiillt war.

Sobald der Papst durch Gott gerecht wurde, war sein mensch-
licher Wille Gott untergeordnet. Er war Gott gehorsam. Jeder Gliu-
bige, der Gott gehorsam sein wollte, musste sich also den Anordnun-
gen des Papstes fiigen. Denn «so wie eine sichere Hoffnung auf das
Heil fiir die besteht, die in Beachtung des Glaubens und der Lehre des
apostolischen Stuhles bleiben, so droht jenen, die von der Ueberein-
stimmung mit ihm und von der Einheit abweichen, ohne Zweifel der
Schrecken der Verdammnis».253 Gregor stiitzte seine Forderungen
nach Gehorsam auf Zitate aus dem Alten Testament: « Gehorsam ist
besser denn Opfer, und Gehorchen besser denn das Fett von Wid-
dern, weil es der Siinde heidnischer Wahrsagerei gleicht, sich zu wider-

setzen, und dem Verbrechen des Gotzendienstes, zu widerstreben »
(1 Reg. 15, 23).254 Zur Bekriftigung fithrte dann der Papst meist
noch die Worte Gregors I. an, denen zufolge der Gehorsam es ist,

«ohne den einer der Ungliubigkeit iiberfithrt wird, wenn er auch
gliubig erscheinen mag ».255

Nicht nur der eigene Gehorsam eines Christen unter Rom er-
schien dem Papst wichtig, sondern auch der Versuch, andere Chri-
sten zur Unterwerfung unter den apostolischen Stuhl zu bringen.256

251 Registrum, 1I, 55a, n. 1V, S. 203.

252 Registrum, 1, 16, S. 25 f.; V, 17, S. 378 ff.; IX, 5, S. 579;- zu der Titig-
keit der gregorianischen Legaten vgl. H. "W, Kiewrrz, Gotting. Gel. Anz., 1936,
CXCVII, 68.

253 Registrum, VII, 6, S. 466: Sicut certa spes salutis est his, qui in observatione
fidei et doctrine huius sancte apostolice sedis permanent, ita illis, qui ab eius concordia et
unitate exhorbitaverint, haut dubie dammnationis terror imminet. Vergleich zwischen papst-
licher Ermahnung und dem Worte Gottes: Registrum, IV, 27, S. 342.

254 Dieses Zitat bringt Gregor an folgenden Stellen: Registrum, II, 45, S. 184;
I, 66, S. 222; 1I, 75, S. 238; IV, 1, S. 292; IV, 2, S. 296; IV, 11, S. 311; IV,
23, S. 336; IV, 24, S. 338; VI, 10, S. 411; VI, 11, S. 413; VII, 14a, S. 480; VI,
14a, S. 486; VII, 16, S. 490; VII, 24, S. 504; VIII, 15, S. 536; VIII, 21, S. 563;
IX, 20, S. 601; IX, 35, S. 626.

255 Moralium liber XXV, c. 14, n. 28, MiGgNg, PL, LXXVI, 765.

256 Registrum, VII, 23, S. 500 f.



180 A. NITSCHKE

So fasst die Forderung nach Gehorsam alle Gebote Gregors VIL zu-
sammen, denn die « wahre Freiheit» und die « wahre Gerechtigkeit»
konnte nur der besitzen, der sich den Anordnungen des Nachfolgers
Petri unterwarf. Daher wurde von Gregor als schwerstes Argument
gegen Heinrich IV. bei der zweiten Exkommunikation sein Unge-
horsam angefijhrt.2562

Anders glaubt Fliche die zentrale Stellung des Papstes erkliren zu miis-
sen. Fliche nimmt an, Gregor sei durch das Verhalten der Bischofe zu der
Ueberzeugung gekommen, dass die Reform der Kirche nur mit Hilfe
einer straffen Zentralisation durchgefiihrt werden konne. Denn dies wire
das einzige Mittel gewesen, die Widerstinde des Episkopats zu brechen:
et cest 1A que réside la veritable originalit¢ de sa pensée.257 Unter den
deutschen Historikern nihert sich W. Wiihr am meisten diesen Anschau-
ungen. Uebereinstimmend mit Fliche ist er der Meinung, das aus einem
«durch die praktische Notwendigkeit diktertem Streben nach zuverlis-
siger, scharf umrissener Bindung der Staatsgewalt an die pipstliche Auto-
ritit zum Zwecke nachdriicklicher Reformdurchfihrung schliesslich das
entstand, was man Gregors * hierokratisches System * nennt ».258 Nur denke
Withr mehr an die Stellung des Papstes zu den Fiirsten, wihrend Fliche
vor allem seine Stellung zu den geistlichen Herren beachtet.

Aber weder Fliche noch Wiithr noch irgendein anderer Forscher, der
die gleiche These vertrat,259 konnten ihre Behauptung durch ein Zitat aus
Gregors Briefen belegen. Denn nirgends deutet der Papst auch nur etwas
von der Konzeption — durch Zentralisation der Verwaltung zur Reform
der Gesinnung — an. Die These Fliche’s scheint mir daher nicht zu halten,
sobald man eine Erklirung fiir die Zentralisation findet, die sich auch
durch Aeusserungen des Papstes belegen lisst. Aber wenn man von dem
fchlenden Beleg einmal absieht, hat diese These auch noch eine andere
bedenkliche Folge. Falls man sie annimmt, so wird man nicht nur in
Gregors Bemiihungen um Zentralisation, sondern in allen seinen politi-

2562 Registrum, VII, 14a, S. 487; vgl. HaLLer, Papsttum, a.2.0., 1I, 412. Dem
Gehorsam entspricht die christliche Eigenschaft der humilitas, s. o. Anm. 99 und
Anm. 111; zur Gehorsamsforderung s. TerrEnBacH, Libertas, 2.2.0., S. 183 {,,
HorMmANN, Dictatus Papae, 2.2.0., S. 62 fl.; G. HerzrELD, Papst Gregors VII. Be-
griff der bosen Obrigkeit im Sinne der Anschauungen Augustins und Papst Gregors des
Grossen, Diss. Greifswald, 1914, S. 51 ff.; zum «wahren Gehorsam» vgl. auch
Registrum, 1X, 3, S. 576.

257 A. FLicHE, L’Europe occidentale de 888 a 1125, in Histoire générale, 1930, S. 386.

258 WuUEHR, Studien, 2.a.0., S. 49.

259 ArqQuILLIERg, Grégoire, a.2.0. S. 114,
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~ schen Handlungen ein Mittel zum Zweck sehen miissen, d. h. aber: auch
bei jedem Kriege Gregors wird man nachweisen miissen, dass er «zum
Zwecke nachdriicklicher Reformdurchfihrung» geplant worden sei. Man
braucht sich nur die Griinde, die Gregor selbst fiir seine kriegerischen Ab-
sichten angibt, einmal durchzusehen, um sofort zu merken: dieser Nach-
weis ist nicht zu erbringen.2592 Gregor war eben kein moderner Reformer,
der ein bestimmtes sittliches Ideal hat, das er mit politischen Mitteln ver-
wirklichen will. Diese ganzen Zweckmissigkeitserwigungen, aus denen
heraus sich Gregor fiir einen Primat der rémischen Kirche entschieden haben
soll, muten dem. Papst eine Distanz zu seiner Umwelt zu, die er sicher nie
gckannt haben wird. Ausserdem lisst sich die zentrale Stellung des Papstes
viel einfacher aus Gregors lebendigen Glauben an den Apostelfiirsten er-
kliren. Dieser Glaube ist auch in den Briefen Gregors zu belegen.

2. Aus der Mannigfaltigkeit menschlicher Berufe, die das Leben
auf dem Lande, das Leben der aufkommenden Stidte mit sich brachte,
die die Notwendigkeiten des Handels, der Rechtsprechung oder der
wissenschaftlichen Arbeit und Lehre erforderten, griff Gregor nur
ganz wenige heraus, iiber deren Bedeutung er in seinen Briefen sprach.
Nicht erwihnt wurden die Aufgaben der Rhetoren und Juristen an
den italienischen Schulen, der als Kiinstler titigen Geistlichen und
Laien an Kirchen und Héfen und in den KlGstern. — Wenn einige

Kaufleute und Hindler nicht auf ihrem Wege nach Rom von dem

franzdsischen Konig belistigt worden wiren, wiirde ihrer in der gan-
zen Korrespondenz des Papstes nicht ein einziges Mal gedacht.260
Nirgends werden die deutschen Stadtbewohner beachtet, die sich da-
mals schon auf ihre rechtlichen und politischen Freiheiten besannen.261
Alle diese Stinde lebten dahin, ohne dass ein Blick Gregors auf sie

gefallen wire.

Bei dieser Gleichgiiltigkeit gegeniiber dem Handeln weiter Schich-
ten christlicher Bevtlkerung wurde Gregor nicht miide, auf die Pflich-
ten und Besonderheiten dreier Stinde immer wieder aufmerksam zu

259s S. 0. S. 166 ff, speziell Anm. 209-211.

260 Registrum, 1I, 5, S. 131; II, 18, S. 150; vgl. ERDMANN, Krenzzugsgedanke,
a.2.0,, S. 147 {.

261 H. Mrr1ms, Der Staat des hohen Mittelalters, Grundlinien einer vergleichenden
Verfassungsgeschichte des Lehnszeitalters,3 1948, S. 269.
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machen: der Priester, Fiirsten und Monche.262 Warum wandte sich
ihnen das Interesse des Papstes in so besonderer Weise zu:

Wenn aus den Aeusserungen Gregors VII. ein Fiirsten- oder
Pfaffenspiegel zusammengestellt werden sollte, so ergibe sich etwa
folgendes Bild: Zu den Pflichten des Fiirsten gehorte nach Gregors
Acusserungen die Sorge fiir das alte Recht.263 Obgleich den Worten
nach diese Forderung mit den Pflichten der Konige fritherer Jahrhun-
derte iibereinzustimmen scheint, wurde in Wirklichkeit durch den
anderen Inhalt des Rechtes ein neues Gebot an die Konige gestellt.
Denn es galt nun nicht mehr allein, die alten Rechte der Stimme
und des Reiches zu wahren, sondern das Recht verlangte vor allem,
dic Menschen zum Gehorsam unter den apostolischen Stuhl zu brin-
gen.264 Doch wichtiger ist vielleicht noch die persnliche Forderung,
die der Papst an geistliche und weltliche Herren stellte. Er verlangte
nimlich von ihnen, fiir das ewige Heil ihrer Untergebenen verant-
wortlich zu sein.265 Diese Pflicht zum verantwortlichen Handeln war
aber eine Folge der « wahren Liebe », mit der Gott die Christen erfiillte,
und dieser Pflicht konnten — bei der Eigenart der wahren Liche —
nur die Stinde entsprechen, die fiir Untergebene zu sorgen hatten.
So weist also der Inhalt von Gregors Forderungen an weltliche und
geistliche Herren darauf hin, dass diese Stinde von ihm so hervor-
gehoben wurden, weil sie in ihrer T4tigkeit wahre Liebe zeigen konnten.

Wenn Fiirsten und Priester in ihrem Wirken wahrer Licbe entspre-
chen konnten, so verwirklichten die Monche «wahre Freiheit». Es
zeigt sich also an der betonten Zuwendung zu Priestern, Fiirsten und
Monchen wieder, wie entscheidend die von Gott vollzogene Ver-
wandlung des Menschen in einen wahren Christen alle Aeusserungen

und Urteile Gregors bestimmte.
Ausserdem wird hier ganz deutlich, dass von Gregors religidsem

262 S, folgende Anmerkungen.

263 Registrum, VII, 21, S. 498.

264 S.0. S. 176 fL.

265 Registrum, II, 51, S. 193; VI, 21, S. 559; vegl. R. Hammier, Gregors VII.
Stellung zu Frieden und Krieg im Rahmen seiner Gesamtanschauung, Diss. Greifswald,
1912, S. 40 fL.
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Anliegen kein Weg zu einer « Demokratisierung » der bestehenden
gesellschaftlichen Struktur fithren konnte.266 Im Gegenteil: die Ver-
antwortung, die das Zeichen der wahren Liebe war, war die Verantwor-
tung eines Herren gegeniiber seinen Untergebenen. Nie sprach der
Papst von Verantwortung gegeniiber gleichgestellten oder iibergeord-
neten Personen. Selbst wenn er sich an Stadtkiimpfen beteiligte, wandte
er sich an die fithrenden Kreise, die Ritter, und nicht an das einfache
Volk.267 Gregors religidse Forderungen setzten also eine hierarchisch
gegliederte Sozialstruktur voraus — oder schufen eine solche: hier
wird Ursache und Wirkung schwer zu trennen sein —, und sie wand-
ten sich in erster Linie an die hoheren Schichten. Es war ein herrscher-
liches Christentum, das der Papst verkiindete. Herrscherlich war das
Christentumn auch in ottonischer Zeit gewesen. In dieser Hinsicht
bringt Gregors Reformbewegung keine Neuerung, eine Tatsache, die
oft nicht genug beachtet wird.268 Wohl aber ist Gregors Begriindung
fiir dieses herrscherliche Christentum neu. Bisher war die religiGse
Autoritit u. a. mit Geschlecht und Adel verbunden gewesen,269 Gre-
gor leitete sie aus der wahren Liebe, mit der Gott den Christen erfiillte,
ab. Dieser Unterschied macht sich in der Praxis bei der Wahl geist-
licher und weltlicher Herren sofort bemerkbar.

Gregor beurteilte den Menschen allein danach, ob er von Gott
oder dem Teufel beherrscht wurde. Daher trat die Bedeutung von
Adel, Geschlecht und Vaterland ganz zuriick. Fiir den Papst blieb

als einziges Kriterium, innerhalb der « wahren Christen» auf persdn-
liche Eignung zu achten. So schiirfte er den Wihlern eines Erzbischofs
ein, nicht auf das Ansehen von Geschlecht und Herkunft zu sehen.270

Von einem Ké&nig verlangte er bei der Designation, dass er seinen Blick
nicht nur auf die eigenen Nachkommen richte.27! Es ist nicht zu

266 S.0. S. 170. Zur Gregors Vorstellung vom ordo differentic vgl. Registrum,
VI, 35, S. 450; ULLMaNN, Papal Government, a.a.0. S. 289.

267 Briefe an Mailand sind immer an einen Ritter gerichtet: Registrum, I, 25,
S. 42; 1, 26, S. 43 £; I, 15, S. 276 £.; IV, 7, S. 305; vegl. o. S. 140,

268 Vgl. o. S. 170.
269 S, Anm. 226.

270 Registnm:, IX, 2, S. 571; 11, 27, S. 159,
271 Registrum, VI, 21, S. 562, s.0. Anm. 89; vgl. IX, 3, S. 575.
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entscheiden, aber zu bezweifeln, ob Gregor wie bei den Bischéfen auch
bei den Konigen gar keine Riicksicht auf das Geschlecht nehmen zu
miissen glaubte, aber selbst wenn er dem Adel fiir den Anspruch
auf weltliche Herrschaft Vorrechte zubilligte, was sich aus praktischen
Griinden von selber ergeben musste, so bedeutete seine starke Beto-
nung der Idoneitit doch einen Umsturz der bis dahin im Abendland
giilticen Ordnung.272 Denn bis zu dieser Zeit waren, abgeschen von
wenigen ‘Ausnahmen, die leitenden Stellen im Sacerdotium und Re-
gnum an die Vornehmheit des Gebliits gebunden gewesen.273 Dass
Gregor hier eine andere Welt in ihren Grundfesten angriff und er-
schiitterte, wird ihm wohl kaum bewusst geworden sein.
Wenn dem Bischof, dem Fiirsten und dem Monch eine Méglich-
keit geboten wurde, wahre Liebe und Freiheit zu zeigen, so hatte doch
keiner von ihnen Sicherheit, dass er in seiner Titigkeit Gott wohl-
gefillig sel oder von ihm in einer besonderen Weise hervorgehoben
oder geschiitzt wiirde. Denn auch diese Menschen bewahrte nichts
davor, der Herrschaft des Teufels zu unterliegen. — Jede dieser Titig-
keiten leistete einer Forderung Gottes Folge. So standen die 3 Stinde
fast gleichwertig nebeneinander,274 zumal ein Fiirst oder Priester weit-
gehend wie ein Ménch leben konnte und ein Ménch sich in seinen
Handlungen auch fiir das Heil seiner Mitmenschen einzusetzen ver-
mochte., Jeder von ihnen konnte ausserdem, was iiber seine Zukunft
entscheiden musste, sich den hl. Petrus zum Schuldner machen.275
Aus diesem Grund sah es Gregor ungern, wenn ein Christ, der in
einer verantwortlichen Titigkeit stand, Monch werden wollte. Als

Bischof Anselm wvon Lucca z. B., um eine Schuld zu siithnen, sein
Bistum verlassen hatte und in ein Kloster eingetreten war, erziirnte

272 Zur Idoneititstheorie s. Kern, Gottesgnadentum, a.a.0., S. 57; Mmst, Pu-
blizistik, a.2.0., S. 549, ARQUILLIERE, Grégoire, 2.2.0., S. 287; zum Unterschied zwi-
schen Gregors Haltung und der Einstellung der deutschen Fiirsten s. W, BERGEs,
Gregor VII. und das deutsche Designationsrecht, Stud. Greg., 1947, 11, 207.

273 A. ScHULTE, Der Adel und die deutsche Kirche im Mittelalter, in Kirchenrecht-
liche Abhandlungen, 1910, LXII/LXIV, 61 ff. und 297 fi

274 Registrum, VI, 17, S. 423; vgl. W. Scuwarz, Der Investiturstreit in Frank-
reich, in Zeitschr. f. Kirchengesch., 1923, XLII, 303.

275 MGH, SS, XII, 15 und 22.
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der Papst iiber diesen Schritt dermassen, dass- er Anselm nicht nur
sofort zuriickholte, sondern ihm nicht einmal sein M&nchshabit las-
sen wollte.276 Fiirsten gegeniiber verhielt er sich fhnlich: Obwohl
Mathilde von Tuszien dem Papst ihr Land iibergab, als sie den Non-
nenschleier nehmen wollte, verweigerte er der Herzogin ihren Wunsch
und setzte sic wieder als Herrin in ihre ehemaligen Gebiete ein.277
Auch den Ritter Cencius in Rom hinderte der Papst daran, ins Klo-
ster zu gehen.278 In einem Brief an den Abt Hugo von Cluny, der den
gleichnamigen Grafen von Burgund in sein Kloster aufgenommen
hatte, beschiftigte sich der Papst am ausfiihrlichsten mit dem Stand
der Mdnche, wobei er die gleichhoch einzuschitzende Bedeutung der
- verschiedenen Stinde hervorhob: «Da Gott sich erbarmt, werden
Mbonche, Priester und Ritter und keine geringe Zahl von Armen,
die Gott fiirchten mdgen, an verschiedenen Orten gefunden, Fiirsten
aber mit Gottesfurcht und Liebe findet man kaum im ganzen We-
sten »,274

Zur Begriindung fiir sein Verhalten wies Gregor darauf hin, dass
auch der Fiirst oder der Bischof dem Himmelspfortner dienen konnte,
ohne dass er eine aufpetragene Verantwortung verlassen musste.275

Abgesehen davon, schien es ihm auch aus seiner religiésen Erfahrung
heraus unméglich, dass ein Christ in seinem Leben nicht den Forde-
rungen der « wahren Liebe» entsprach. Denn «aus Liebe zu Gott in
Nichstenliebe Ungliickliche zu unterstiitzen und Unterdriickten zu
Hilfe zu kommen, stelle ich Gebeten, Fasten, Wachen und anderen
guten Werken voran, weil ich mit dem Apostel nicht zweifele, dass
die «wahre Liebe» allen guten Eigenschaften vorzuzichen sei».279

Diese wahre Liebe und die mit ihr zusammenhingende Pflicht
zur Verantwortung gab aber doch eine Richtschnur fiir eine Rang-
ordnung innerhalb der christlichen Stinde, was allein schon fiir den
praktischen Verkehr des Alltags untereinander notwendig war, um

276 MGH, SS, XII, 14; vgl. TeiLensacH, Libertas, 2.2.0., S. 66.

217 MGH, SS, XII, 16; vgl. Fucug, Réforme, a.a.0., II, 325 f.

218 Berthold zum Jahre 1077, MGH, SS, V, 304 {.; vel. ebd. 434; ErDMANN,
Krenzzugsgedanke, a.2.0., S. 197 f.

279 Registrum, 1, 50, S. 76 f.; s.o. Anm. 92.
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zu wissen, welcher Instanz eine letzte Entscheidung vorbehalten blieb:
Fiirsten und Bischdfe waren sich gleich, soweit sie beide fiir ihre Unter-
tanen Rechenschaft am Jiingsten Gericht ablegen mussten. Aber die
Verantwortung fiir die Fiirsten trug schliesslich doch der Geistliche,
dem das Recht zustand, die verschiedenen Sakramente auszugeben.
Daher musste er allen anderen Menschen iibergeordnet bleiben.280 —
Abseits stand der Monch. In seinem Wesen lag es, die wahre Freiheit
in seinem Leben am reinsten zu verwirklichen. Doch galt diese Ord-
nung nur, solange alle vom Geist Gottes erfiillt waren. Sobald ein
Moénch, Priester oder Fiirst in den Bereich des Teufels geriet, stand

jeder einfache Christ hoher als er.

2a) Dem Bischof und Priester war es allein vorbehalten, die Sa-
kramente des Herrn zu spenden.28! Aber auch die Verwaltung der
Sakramente schiitzte ihn nicht davor, von Gott verlassen, in die imi-
tatio diaboli hineinzugeraten, wo er sich dann «um weltlichen Ruhm
bemiihte und alles das, womit er dem Nutzen und Heil vieler dienen
sollte, vernachlissigte ».282 Daher glaubte der Papst, dass eine Gruppe
von Priestern « fest mit dem Haupt des Uebels verkniipft waren ».283

Wenn ein Bischof oder Priester sich auch nicht in ein Kloster
zuriickziehen durfte, da er mit diesem Schritt die ihm iibertragene
Verantwortung abschieben wiirde, blieb beiden doch die Méglich-
keit auch in threm Amt die Freiheit von dieser Welt zu zeigen.

Wihrend der einzelne Priester sich die Strenge seiner Askese, in
der er seine Freiheit verwirklichte, selber wihlen konnte, widersprach
es grundsitzlich in den Augen Gregors den Aufgaben seines Amtes,

280 Registrum, VII, 21, S. 556 f.; zur Rechenschaft, dic der Papst auch fiir
Konige geben muss, s. Registrum, VII, 25, S. 506.

281 Registrum, VHI, 21, S. 557.

282 Registrum, 1, 42, S. 65: Sacerdotes autem et qui regimen ecclesie accepisse viden-
tur... ad mundanam tantum uituntur gloriam et, que spiritali dispensatione multoruns uti-
litatibus et saluti proficere debuissent, ea aut neglegunt aut infeliciter in pompa superbie et
supegﬁuis smnptibus consumunt ; vgl. Registrum, 1, 9, S. 14; 1, 42, S, 64 f.; IV, 11,
S. 311; VII, 20, S. 542 f.; Epist. coll. 1, Jarsg, Bibl. rer. Germ., 1I, 521,

283 Registrum, VI, 21, S. 557; s.o. Anm. 131.
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sich durch eine Frau oder eine Familie an Irdisches zu binden.284 Ein
Priester wie auch schon ein Diakon oder Subdiakon konnte nicht das
Sakrament der Ehe eingehen.285 Wenn er auch glauben mochte, seine
Frau nach den Gesetzen der Kirche geheiratet zu haben, wie es damals
eine grosse Zahl von Geistlichen zu tun pflegte, so blieb die Frau fiir
Gregor doch eine Dirne, da es ihm ein Verbrechen schien, « zur sel-

ben Zeit den Leib einer Buhlerin und den Leib Christi zu beriihren ».286
Da das Geschenk der wahren Freiheit in der Welt Gregors eine Ver-
wirklichung dieser Unabhingigkeit notwendig machte, vermochten,

wie der Papst sagte, «bei Gott alle guten Eigenschaften nichts ohne
die Keuschheit ».287

So suchte Gregor auf jede Weise die alten Bestimmungen gegen
die Heirat der Priester durchzusetzen. Auf der ersten-von ihm gehal-

tenen Fastensynode erneuerte er das Gebot des Zdlibates und in einem
Schreiben an alle Kleriker und Laien Deutschlands befahl er kurz
darauf, denjenigen Bischdfen den Gehorsam zu verweigern, die den
Verkehr ihrer Priester, Diakone und Subdiakone mit Frauen gestat-
teten oder duldeten.288 1075 verbot er verheirateten Priestern, Messe
zu feiern, und gleichzeitig rief er die Laien auf, die Messe solcher
Geistlichen nicht mehr zu héren, damit diese durch die « Drohungen
des Volkes zur Besinnung kimen». Im selben Jahr wurde den mit
Frauen zusammenlebenden Klerikern die Nutzniessung eines kirchli-
chen Gutes untersagt.289 1078 drohte der Papst den Bischdfen mit

284 Zu verheirateten Priestern s. Mirsr, Publizistik, a.a.0., S. 239 ff., 274 ff.
285 Registrum, 11, 10, S. 140 f. sagt Gregor vom Bischof von Toul, dieser lebe
cum muliere quadam in publica fornicatione, ...quamquam rumor esset sacramento et de-
sponsatione laicorum more sibi copulasse; vgl. MirsT, Publizistik, a.a.0., S. 338, Anm. 2;
P. HinscHius, System des katholischen Kirchenrechtes it besonderer Riicksicht auf Deutsch-
land, 1869, 1, 156. ‘
286 Registrum, IV, 11, S. 310: ...scelus est uno ecodemque tempore corpus meretricis
et corpus attrectare Christi.
287 Registrum, 11, 25, S. 157: ...coetere virtutes apud Deum sine castitate nihil valent,

sicut nec sine ceteris virtutibus castitas. .
288 Epist. coll. 10, Jareg, Bibl. rer. Germ., II, 532; vgl. auch dic Chronik des

Schotten Marianus zu 1074, MGH, SS, V, 560 £.; vgl. MireT, Publizistik, a.a.O.,
S. 266, Anm. 5.
289 Epist. coll. 3, JarrE, Bibl. rer. Germ., I, 523: nec illi, qui in crimine fornicatio-
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Suspension, dic verheiratete Priester, Diakone oder Subdiakone auf |
deren Bitten oder Bestechung hin mit Frauen zusammenleben lies-
sen.290 Schliesslich wurde 1079 den verheirateten Klerikern iiberhaupt
das Betreten der Gotteshduser verboten.29! Wichtig ist dabei: nicht
weil Gregor alte Bestimmungen durchsetzen wollte, hatte er seine
Gesetze erlassen, sondern weil er in seiner religiosen Erfahrung mit
der « wahren Freiheit» erfiillt wurde, deren Verwirklichung auch die
alten Kanones anzustreben schienen, zog er diese wieder heran.

Wihrend sich der Papst um eine strenge Durchfiihrung des Z&li-
bats durch die synodale Gesetzgebung bemiihte, suchte er die anderen
Seiten einer asketischen Lebensfithrung bei den Klerikern durch die
Einfithrung der vita communis zu stiitzen. Schon als Archidiakon trat
er auf der Synode von 1059 dafiir €in.292 Damals stellte er den Antrag,
die Artikel aus den Bestimmungen der Aachener Synode aus der Zeit
Ludwigs des Frommen noch einmal zu iiberpriifen, die den Klerikern
persOnliches Eigentum gestatteten.293 Spiter setzte er selbst eine Regel
fiir die Weltgeistlichen fest, die sich allerdings nicht durchzusetzen
vermochte, — wohl wegen ihrer allzu rigorosen Anforderungen.294

Doch nicht nur die strengen persdnlichen Forderungen an die
Geistlichen werden aus Gregors Erfahrung der wahren Liebe und der
wahren Freiheit verstindlich, sondern auch der Grund, aus dem her-

aus er Laien zum Widerstand gegen den Klerus aufforderte. Denn

nis iacent, missas celebrare aut secundum inferiores ordines ministrare debeant; ebd. 523 f.:
si ipsi contemptores fuerint nostrarum, immo sanctoruny patrum constitutionum, populus nullo
modo eorum officia recipiat, ut, qui pro amore Dei et officii diguitate non corriguntur, vere-
cundia seculi et obiurgatione populi resipiscant; vgl. dazu ebd. n. 4, S. 524 f.; n. 5,
S. 525 f. Zur Finordnung dieser Briefe in das Jahr 1075 s. O. MevLTzER, Papst Gre-
gors VII. Gesetzgebung und Bestrebungen in Betreff der Bischofswahlen,2 1876, S. 203 £.;
vgl. MIRBT, Publizistik, 2.2.0., S. 267 f.

290 Registrum, VI, 5b, S. 405 {.

291 Epist. coll. 28, Jarsg, Bibl. rer. Germ., 11, 554.

292 S.0. Anm. 114,
293 G. BarpY, Saint Grégoire VII et la réforme canoniale au XI® siécle, Stud. Greg.,

1947, 1, 48 fF o |

294 Die Regel ist ediert von MoRIN, Réglement inédit du pape S. Grég?:re VII pour
les chanoines réguliers, n Etudes, Textes, Deconverts, 1913; einen Vergleich mit frii-
heren Regeln gibt Baroy, a.2.0, S. 47 ff. Dabei fillt ihre besondere Hirte auf.
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da fiir Gregor die Zugehdrigkeit eines Priesters zum «Leib Christi»
nicht nur von der rechtmissig empfangenen Weihe abhing, sondern
vor allem davon, dass die von Gott stammende Liebe und Freiheit
ihn erfiillte, was sich im Gehorsam unter Rom zeigen musste, er-
schien ihm jeder nicht dem Papst gehorchende Geistliche als ein Glied
des Teufels. Aber da ein einfacher Gliubiger dem gegeniiber ein Sohn
Gottes war, vermochte Gregor diesen einem Anhinger des Teufels
iiberzuordnen. Welche Unruhe und Verwirrung diese Anschauung
des Papstes unter seinen Zeltgenossen hervorrief, ist den erhaltenen
Klagen iiber Gregors Massnahmen noch deutlich zu entnehmen.295

2b) Die Fiirsten verband mit den Priestern die Pflicht, verant-
wortlich zu sein fiir die ihnen anvertrauten Christen.29¢ Beide, weltliche

wie geistliche Herren, « schweben unter der gleichen Furcht vor dem
Jiingsten Gericht, weil sie dort Rechenschaft fiir ihre Untertanen ab-
legen miissen ».297 Diese Gemeinschaft zwischen Priestern und Fiir-

sten veranlasste Gregor manchmal dazu, beide auf gleiche Ebene zu
stellen: « So wie durch zwei Augen der menschliche Korper im zeit-
lichen Licht gelenkt wird, so wird anerkanntermassen durch diese
swei Wiirden, wenn sie in reiner Religion iibereinstimmen, der K&r-
per der Kirche im geistlichen Licht geleitet und erleuchtet ».298 In

ihnlicher Weise sah er den Kaiser in naher Bezichung zum Papst:
Als Gregor Europa fiir einen Heereszug ins Heilige Land verlassen
wollte, forderte er den deutschen K&nig und kiinftigen Kaiser auf,
in dieser Zeit die Sorge fiir die Kirche zu iibernehmen.29 Damals

regierte in Deutschland Heinrich IV.

295 MirsT, Publizistik, a.a.0., S. 450 ff.
296 Registrum, VIII, 21, S. 559: De tot eniin hominibus Deo reddituri sunt rationem,

wot sue dominationi subditos habuerunt; zur Parallelitit der Aufgaben von K&nigen

q )
und Bischdfen s. auch Fuchg, Eglise, 2.2.0., S. 118.

297 Registrum, 1I, 51, S. 193.
298 Registrum, 1, 19, S. 31: Nam sicut duobus oculis lnumamun corpus temporali lnmine
regitur, ita his duabus dignitatibus in pura religione concordantibus corpus ecclesie spirituali

lumine regi et illuminari probatur.
299 Registrum, 11, 31, S. 167; vgl. ERDMANN, Krenzzugsgedanke, 2.2.0., S. 159 f;
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Einen eigenen Bereich des « Staates» gab es in der Welt Gregors
VIL nicht. Von den Gebieten der Heiden abgesehen, gehorte alles zur

Kirche. Nur waren zu deren Lenkung zwei verschiedene Wiirden
ausersechen, die sacerdotes und reges.300

Arquilliére gibt als Grund dafiir, dass bei Gregor kein autonomer Be-
reich des Staates da war, an, dass in der Welt Gregors kein Naturrecht
vorhanden gewesen sei.30! Ein Naturrecht miisste nach seiner Meinung
dic Basis der staatlichen Souverinitit gebildet haben. Ohne sich in eine
Auseinandersetzung iiber die Notwendigkeit des Naturrechtes fiir die Sou- -
verinitit des Staates einzulassen, ist das « Nichtvorhandensein» einer eigenen
Sphire des Staates in der Welt Gregors schon durch sein Verstindnis des
Menschen zu erkliren. Er kannte den Menschen aus seiner eigenen Erfah-
rung heraus nur als ein Glied Gottes oder des Teufels. So gab es auf der
Erde nur die zwei Leiber, von denen der eine seinen sichtbaren Ausdruck
in der Kirche fand. Auf diese Weise vereinigte die Kirche alle Glieder Christi,

Konige wie Priester. Wenn es einen gesonderten Bereich ausserhalb der
Kirche geben sollte, so konnte das nur der Bereich des Teufels sein, denn
eine dritte Sphire gab es in der Welt Gregors nicht.302

Gemeinsam war den KOnigen mit den Priestern ihre Einsetzung
durch Gott.303 Nur machte Gregor hier einen scharfen Unterschied
zwischen christlicher und heidnischer Zeit. In christlicher Zeit konnte

W. HoLtzMANN, Studien zur Orientpolitik des Reformpapsttums und zur Entstehung des
ersten Kreuzzuges, in Hist, Viertelf. Schr. 1924, XXII, 172 ff. — Auch sonst achtet
Gregor VIL auf die Anspriiche des deutschen Konigs. So wird 1073 im Lehnseid
Richards von Capua der deutsche Konig ausdriicklich erwihnt: Registrim, I, 21a,
S. 35 f., im Gegensatz zum Eid des Jahres 1039: Druspebit, Collectio canonum, III,
n. 288, ed. v. W. von GLANVELL, 1905, S. 395 f.; auch wurde Heinrich nie sine
spe recuperationis cebannt wie Wibert von Ravenna, s. W. ReuTter, Die Gesinnung
und die Massnahmen Gregors VII. gegen Heinrich IV. in des Jahren 1080-85, Diss.
Greifswald, 1913, S. 40.

300 Registrum, 1, 19, S. 31; s.o. Anm. 298; vgl. R. MorGHEN, Ideali religiosi e
azione politica nell’opera di Gregorio VII, in Studi Greg., 1948, 1II, 163 ff.

301 ARrqQuUILLIERE, Grégoire, a2.2.0., S. 306.

302 Registrum, VIII, 21, S. 548: Nunquid sunt hic reges excepti, aut non sunt de
ovibus, quas filius Dei beato Petro commisit? Quis rogo, in hac universali concessione li-
gandi atque solvendi a potestate Petri se exclusum esse existimat, nisi forte infelix ille, qui
iugum Domini portare nolens diaboli se subicit honori, et in numero ovium Christi esse

recusat?
) 303 Registrum, I, 9, S. 15; 1, 37, S. 59; I, 7, S. 257; V, 10, S. 362; VII, 21,
S..497; VII, 23, S. 501; VII, 25, S. 505; vgl. Fucug, Réforme, a.2.0., II, 318 £,
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ein Konig, von der wahren Liebe bestimmt, aus Verantwortung fiir

seine Untergebenen handeln. Da das aber bei den Heiden nicht még-
lich gewesen sein konnte, — denn wenn Gott sie mit der wahren

Liebe erfiillt hitte, wiren sie ja keine Heiden — entstand jede Herr-
schaft bei ihnen nach den Worten Gregors «aus blinder Begierde

und unertriglicher Anmassung auf Veranlassung des Teufels ».304
Weil aber die Heiden vor den Christen ihre Reiche geschaffen hat-

ten, war also, wenn man nach dem zeitlichen Ursprung fragt, die
menschliche Herrschaft zuerst vom Teufel errichtet worden.

Fliche versucht den Unterschied zwischen den verschiedenen Aussagen
Gregors iiber den Ursprung der weltlichen Macht — das Kénigtum von
Gott gewollt,305 das Konigtum auf Veranlassung des Teufels entstanden 306
— dadurch mit einander zu vereinen, dass er annimmt, der Papst folge hier
den Lehren Gregors des Grossen, nach denen auch der Teufel von Gott
abhingig ist.307 Somit wire es Gregor moglich gewesen, die vom Teufel
geschaffene Herrschaft auch durch Gott entstanden sein zu lassen. Ich bin
nicht sicher, ob man eine so schwerfillige Erklirung heranzuzichen braucht.

Sehr viel einfacher, ohne auf Gregor den Grossen zuriickgreifen zu miis—
sen, lassen sich die Aussagen Gregors VII. aus sich selber heraus erkliren,

wie es oben geschah: Die Menschen, die Gott nicht kannten und
ihre Herrschaft errichteten, sind die Menschen, die vor der Offenba-
rung Gottes gelebt haben. Da es unmoglich ihr Ziel gewesen sein kann,
ihr Untertanen zu Jesus oder Petrus zu fihren, — beide hatten ja noch
nicht auf der Erde geweilt — miissen ihre Handlungen vom Teufel angestif-
tet gewesen sein. Sobald dann die Kirche auf Erden begriindet war und
die Wirkung des Heiligen Geistes begann, ist ein christlicher Konig durch
die Wahl, in der der Wille des Heiligen Geistes zum Ausdruck kommt,
von Gott eingesetzt. Obgleich das Kénigtum in christlicher Zeit in Gott
seinen Ursprung hatte, konnte Gregor sagen, dass es auf Veranlassung des
Teufels geschaffen worden sei, da es zuerst in heidnischer Zeit entstand.
Dieser Ausspruch des Papstes sagt also nichts tiber das Wesen des K6nig~
tums aus, sondern nur etwas iiber seine Entstehung in vorchristlicher Zeit.

Fiirsten und Priester bedurften immer ihrer gegenseitigen Hilfe.308
Denn dem Fiirsten war die weltliche Verteidigung der christlichen.

304 Registrum, VIII, 21, S. 552; s.0o. Anm. 124,
305 5, Anm. 296-298.

306 5, Anm. 124.
307 FricHE, Réforme, a.2.0., 1I, 403 ff.
308 Fiir das Folgende s. auch ULLMANN, Papal Government, 2.2.0., S. 283ff.
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Herde aufgetragen, — Gregor verglich sie mit Hunden, dic neben
dem Hirten die Schafe vor Wolfen und Riubern schiitzen muss-

ten.309 Aber weil die Verantwortung fiir das ewige Leben dieser
Wichter den Bischdfen und dem Papst zufiel, 310 bestand zwischen
diesen beiden Stinden doch solch ein Abstand wie zwischen Sonne

und Mond 311 und wie zwischen Gold und Blei.312

Bernheim und seine Schiiler suchen die Ueberordnung des Priestertums
iber das Konigtum auf den Einfluss der Anschauungen Augustins zuriick-
zuftihren.313 Dagegen wendet Fliche ein, dass Augustin von Gregor nur
ein einziges Mal wirklich zitiert werde.314 Ausserdem weist Fliche darauf
hin, dass zwischen Gregor VII. und Augustin tiefe Unterschiede bestehen,
die von Bernheim zu sehr vernachlissict wurden.315 Fliche mochte eher
einen Einfluss der Ideen des hl. Ambrosius annehmen.316 Aber mir scheint
es sehr zweifelhaft, ob iiberhaupt «Ideen» oder «Zeitanschauungen» auf
Gregor VIL gewirkt haben. Wahrscheinlich hat Gregor einfach Formulie-
rungen zitiert, die seiner eigenen Welt zu entsprechen schienen, um, auf
Autorititen gestiitzt, Einfluss auf andere Christen nehmen zu kdnnen.

- Weil die von Gott gegebene Macht christlicher Kénige ihre Stel-
lung in besonderer Weise heraushob, war ihnen die Gefahr besonders
nahe, dass der Fiirst dieser Welt iiber sie Einfluss gewann. Denn
« Ruhmsucht und irdische Sorge pflegt zum Hochmut zu fiihren ».317
Daher erschien es Gregor vor allem fiir Kaiser und Kénige niitzlich,
dass ihr « Sinn eine Mdglichkeit fand, mit deren Hilfe er sich ernie-
drigte, damit er iiber das, was ihn bisher freute, Furcht fiihlte ».318.

Aus diesem Grunde wies Gregor auf die sechr geringe Zahl der

309 Registrum, VI, 17, S. 423,

310 Registrum, VII, 25, S. 506.

311 Registrum, VII, 25, S. 505 f.

312 Registrum, 1V, 2, 5. 2565 VIII, 21, S, 555; IX, 37, S. 631; jeweils in Anlch-
nung an Sitze von Ambrosius.

313 S,0. Anm. 99, 153, 256a, 265, 299,

314 Ficug, Réforme, 2.a.0., 1I, 315, Anm. 3.

315 FricHg, Réforme, a.a.0., II, 406 f.; TeLLENBACH, Libertas, 2.2.0., S. 231 {.

316 Fricue, Réforme, a.a.0., II, 315.

317 Registrum, VIII, 21, S. 558: ...mundana gloria et seaularis cura eos permaxime,
qui presunt, ad elationem trahere solet.

318 Registrum, VIII, 21, S. 558: Proinde videtur utile maxime imperatoribus et regibus,
ut, cum mens illorum se ad alta erigere et pro singulari vult gloria oblectare, inveniat, qui-
bus se modis humiliet atque, unde gaudebat, sentiat plus timendum.
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Konige und Kaiser hin, die nicht durch den Besitz ihrer Herrschaft
dazu verfiithrt wurden, sich an Zeitliches zu binden, sondern die wirk-
lich frei von dieser Welt, von Gottes Liecbe erfiillt, zu den Auser-
wihlten gehorten.319 So sind gerade seine Briefe an die Fiirsten voller
Betrachtungen iiber die Nichtigkeit und Hinfilligkeit alles Irdischen.320
Wenn es aber einem Konig oder Kaiser nicht gelang, frei iiber den
Giitern dieser Erde zu stehen, sondern wenn er ihnen verfallen, sich
an ihrem Besitz erfreute, dann war er in der Welt Gregors der Macht
des Teufels unterworfen und dessen Dimone hatten Gewalt iiber
ihn.321 Dann verdiente jeder gewohnliche Christ cher ein Konig
genannt zu werden als solch ein Herrscher.322 Ein Exorzist, der nied-
rigste aller Kleriker, der zum Herrn iiber die Dimonen ecingesetzt
wurde, war solch einem Fiirsten iibergeordnet, so wie er allen Men-
schen, die vom Satan beherrscht, auf dieser Erde lebten, iibergeord-
net war.323

So entsprach also dem Aufruf an die Laien gegen ungehorsame
Priester und Bischofe die Ueberordnung eines Exorzisten iiber die
« weltlichen » Herrscher. In beiden Fillen handelt es sich nicht um ein
generelles Urteil {iber die Stellung verschiedener Stinde — ein Laie
stand natiirlich nicht tiber einem Bischof und ein Exorzist nicht iiber
einem Konig, wie noch unlingst angenommen wurde 324, sondern
nur um das Faktum, dass ein vom Teufel besessener Mensch

jedem von Gott erfiillten wahren Christen unterstellt war, — speziell
natiirlich dem Exorzisten, dessen Aufgabe es ist, den Teufel zu ban-

319 Registrum VHI, 21, S. 558: Perspiciat ergo diligenter, quam periculosa quamve
timenda sit imperatoria vel regia dignitas, in qua paucissimi salvantur... In den folgenden
Sitzen wird auf die geringe Zahl der hl. Fiirsten hingewiesen; dhnliche Urteile sind
zu finden in Registrum, 11, 49, S. 189; IV, 1, S. 289 f.; VI, 17, S. 424; IX, 2, S. 570.

320 Registrum, I, 11, S. 18; II, 73, S. 235; VI, 13, S. 417; VII, 5, S. 465; VII,
6, S. 466; VII, 21, S. 497 {.; IX, 14, S. 593.

321 Registrum, VIII, 21, S. 555 £.; s.o. Anm. 6.

322 Registrum, VIII, 21, S. 557: ...quoslibet bonos christianos multo conventius quam’

malos principes reges intelligi decet.
323 Registrum, VII, 21, S. 555 f.; s.o. Anm. 6.

324 So E. MascHke, Der Kampf zwischen Kaisertum und Papsttum, in Handbuch
der deutschen Geschichte, hrg. von A. O. MEYER, o. ]., I, 186; HALLER, Papsttum,

a.2.0., 11, 429.
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nen. Sobald man jedoch nicht sieht, dass Gott in der Welt Gregors
durch seine Handlungen den Menschen verindert, muss man diese
Sitze Gregors fiir ein allgemein geltendes Urteil iiber die Stellung
verschiedener Stinde halten, und kommt dann in Schwierigkeiten, die
fiirstenfreundlichen und die fiirstenfeindlichen Aeusserungen Gregors
miteinander zu vereinen.

Mit diesem Umstand, dass Priester wie Xonige einmal von Gott,
einmal vom Teufel erfiillt sein kommen, kommt eine Unsicherheit in
der Welt Gregors auf, die Unruhe und schwere StSrungen mit sich
bringen konnte. Denn es bestand nun immer die Gefahr, dass die
Grenze zwischen Gehorsam gegeniiber dem Papst und rein mensch-
lichen Leidenschaften gegeniiber hiretischen Priestern und Bischéfen
verwischt wurde. So wie auch keine Mdglichkeit vorhanden war,
die Stellung der Fiirsten zu den Klerikern eindeutig festzulegen. Denn
sobald ein Bischof der Hiresie und damit dem Teufel verfiel, war es
Aufgabe der Fiirsten, «ihn, wenn es Not tat, auch mit Gewalt am
Dienst der hl. Mysterien zu hindern ». Dagegen duldete Gregor kei-
nen Widerspruch und auf den Einwurf, solche Massnahmen gehérten
nicht unter die Pflichten weltlicher Herren, durfte nach seiner festen
Ueberzeugung nicht geachtet werden.325 — Nur unter wahren Chri-
sten galten fiir gemeinsame Handlungen feste Bestimmungen. Solche
gemeinsamen Handlungen waren notwendig bei der Investitur eines
Bischofs und bei der Wahl eines Konigs.

In seiner Einstellung zur Frage der Investitur eines Bischofs durch
den Konig machte Gregor im Verlauf seines Pontifikats eine Wand-
lung durch.326 Am Anfang erkannte der Papst, wenn eine Wahl ka-
nonisch durchgefiihrt war, das Recht des jeweiligen Ko6nigs auf die
Einweisung in das Bistum mit Ring und Stab an, wenn der Kénig
dabei sich nicht um materiellen Gewinn bemiihte.327 Allerdings war

325 Registrum, 11, 45, S. 184 f.; s.o. Anm. 7.
326 Dies bestreitet MirBT ohne wirkliche Begriindung, Publizistik, 2.a.O., S. 491;
dagegen: SCHARNAGL, Investitur, a.a.0., S. 29; Scamip, Kanonische Wahl, 2.a.0.,
S. 176.

327 SCHARNAGL, Investitur, 2.2.0., S. 29; Scumip, Kanonische Wall, a.2.0.,

S. 176; FuicHE, Réforme, 2.2.0., 1I, 118,
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der Ko6nig an die kanonische Wahl gebunden.328 Falls er wie Philipp
von Frankreich bei der Neubesetzung des Bistums Micon dem von
Klerus und Volk rechtmissig Gewihlten die Anerkennung versagte,
konnte der Papst ohne kdnigliche Einweisung die Weihe vollzichen.328
Andecrerseits hatte der Konig aber auch ein Recht auf die Ausiibung
der Investitur: Als die Erwihlten von Lucca und Die, Anselm und
Hugo, nach Rom gekommen waren, um vom Papst die Weihe zu
empfangen, warnte eine Gesandtschaft Heinrichs IV., diese beiden
Geistlichen zu weihen, bevor sie vom Ko&nig investiert waren. Der
Papst verwies daraufhin Anselm von Lucca an Heinrich, damit er von
diesem Ring und Stab empfinge, wihrend er aus einem nicht ersicht-
lichen Grund die Weihe an Hugo sofort vollzog.329

So hatte in dieser Zeit der durch die kanonische Wahl vom Hei-
ligen Geist Bestimmte unter allen Umstinden ein Anrecht auf die
konigliche Investitur. Wurde sie ihm verweigert oder schien es aus
einem anderen Grunde geraten, einen Erwihlten schnell in sein Bistum
einzusetzen,330 so konnte er auch ohne Einweisung des Konigs ge-
weiht werden. Damit war dann das Bistum rechtsgiiltiz besetzt.331
Allerdings konnte nur der Konig die Investitur vornehmen, der mit

Rom sich im Frieden befand, d. h.: von Gott mit der wahren Liebe
erfiillt war.332

Auf der Fastensynode von 1075 erliess dann der Papst ein Verbot
der Laicninvestitur.333 Im ' Anschluss daran suchte Gregor mit Hein-

328 Registrum, 1, 76, S. 108; I, 35, S. 56 f.: vgl. SCHARNAGL, Investitur, a.2.0.,
S. 29; Scumip, Kanonische Wahl, 2.2.0., S. 174 fF.

329 Hugonis chronicon zum Jahr 1074, MGH, SS, VI, 411 £.; vel. SCHARNAGL,
Investitur, a.2.0., S. 28 f.; Scumip, Kanonische Wahl, 2.2.0., S. 179 f.

330 HatterR vermutet, dass Gregor sich bei Hugo iiber die fehlende Investitur

hinwegsetzte, weil sie nicht dem Kénig, sondern dem Grafen zustand, Papsttum,
2.2.0,, II, 607.

331 SCHARNAGL, Investitur, a.2.0., S. 29.
332 Registrum, 1, 21, S. 35: (an Anselm von Lucca) ...te ab investitura episcopatus
de manu regis abstinere, donec de commmunione cum excommunicatis Deo satisficiens rebus

bene compositis nobisaumn pacem possit habere. Vgl. Scumip, Kanonische Wahl, a.a.0.,
S. 177.

333 Der Inhalt des Dekretes ist nur erhalten bei dem Mailinder Historiker Ar-
NULF, IV, c. 7, MGH, SS, VI, 27: praefatus papa, habita Romae synodo, palam inter-



196 | A. NITSCHKE

rich IV. in Verbindung zu treten, um, den Vorschligen der konigli-
chen Ratgeber folgend, die wieder bekannt gegebene Sentenz der hl.
Viter « ohne Gefahr fiir die Seele» und ohne «die Ehre des ewigen
Konigs zu verletzen, zu mildern ».334 Gregor hat sich iiber die nihe-
ren Griinde, die dieses Investiturverbot veranlassten, nie geiussert.
Schon vor Gregors Pontifikat hatte der Kardinal Humbert von Silva
Candida gegen die konigliche Investitur Stellung genommen. Des-
sen Argumente waren gewesen, es sei nicht statthaft, die geistlichen
Symbole des Ringes und des Stabes aus der Hand eines Laien zu em-
pfangen.335 Vielleicht war Gregor von diesen Argumenten iiberzeugt
worden, vielleicht hatte ihn auch der sich schon jahrelang hinziehende
Kampf mit Heinrich um die Besetzung des Mailinder Erzbistums
klar werden lassen, dass, solange ein Ko6nig noch das Investiturrecht
in der Hand behielt, er immer die Moglichkeit haben wiirde, die
Einsetzung eines kanonisch, d. h. eines vom Heiligen Geist Erwihl-
ten zu verweigern.336

Da Gregor bei seiner Bereitschaft zur Verhandlung mit Heinrich
die Bedingung stellte, dass das Heil der Seclen keinen Schaden erleiden
und die Ehre des ewigen Konigs nicht gekrinkt werden diirften,334
ist vielleicht zu folgern, dass er hauptsichlich an die Durchsetzung
des in der Wahl geiusserten gottlichen Willens gedacht hat. Die Si-
cherung einer kanonischen Wahl wire dann das Verhandlungsziel
gewesen, um dessentwillen er sich dem deutschen Kénig in Fragen

dicit regi, ius deinde habere aliquod in dandis episcopatibus omuesque laicas ab iuvestituris
ecclesiarum sununovet personas; vgl. FLICHE, Réﬁ:rme, a.2.0., II, 178 ff.; SCHARNAGL,
Investitur, 2.2.0., S. 30 fl.; Scumb bestreitet den Erlass dieses Dckretes, Kanonische
Wahl, a.a.0., S. 184 und 207 ff. Schmids These widerlegt HaLLER, Papsttum, a.a.0.,
II, 603; TELLENBACH, Libertas, a.2.0., S. 137, Anm. 26.

334 Registrum, I, 10, S. 266: per tuos fideles tibi mandavimus, ne prave consue-
tudinis mutatio te conmoveret, mitteres ad nos, quos sapientes et "religiosos in regno tuo
invenire posses, qui si aliqua ratione demonstrare vel astruere possent, in quo salvo cterni
regis honore et sine perioulo animarsm nostrarum promulgatam sandornim patrum possemus
temperare sententiam, eorum consiliis condescenderenus.

335 Gregors Abhingigkeit von Humbert nimmt Fuchne an, Réforme, a.a.0.,
II, 183 {.,, Anm. 1. ‘

336 SCHARNAGL, Investitur, 2.2.0., S. 30 ff.
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der Investitur nachgiebig gezeigt hitte.337 — Zu diesen Verhandlun-
gen kam es nicht mehr. Heinrich IV. brach in Worms die Bezichun-

gen zum Papste ab, und darauf folgte die Exkommunikation des
Konigs auf der romischen Synode.338 Danach, auch als Heinrich in
Canossa wieder in die Kirche aufgenommen wurde, war der Papst
zu Konzessionen in Deutschland nicht mehr bereit. In seinen Briefen
verbreitete er jetzt das Verbot der Laieninvestitur.339

Wihrend in den Auseinandersetzungen mit Heinrich IV. die
pipstlichen Bestimmungen iiber die Investitur diese scharfen und fiir
den Konig ungiinstigen Formen angenommen hatten, wurden in
England und in Spanien die Dekrete iiber die Laieninvestitur tiber-
haupt nicht bekannt gegeben.340 Die K6nige wiesen dort weiter ihre
Bischdfe mit Ring und Stab in ihr Bistum ein, ohne dass Gregor in
seiner hiufigen Korrespondenz nur ein Mal dagegen Stellung genom-
men hitte. Das Verhiltnis des Papstes zu diesen Lindern entsprach also
dem Zustand, der in der ersten Zeit nach 1075 zwischen ihm und
Heinrich IV. geherrscht hatte, als der Papst weder bei der Investitur
Huzmanns 1 Speyer, noch bei der Heinrichs in Liittich, Einspruch
erhob 34! und als er den Kénig noch aufforderte, fiir die Neuwahl -
eines Bischofs in Bamberg zu sorgen, worauf Heinrich dort ungehin-

337 SCHARNAGL, Investitur, 2.a.0., S. 32.

338 Dic Exkommunikation Heinrichs: Registrim, III, 10a, S. 270f.; zur
Auswirkung der Exkommunikation s, BAETHGEN, Zur Triburfrage, Deutsch. Arch.,
1941, 1V, 394 fl.; H. -X. Arquilliére, Grégoire VII, & Canossa, a-t-il réintéeré Henri
1V dans sa fouction royale? in Studi Gregoriani, 1952, IV 1 - 26.

339 ScHARNAGL, Investitur, a.a.Q., S. 33 fl. Scamip, Kanonische Wahl, 2.2.0.,
S. 186 fi.

340 Fiir England s. H. BouMER, Kirche und Staat in England und in der Normandie
im 11. und 12. Jahrhundert, 1899, S. 139; A. J. MAcpoNALD, Lanfranc. A Study of his
Life, Work and Writing, 1944, S. 231: FLICHE, Réforine, 2.2.0., II. 186; fiir Spanien:
A. Fuichg, Saint Grégoire, in Les Saints, 1920, XCV, 84; ders., Eglise, a.a.0., S. 123 fI. -

341 Heinrich IV. hat noch folgende Investituren nach dem Dckret von 1075
vorgenommen: Huzmann in Speyer, G. MEYER v. KNoNAv, Jalrbiicher des Deutschen
Reiches unter Heinrich IV. und Heiurich V., 1894, 1I, 484 f., Anm. 54; Heinrich in
Liittich, ebd. S. 513 ff.; Rupert in Bamberg, ebd. S. 540 ff.; Udalrich in Eichstidt,
ebd. S. 544 f.: Ruzelin als Abt in Fulda, ebd. S. 546 f.; Adalbert in Lorsch, ebd.
S. 547 £.; erst bei der Einsetzung der Bischofe in Mailand, Fermo und Spoleto erhob
Gregor Einspruch, ebd. S. 576; vgl. Fuchg, Réforme, 2.a.0., II, 186 und S. 265.
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dert den Probst des Stiftes St. Simon und Judas investierte.342 Erst
als Heinrich in Mailand, Fermo und Spoleto Bischofe cinsetzte, erregte
er heftigen Widerspruch des Papstes.343 Aber mit diesen Massnahmen
hatte der Konig nicht nur das Investiturdekret verletzt, sondern in
Fermo und Spoleto auch noch besondere Vorrechte des apostolischen
Stuhls. In Mailand hatte schon vorher ein kanonisch gewihlter Bischof
segen den koniglichen Kandidaten kimpfen miissen.344

In Frankreich wurde das Investiturdekret erst im Jahre 1077 auf
der Synode zu Autun verdffentlicht. Die Synoden von Anse, Cler-
mont und Dijon’ waren verstrichen, ohne dass man zu ihm Stellung
genommen hatte.345 Auch spiter herrschte bei der Durchfiihrung
des Investiturverbotes in diesem Lande keine grosse Strenge: Wenn
nicht bei der Einsetzung gleichzeitig ein grober Verstoss gegen die
Simonieverbote vorlag, wurde iiber eine konigliche Einweisung mit
Ring und Stab hinweggesehen.346

Aus allen diesen Einzelheiten dringt sich die Vermutung auf, dass
Gregor nur bei seinen Gegnern auf eine genaue Beachtung des De-
kretes sah, wihrend er seinen Anhingern gegeniiber eine seltene Gross-
~ ziigigkeit walten liess. Auch Gregors Zcitgenossen ist diese Tatsache
schon aufgefallen.347

Dieses Verhalten Gregors war ungewdhnlich. Gerade gegeniiber
den Freunden seiner Reform war der Papst in anderen Fragen, dic
sehr viel geringfiigiger erscheinen mégen, ausserordentlich streng und

342 Vel. MeYErR v. KNONAU, Jahrbiicher, 2.a.0., 1I, 540 fi. Dicse Einsctzung
wird noch 1081 von Gebhard von Salzburg als eine Tat der Eintracht zwischen
Heinrich und Gregor gerilhmt: MGH, Lib. de lit., 1, 279; vel. Scumip, Kanonische
Wahl, 2.2.0., S. 185, Anm. 289. Der Bricf Gregors an Heinrich stcht Registrum,
I, 3, S. 246 f; I, 7, S. 258 £, s.o. Anm. 228; vgl. Fuicug, Réforme, 2.3.0,,
I, 265.

343 Registrum, 111, 10, S. 264.

344 Fricug, Réforme, 2.2.0., 1I, 271 fl.; Mever v. KnoNau, Jahrbiicher, 2.2.0.,
I, 578; D. B. Zema, Economic Reorganisation of the Roman See During the Gregorian
Reform, in Studi Greg., 1947, 1, 159. "

345 HALLER, Papsttum, 2.2.0., 11, 404, 607; Scuierrer, Papstliche Legaten, a.a.0.,
S. 97 und S. 100.

346 Fricug, Réforme, 2.2.0., II, 1865 SCHIEFFER, P&'psth'd:c Legaten, 2.2.0., S. 89,

347 Muret, Publizistit, 2.2.0., S. 498.
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heftig: Wenn der «sehr teure und einzige Sohn» der romischen Kir-
che,348 Wilhelm der Bastard, seine Geistlichen nicht nach Rom ziehen
liess, warnte Gregor, er wiirde durch dieses Verhalten den Zorn des
Apostelfiirsten in aller Schwere iiber sich heraufbeschworen,349 und
als Alfons von Kastilien, aut die Cluniazenser gestiitzt, sich im Kultus
nicht den romischen Gewohnheiten unterwerfen wollte, drohte Gregor
mit Krieg, wobei er das Heer selber gegen Spanien zu fithren ge-
dachte.350

Gemeinsam war all diesen Massnahmen, dass durch sie die Bezie-
hungen zum hl. Petrus in irgendeiner Weise oestort wurden, sei es,
dass Pilgerfahrten zum Grabe des Apostelfiirsten gehindert waren, sei
es, dass Christen in ihren liturgischen Gebriuchen von Rom abwi-
chen.351 Dagegen verletzte die Laieninvestitur wohl Bestimmungen
der Viter, aber sie zerschnitt nicht die Verbindung der Gliubigen
zum Himmelspfcrtner, die fiir das ewige Leben notwendig war.

Wenn em Konig durch seinen Kampf gegen die Simonie, durch
seine Ehrfurcht gegen den apostolischen Stuhl und durch sein Handeln
aus Verantwortlichkeit zeigte, dass der Geist des Herrn in ihm war,
so scheint es fiir den Papst mdglich gewesen zu sein, diesem Herrscher
Rechte bei der Besetzung von Bistiimern einzuriumen. Denn die
Christenheit konnte sicher sein, dass solch ein Fiirst, dessen Taten der

Heilige Geist lenkte, Gottes Willen ausfithrte. Sobald aber dieser Fiirst
die Bezichungen zu Petrus fiir sich oder seine Untertanen abriss,
liess er erkennen, dass Gottes Geist von ihm gewichen war. In
dem gleichen Augenblick musste er von dem ersten Hirten der

christlichen Kirche als ein Glied des Teufels gewarnt, ermahnt und

bekimpft werden. Daher scheint Gregor eine Investitur durch wahre
christliche Konige geduldet zu haben, eine Hinderung der Fahrten

348 Registrum, I, 31, S. 52.

349 Registrum, VII, 1, S. 459; vel. Boumer, Kirche und Staat, a.2.0., S. 133;
Z. W.EBrooke, The English Church and the Papacy from the Conguest to the Reign (f
Jolin, 1931, S. 131; MacpoNnALp, Lanfranc, 2.2.0., S. 223 f.

350 Registrum, VIII, 2, S. 518; VIII, 3, S. 520; vgl. ErDMANN, Kreuzzugsge-
danke, 2.2.0., S. 159.

351 S.o. S. 166 fi.
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nach Rom und eine Abweichung von dem Glauben oder dem Kul-
tus Petri aber niemals.

Weil es Gregor VIL nicht um die Unabhingigkeit der Kirche
vom «Staat» ging — eine autonome Sphire des Staates kannte er

so wenig wie seine Gegner 352 —, sondern um die Ausfithrung des
gottlichen Willens bei der Einsetzung eines Geistlichen, war offen-

sichtlich fiir ithn das Verbot der Laieninvestitur keine grundsitzliche
Frage. So konnte er bis 1075 die Investitur zulassen, danach Hein-
rich IV. ein Vermittlungsangebot machen und ihm und anderen

Fiirsten gegeniiber grossziigig sein, solange er sicher war, dass sie in
dem Bereich der gottlichen Herrschaft standen. Denn dann wurden

ihre Handlungen von Gott gelenkt, so dass bei einer von ihnen vor-

genommenen Bischofseinsetzung der Wille Gottes erfiille wurde,

wenn auch die Form nicht mit den Bestimmungen der Viter iiber-
einstimmen sollte.353

Wenn dieses richtig ist, dann hitte der « Investiturstreit » in Deutsch-
land wohl eine genau so geringe Bedeutung gehabt und wire so bald
wie in England, Frankreich und Spanien wieder in Vergessenheit

geraten, wenn nicht Heinrich IV. 1076 sich in Worms von dem Nach-

352 Den Nachweis fiir die Autoren der Streitschriften und die Historiographen
des 11. Jahrhunderts bringt ARQUILLIERE, Grégoire, 2.2.0., S. 289-433; vgl. HrmerL,
Reich und Staat im deutschen Mittelalter, in Deutsches Mittelalter, a.2.0., S. 60 ff.;
A. MAvYER-PeannHOLZ, Die Wende von Canossa, in Hochland, 1933, XXX, 397,
Anm. 30; C. ERbMANN, Das ottonische Reich als Imperium Romamun, in Deutsch. Arch.,
1943, VI, 431 f.; F. Heer, Die « Renaissance» - Ideologie im frithen Mittelalter, in
Mitt. des Inst. f. osterr. Geschichtsforsch. 1949, LVII, 68 ff.; s.0.S. 190.

353 Fliches These, der zu Folge Gregor denjenigen Konigen die Investitur gestat-
tete, dic scine Reformabsichten unterstiitzten, die keine simonistischen Handlungen
vornahmen und die Volk und Klerus bei der Wahl thre Rechte liessen, trifft auf
die tatsichlichen Verhiltnisse nicht ganz zu, denn Wilhelm der Eroberer liess Volk
und Klerus bei der Wahl durchaus nicht ihre Rechte, sondern besitmmte oft den
Kandidaten aus eigener Machtvollkommenheit. Trotzdem griff der Papst scinc In-~
vestituren nicht an, wihrend er Wilhelm jedes Mal schr heftig tadelte, wenn er
Pilger an der Romfahrt hinderte (Registrum, V1, 30, S. 443; VI, 1, S. 459), s. FLICHE,
Eglise, 2.2.0., S. 78; BOBMER, Kirche und Staat, 2.2.0., S. 131; doch diese Schwic-
rigkcit wird durch dic oben vorgeschlagene Interpretation der gregorianischen Ab-
sichten bescitigt: denn Wilhelm gehdrte zu den von Gott geleiteten Menschen, so
musste er bei der Wahl beteiligt sein und bei der Investitur konnte man ihm Rechte
iiberlassen, vgl. Registrum, VII, 23, S. 499 {5 1, 31, S. 52; IX, 5, S. 579 f.
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folger des Apostelfiirsten losgesagt hitte. Dadurch zerriss er fiir sich
und fiir seine Anhiinger das Band zu Petrus, so dass sie der Papst nicht
mehr zu den Sohnen Gottes rechnen konnte. Heinrich, der, in einer

anderen Welt lebend, Gregor VIL wohl nie verstand, wird sich kaum
je klar gemacht haben, zu einer welch folgenreichen Handlung er

sich damals von seinen Ratgebern hinreissen liess.354

So ausfiihrlich in der Korrespondenz des Papstes und in anderen
Schriften seiner Zeit iiber die Wahl eines Geistlichen zum Bischof

und iiber scine Einsctzung gesprochen wurde,355 so gering sind die

Acusserungen iiber Wahl und Einsetzung emes Konigs.356
Nur an einer Stelle sprach der Papst davon, dass er im Zusammen-

hang mit der Wahl eines Xonigs cin Recht der Bestitigung fiir sich
verlangte. Dabei versprach Gregor, diese Bestitigung der Wahl zu
gewihren, wenn bestimmte Forderungen erfiille wiren, auf die der
kiinfrige Konig sich in einem Eid verpflichten miisste.357 Rudolf

von Schwaben hat diesen Eid geleistet,358 ob es bei seinem schr viel

ohnmichtigeren Nachfolger, fiir den der Papst ein genaues Formu-
lar vorgeschricben hatte, noch dazu gekommen ist, kann nicht mehr

feStgeste]lt werden.352

354 Zur Bedeutung des Investiturstreites s. H. HEMPEL, Deutschlands Mittelalter,
Deutschilands Schicksal, in Deutsches  Mittelalter, 2.2.0., S. 17 fl.; ders., Das erste

Reich - Schicksal und Anfaug, in Deuntsches Mittelalter, 2.2.0., S. 194 f,
355 Zur Streirschriftenliteratur iiber diese Frage s. Mirst, Publizistik, a.a.0.,

S. 463 fL.

356 Mmsr, Publizistik, 2.2.0., S. 542 f.
357 Rf‘gf_ﬂnm;, IV, 3, S. 299, Vgl. MIRBT, PHL’IfZiSffk, 21;11..0-, S. 549 £; H.

Mrrrris, Die deutsche Kouigswahl und ihre Rechtsgrundlagen bis zur goldenen Bulle,2

1944, S. 58 ff.: H. Bruns, Das Gegenkonigtum Rudolfs von Rheinfelden und scine zeit-
politischen  Voraussetzungen, Diss. Berlin, 1939, S. 53 ff. Brrces, Desi anationsrecht,

2.2.0., S. 202 f.
358 XK. Hampe, Deutsche Kaisergeschichte in der Zeit der Salier und Staufer,10 bear-

beitet von F. Baethgen, 1949, S. 64.
359 Registrum, IX, 3, S. 575 f.; vgl. R. HoLtzMaNN, Der Kaiser als Marschall

des Papstes, in Schriftenn der Strassb. wiss. Gesellsch. in Heidelberg, 1928, NF VIII, 33,
Anm. 3; K. JorpaNn, Das Eindringen des Lehnswesens in das Rechtsleben der romischer

Kurie, in Arch. f. Urk. Forsch., 1932, XII, 105.
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Vielleicht leitete Gregor VIIL. fiir sich das Recht der Approba-
tion aus der Stellung Viktors II. zu dem jungen Konig Heinrich IV.
ab. Damals spielte der Papst nach dem Tode Heinrichs III. bei der
Wiederholung der Wahlhandlung eine ausschlaggebende Rolle.360
Aber sicher wird diese historische Begriindung Gregor nur cine Besti-
tigung seiner grundsitzlichen Haltung gegeben haben. Er selber sprach
davon, dass er eine Wahl «sichern» wolle und die « Konigsweihe
verstirken », damit die Wihler und der Gewihlte « durch die gott-
liche Gnade die Gunst des apostolischen Stuhles und in allem den Se-
gen des Apostelfiirsten, des hl. Petrus, verdienten».361 Wie aus die-
sen Worten hervorgeht, war die pipstliche Approbation fiir Gregor
mit der an Rom gebundenen kanonischen Wahl vergleichbar. Wie
bei dieser bot auch bei einer K6nigswahl die pipstliche Entscheidung
oder Zustimmung dic einzig wirkliche Sicherheit, dass der Kandidat
Gottes Willen entsprach und somit die « Segnungen des Apostelfiir-

sten verdiente ».

Von diesem Ziel, die Konige vor einem Abfall unter die Macht
des Teufels zu sichemn, waren auch die Forderungen bestimmt, deren
Erfiillung der Papst sich cidlich versprechen liess. In jeweils abgewan-
delter Form wurde immer wieder das Gebot nach « wahrem Gehor-
sam» unter den apostolischen Stuhl gestellt.362

In dem Verhiltnis zwischen sacerdotium und regnum, das sich je
nach der Wirksamkeit Gottes im Einzelnen stindig inderte und ver-
schob — denn heute konnte dieser Bischof, morgen jener Kénig nicht
mehr von Gott mit der « wahren Liebe» erfiillt sein — tritt die er-
staunliche Lebendigkeit der gregorianischen Welt viclleicht am deut-
lichsten hervor. In dieser Unbestindigkeit, der Priester und Fiirsten

360 BERGES, Designationsrecht, 2.2.0., S. 189 ff.

361 Registrum, IV, 3, S. 299: Ut autem vestram electionem, si valde opo tet, ut fiat,
apostolica auctoritate firmemus et novam ordinationem nostris temporibus corroboremus, sicut
a sanctis nostris patribus ﬁu:tum esse cognoscimus, segotitin personam et mores eius quarnt-
totius potestis nobis indicate, ut sancta et utili intentione incedentes mereamini sicut nobis
note cause apostolice sedis favorem...

362 5,0. Anm. 359; auch dem Konig Wilhelm von England soll der Papst dic
Wahl bestitigt haben: Vita Lanfranci c. 6, MiGNg, PL, CL, 40; vel. P. E. SCHRAMM,
Geschichte des englischen Konigtums im Lichte der Krénung, 1937, S. 33, 251.
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auf dieser Erde immer unterworfen waren, stand sicher und ruhend

allein der Papst.

2c) Die besondere Eigenart der Mdnche lag in ihrem Bemiihen,
die Freiheit, in die ein Christ geriet, wenn er mit dem Geist der Licbe

erfiille wurde, auch in ihren Handlungen zu zeigen. Da in allen ande-
ren Stinden dieses nicht oder nur selten moglich war, wurden die

Mbonche durch ihre Unabhingigkeit von dieser Welt aus dem Bereich
der iibrigen Christen herausgehoben. Daher bat sie Gregor -— und

er ermahnte Fiirsten, es cbenso zu tun 363 — um Gebete fiir seine
cigene Person.364 Aus dem gleichen Grund riet er der Markgrifin

Adelheid von Turin, der Schwiegermutter Heinrichs IV., Kldster zu
unterstiitzen, damit sie die «geistliche Hilfe der Mdnche » empfangen

kénnte.365
Doch waren selbst die Menschen im Kloster nicht davor sicher,

dass der Teufel von ihnen Besitz ergriff. Einen Monch aus Cluny,
Robert, benutzte er dazu, in Spanien wieder Teile der Christenheit
ihrem Glauben abtriinnig zu machen.366 Doch die grosste Gefahr

drohte den Mé&nchen in der Welt Gregors von der Beschiftigung mit

der cigenen Person.
Denn wihrend die Insassen eines Klosters um die Erfiillung eincs

Gebotes, nimlich unabhingig von der Welt zu sein, in ithrem ganzen
Leben in Gehorsam, Armut und Keuschheit kimpften, trat bei ihnen

dic andere Forderung Gottes, aus wahrer Liebe heraus verantwortlich

zu handeln, allzuleicht in den Hintergrund. So tadelte Gregor den
Abt von Cluny, weil «seinc Heiligkeit die Mithen meide und wie

ciner, der bei gewissen Gelegenheiten keine Lust hat, etwas schwe-
reren Aufgaben auswiche»367 Auch Petrus Damiani musste horen,

363 Registrum, 1, 37, S. 39.
364 Registrum, H, 49, S. 190: hnliche Bitten auch Registrum, 1, 9, S. 14; 1, 62,

S. 91; 11, 27, S. 159.

365 Registrum, 1, 37, S. 59.
366 R_c'gf_gfrum, VI[L 3, S. 519; Vgl. VHL 2, S. 517; V"I, 4, S. 521.

367 Repistrum, I, 62, S. 90: sancitatemns vestram labores fugere et aliquando graviora
negotia quasi pigritantem quibusdam occasions bus declinare videmus. .
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»

er sinne nur, im Ungehorsam sich Ruhe zu verschaffen, und wih-
rend die anderen sich in den Kampf stiirzten, suche er fiir sich selbst
das gedimpfte Licht eines chrlosen Schattens.368

Hinter allen diesen Aeusserungen Gregors steht der Vorwurf, den
Mbonchen mangele die wahre Liebe. Sie nahmen Fiirsten in ihre Ki6-
ster auf und gaben nicht acht auf das schutzlose Land, dass dadurch
«Riubern und Wolfen» offen lag. Sie «erschraken nicht {iber die
Klagen der Armen, die Trinen der Witwen, dic Verwiistung der
Kirchen, das Jammern der Waisen, den Schmerz und das Murren der
Priester und Mnche, da sie das Wort des Apostels vernachlissigten:
‘ Die Liebe sucht nicht das Ihrige ’ und das andere nicht in sich trugen:
‘Wer seinen Nichsten liebt, erfiillt das Gesetz’». So mahnte der
Papst den Abt von Cluny, er moge « allen Tugenden die Liebe zu Gott
und den Nichsten voranstellen ».369 |

Trotz aller Achtung vor den Monchen blieb Gregor aus diesem
Grunde ihnen gegeniiber zuriickhaltend. Er sah es nicht gern, wenn
Bischofe oder Fiirsten die Kutte nahmen.370 Auch Exemptionen der
Klsster von der bischoflichen Jurisdiktionsgewalt waren unter seinem
Pontifikat seltener als zu der Zeit seiner unmittelbaren Vorginger
oder Nachfolger,371 und den Besitz von Zehntrechten suchte Gregor
im allgemeinen von den Kldstern auf die Bischofe zu iibertragen.372

Sobald hingegen Ménche sich einer verantwortlichen Titigkeit zuwand-

368 PeTRI DAMIANI opusc. 20, c. 1, MiGNE, PL, CXLV, 444: Lucrari machinatur
de inobedientia otium, et caeteris in bella ruentibus hic sibi degeneris wmbrae quaerit opacim,

369 Registrum, VI, 17, S. 423 f.: (an Hugo von Cluny) Fugiunt pastores, fugiunt
et canes, gregum defensores, invadunt oves Christi nullo contradicente lupi latrones. Tulisti
vel recepisti ducem in Cluniacensem quietem et fecisti, ut centum milia christianorum careant
custode. Quidsi nostra exhortatio apud te parum valuit et apostolice sedis preceptum oboe-
dientiant in te, ut te decet, non invenit, cur gemitus pauperum, lacrime viduarum, devastatio
ecclesiarum, clamor orfanorum, dolor et murmur sacerdotwm et monachorum te non terrue-
runt, ut illud quod apostolus dicit, non postponeres, videlicet: « Caritas non, que sua sunt,
querit », et illud in corde, ut soles haberes: « Qui diligit proximum, legen implevit?» ...Pre-
ferea monemus fraternitatems tuam, ut in talibus cautius te habeas omnibusque virtutibus
dilectionem Dei et proximi prepouas.

370 S.0. S. 184 f. '

371 J, HALLER, Das Papsttum, Idee und Wirklichkeit2, 1952, III, 4.

372 ¥/, ScunNEDER, Papst Gregor VII. und das Kirchengut, Diss. Greifswald, 1919,
S. 43 fi.
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ten, schitzte er sie ausserordentlich, da sie dann wie die unter einer
Regel lebenden Kleriker beiden Anforderungen Gottes geniigten.373

Dass die Kritik Gregors an den alten Monchsorden diesen in kei-
ner Weise gerecht wird, zeigen viele Berichte der damaligen Zeit.
Denn die Monche sollten sich — auch nach Ansicht der Laien —

mit der Welt nicht einlassen, damit ihr Gebet reiner wurde. So schrieb
etwa Heinrich III. an den Abt von Cluny, dass « das Gebet der Mon-
che um so reiner sei, je weiter es von allen Handlungen der Welt ent-
fernt wire ». Durch dieses Gebet konnte der Monch dann — mochte
er im Kloster sein, um Busse zu tun, oder mochte er dort wie Damiani
auf ecine Erfahrung Gottes hoffen — den Menschen Hilfe bringen,

die in der Welt geblieben waren. Dies wurde von den Laien auch
anerkannt und gefordert. «Denn welcher Weise », heisst es in dem
gleichen Brief Heinrichs, «wiinschte sich nicht das Gebet des Abtes

von Cluny und seiner Monche ».374
Wenn Gregor nun auf Grund seines Verstindnisses der « wahren

Licbe » iiber das Gebet hinaus auch Handlungen in der Welt forderte,
so spiegelt sich hier beim Papst eine tiefe Wandlung wider.375 Diese
Wandlung war keineswegs auf Gregor allein beschrinkt. Vielmehr

handelte es sich hier um cine Verinderung, die weite Kreise ergriffen
hatte. Denn in der gleichen oder in der kurz darauf folgenden Zeit

traten nebeneinander dic wandernden Prediger aus dem Kloster Hirsau,
diec Kleriker, welche nach der Augustiner-Chorherrnregel lebten,
und der neugegriindete Primonstratenserorden auf, wenn man von

einer Reihe kleinerer Klerikerorden absieht.376

373 So bat Gregor Hugo von Cluny um Manche, die er zu Bischdfen weihen
kénnte: Historiae Tornacenses, IV, 1, MGH, SS, XIV, 341. Besonderes Vertrauen
zu Sicgfried von Mainz, weil dieser Mdnch werden wollte: Registrum, II, 29, S, 162.

374 Migng, PL, CLIX, 931 f.: Quis enim sapiens tuam orationems Hiorumaque 101

exoptet? ...Quorum oratio tanto purior quanto ab actibus saeculi remotior...
375 Es bestiticen sich also die Ergebnisse E. SAckurs, Die Cluniacenser in ihrer

kirchlichen snd all‘g;mszngcsdu'dnIfdwu Wirksambkeit bis zur Mitte des 11. Jahrhunderts,
1894, 11, 445; dic quellenmissig nicht belegte These Mikoletzkys, dass Gregor
gesinnungsmissig ein Cluniacenser gewesen sel, 1st wohl nicht zu halten, s. H. L. Mi-
KOLETZKY, Bemerkungen =u einer Vorgeschichte des Investiturstreites, in Studi Greg.,

1948, 1M1, 233 ff,
376 M. Hamsucuer, Die Orden und Kongregationen der katholischen Kirche,3 1933,
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Leider sind von diesen neuen Orden und ihren Griindern nur
wenige Selbstzeugnisse iiberliefert. So kann man nicht zwingend
nachweisen, dass auch dic Titigkeit dieser Ordensmitglieder von
der «wahren Liebe », wie Gregor sie verstand, besimmt wurde. Aber
da in allen diesen Orden ein asketisches Leben mit seelsorgerischen
Handlungen in dieser Welt verbunden war, ist es sehr wahrscheinlich,
dass ihre religitse Grunderfahrung derjenigen Gregors nahe war.

So 16st sich der alte Streit, ob Gregor von den Cluniazensern ab-
hingig gewesen sei: In cinem wesentlichen Bereich war er es nicht.
Denn die Cluniazenser sahen es sehr ungern, wenn ein Ménch ihrer
Reihen seelsorgerische Funktionen ausiibte.377 Fiir Gregor hingegen
war gerade die titige Sorge fiir das ewige Leben des Nichsten ein
zentrales Anliegen. So wire es vielleicht gut, man wiirde eine mo-
nastische Reform — zu der Cluny und bei allem Unterschied auch
Gorze gehorte 3772 — von einer klerikalen Reform unterscheiden.

Ein Vertreter — vielleicht der bedeutendste — dieser klerikalen Reform-
bewegung war Gregor VII.

I11.

Inhaltsiibersicht: 1. Lehrer, Mitarbeiter und Anhinger Gregors VIL
2. Zusammenfassung.

1. Es soll jetzt am Schluss noch der Frage nachgegangen werden:
brachte Gregor seiner Zeit etwas Neues, hatte er Vorginger, Anhin-
ger oder war er nur Exponent einer allgemein verbreiteten Bewe-

I 392 ff,, 432 ff.; dic umfangreiche neuere Literatur zu den Klerikerorden stellt zu-
sammen H. GRUNDMANN, Eresie e nuiovi ordini religiosi nel secolo XII, in Relazioni del
X Congresso Internazionale di Scienze Storiche, 1955, 111, 359 ff., und in Arch. f. Kult.
Gesch., 1955, XXXVII, 149 fi.

377 Gegeniiber cluniazensischen Ménchen, die damals zu predigen anfingen,
reagierte Abt Hugo schr streng, s. ScHREBER, Gregor VIL, Cluny, 2.2.0., S. 296 f.;
zur cluniazensischen Eigenart s. K. HALLINGER, Zur geistigen Welt der Anfange Klu-
nys, in Deutsch. Arch., 1953-54, X, 417 fL.

3772 X, HALLINGER, Gorze-Kluny, Studien zu den monastischen Lebensformen und
Gegensdtzen im Hoclmittelalter, in Studia Anselmiana, 1950/51, XXII/XXIII, XXIV/XXV.
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gung ¢ Dem letzten Abschnitt zufolge, der Gregors ZEinstellung
zu den Monchen behandelte, war Gregor VIL wahrscheinlich nur
cin Vertreter der grossen klerikalen Reformbewegung, die seit der
Mitte des 11. Jahrhunderts sich iiber Siid- und Mitteleuropa auszubrei-
ten begann. Dabei entstand diese Bewegung offensichtlich gleichzeitig
an verschiedenen Orten.378 lhren Anhingern war gemeinsam, dass

sic zu Askese und Gebet die titige Sorge fiir das ewige Leben des
Nichsten hinzunahmen, also predigend als Kleriker auftraten. Damit

cntsprachen sie aber der dilectio, so wie Gregor sic verstand. Hochst-
wahrscheinlich hat Gregor durch seinen Kampf gegen Heinrich IV.

diesen Bestrebungen grossen Auftricb gegeben.
Doch daneben interessiert noch eine andere Frage: Wie stand es

mit der niheren Umgebung Gregors ? Von wem wurde er beeinflusst,
wen konnte er selber beeinflussen ? Ganz sicher gehSrte nicht zu sei-

nen Lehrern Petrus Damiani. Denn dessen religiose Erfahrung fiihrte
ja aus jeder Titigkeit heraus. Die Beriihrungspunkte dieser beiden

Reformer lagen hochstens in threm Kampf gegen gemeinsame Gegner,
etwa gegen den verwahrlosten Klerus. Aber dass trotz dieser Gemein-
sambkeit sie sich im Grunde nicht verstanden, zeigen die heftigen Urteile,

die sie iibereinander fillten.378%
Ueber die anderen Reformer, mit denen der spitere Papst Gre-

gor zusammengearbeitet hat, wissen wir leider wenig. Welchen Ein-
fluss hatte z. B. Papst Leo IX. auf ihn ? Wir konnen von diesem Papst

nur sagen, dass er Reordinationen vornahm,379 d. h. der gleichen

378 S.o. Anm. 376; interessant ist auch, dass selbst cluniazensische Monche zu
predigen anfangen, s.o. Anm. 377. Auch andere Forderungen, die in dic Welt Gre-

gors hincingehdren, tauchen unabhingig von ihm an verschiedenen Stellen auf So
spielt der Gesichtspunkt der Idoneitds, der fiir Gregor charakteristisch war (s.o.
S. 183 f.), in der gleichen Zeit zum ersten Mal auch in den Klostern cine grossere

Rolle, s. Scuurte, Adel und Kirche, 2.2.0., S. 161 {.
3782 Pgrrus Damaant: Epp. I, 16, Miene, PL, CXLIV, 235 ff.; Epp. I, 8.

MieNe, PL, CXLIV, 212 f.; Epp. I, 8, Mieng, PL, CXLIV, 272 ff.; Epp. II, 9,
MigNng, PL, CXLIV, 273 £; Opusc. 19, c. 6, opusc. 20, c. 3 f., MioNg, PL, CXLYV,
433 und 442 ff.; Carmina et preces, 149 und 150, Mieng, PL, CXLV, 961; Carm.
et prec., 194, 195, Miene, PL, CXLV, 966 f.; vgl. o. Anm. 368.

379 ScueBLER, Reordinationen, 2.2.0., S. 219 {.; vgl. Anm. 160.
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Sakramentenlehre wie Gregor anhing, und dass er Kriege gefiihrt
hat,380 also wvielleicht in einer dhnlichen Welt lebte.

Nur einen ilteren Reformer kennen wir aus seinen Schriften
niher: den Kardinal Humbert von Silva Candida. Bei diesem trifft
man nun alles wieder, was auch bei Gregor zu finden war: Fiir Hum-
bert sind hier auf Erden streng zwei Bereiche vonemander geschieden,
der Bereich Gottes und der Bereich des Teufels.381 Zum Bereich Got-
tes gehorte ein Christ, wenn Gott diesen mit Freiheit, Gerechtigkeit
und Licbe erfiillte.382 Aber auch die leblose Welt war entweder vom
Heiligen Geist oder von einem teuflischen Geist erfiillt.383 Jeder Ein-

380 ERDMANN, Kreuzzugsgedanke, 2.2.0., S. 107 ff.

381 Humberti cardinalis libri tres adversus simoniacos, 11, c. 31, ed. F. THANER, MGH,
Lib. de lit. 1, 180; ebd., I, c. 21, S. 135 f.; I, c. 4, S. 201. Humberts Schriften
sind zum grossen Teil erst durch die Diktatuntersuchungen Michels wieder bekannt
geworden, s. dessen zusammenfassende Schriften: A. Micuet, Die folgenschweren

Ideen des Kardinal Humberts, 2.a.O., S. 65 fI.; ders., Humbert v. Silva Candida (11 o 61)
bei Gratian, eine Zusammenfassung, in Studia Gratiana, 1933, 1 83 ff.; vgl. ders., Die

Anfinge des Kardinals Humbert bei Bischof Bruno von Toul (Leo IX.), in Studi Greg., 1948,
I, 299 ff.; zu seinem Leben vgl. Scuramm, Kaiser, Rom, 2.2.0., I, 239 fi.

382 ScHraMM, Kaiser, Rom, 2.2.0., II, 133: Fect nos... regnare super terram, it
fam non regnet peccatum in nostro mortali corpore ad obediendum concupiscientiis eius, set
fustitia sempiterna, que est Christus, per fidem habitet atquie regnet in nostris cordibus nos-
que cum eo perpetiio regnemus. C. WILL, Acta et scripta, quae de controversiis ecclesiae
Graecae et Latinae saeculo undecimo composita extant, 1861, Ep. II, c. 29, S. 81: Scit
namgque, quia nil obsunt saluti credentivm diversae pro loco et tempore consuetudines, quando
una fides per dilectionent operans bona, quae potest, uni Deo commendat ommes; vgl. ebd.
ep. XII, S. 171. — WL, 2.2.0., Dialogus, c. 40, S. 113: charitas.. homines.. ad
sinum angelicac libertatis retraxit, Diescr engelhaften Freiheit stellt Humbert eine nich-
tige, nur menschliche Freiheit gegeniiber; so sagt er tadelnd vom antiken Rom:
instituit senatunt et curiam civilem et quoddam velamen sue malitic vanam libertatem, S.
ScuramM, Kaiser, Rom, 2.2.0., II, 130. Wenn Humbert um die Freiheit der Wahl
sich bemiiht, will er genau wie Gregor die Freiheit wahren, die Gott im Menschen
schafft, nicht eine menschliche Entscheidungsfreiheit. Aus diesem Grunde sctzt er
sich fiir strenge Durchfithrung der alten Kanones ein, s. Adv. simon., 1II, c. 6:
MGH, Lib. de lit. 1, 205; vgl. Scunup, Kanonische Wahl, a.a.O. s. 113 ff. mit
weiteren Belegen, allerdings interpretiert Schmid die Freiheitsforderung bei Humbert
zu modern.

383 Ady. simon., 11, 4, MGH, Lib. de lit., I, 201: constat sanctificationem vel
saictitatem, scilicet Spiritum sanctum, sanctificatis vel sanctis rebus aut personis inesse. Qua-
propter quicumaque stipendium sen beneficium ecclesiastiai mvendit aut emit,.. non ut ipse
Spiritus sanctus in re aut cun re vendita aut empta habeatur, sed ut ab ea, quam sancti-
ficabat, offensus cffugetur, et ab immundo spiritu polluenda pervadatur. Die Tatsache,
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selne in diesen beiden «Leibern» war ganz eng mit dem Schicksal
der anderen « Glieder » verbunden.384 Humbert vertrat auch die glei-
che Sakramentenlehre,385 fiir ihn hatten Petrus und sein Nachfolger
die gleiche Bedeutung,386 so dass man eigentlich vermuten kdnnte,
Gregor wire nichts anderes als Humberts gelehriger Schiiler gewe-
sen. Und doch war es nicht so. .

Humbert war Theoretiker. Er nahm die Sicht der Welt, die bei
ihm auf der gleichen religiosen Erfahrung wie bei Gregor beruhte,
zum Anlass, in langen Schriften die Menschen anderer Meinung hef-
tig zu kritisieren. So entstanden seine Biicher iiber die Simonisten 387
und seine grossen Briefe im Kampf gegen die Irrlehren der Ostkirche.388
Diesen Schriften kann man entnehmen, dass Humbert sicher gebil-
deter, wahrscheinlich auch differenzierter als der spitere’ Papst Gre-

dass der Heilige Geist die Giiter die Kirche erfiillt, kénnte auch erkliren, dass Humbert
keine Scheidung zwischen Temporalien und Spiritualien vornchmen kann. Nicht ein
schirferes begriffliches Scheidungsvermtgen wiirde also spiteren Zeiten crmdglichen,
einen Unterschied zwischen Spiritualien und Temporalien zu machen, sondern eine
andere Erfahrung von der Wirkungsweise des Heiligen Geistes, Da sich innerhalb
des Reformpapsttums hier eine entscheidende Wandlung vollzieht (Paschalis IL., Calixt
I1.), miisste dieses Faktum in einem grosseren Zusammenhang einmal untersucht wer-
den. Vel. dazu auch adv. simon., 11, c. 26, MGH, Lib. de lit., 1, 231; cbd. III, c. 2,
MGH, Lib. de lit., 1, 200; ebd. 1II, c. 25, MGH, Lib. de lit., I, 230.

384 Scuramm, Kaiser, Rom, a.2.0., II, 128 f.

385 Adv. stmon., I, c. 26, MGH, Lib. de lit., I 232: Si enim heretici et ceter
pe::ﬁdi accipere possint Spiritimn sanctum veritatis, coustat catholicos aut non accipere aut
nichil ab hereticis differre, immo hoc ipsum catholicos quod hereticos esse; vel. ebd. 1, c. 2,
MGH, Lib. de lit., I, 105; I, c. 12, MGH, Lib. de lit., I, 118 £; I, c. 14, MGH,
Lib. de lit., I, 123; 1, c. 17, MGH, Lib. de lit., I, 128; vgl. G. LaDNER, Theologie
wnnd Politile vor dem Investiturstreit. Abendmallsstreit, Kirchenreform, Cluny und Heinrich
IIL., in: Versffentl. des osterr. Inst. fiir Geschichtsforsch., 1936, I, 51 ff.; Sonm, Kir-
chenrecht, 2.2.0., I, 361, Anm. 62; SCHEBLER, Reordinationen, 2.2.0., S. 229 ff.

386 Papst In seinem Amt mit Petrus gleich: WL, Acta et scripta, a.2.0., ep. I,
c. 35, S. 82; Petrus hat immer den wahren Glauben: cbd., ep. II, c. 32, S. 81; .
Petrus und sein Nachfolger kdnnen nicht irren: ebd., ep. XII, S. 169, vgl. MicHer,
Die folgenschweren Ideen, 2.2.0., S. 67 £

387 Fine weitere Handschnft dieses Werkes liegt in Vich, allerdings ist auch
diese leider nicht vollstindig, s. J. Gupior, Cataleg dels Llibres manuscrits anteriors al
segle XVIII del Museu Episcopal de Vich, Barcelona, 1934, Nr. 46, S. 66.

388 A. Micuer, Humbert und Kerularius, Quellen und Studien zum Schisma. des
11. Jahrhunderts, 1924/30; ders., Lateinische Aktenstiicke und Sammlungen zum grie-

chischens Schisma (1053-54), 1n Hist. Jahrb., 1940, LX, 46 fi.
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gor VIL war, aber nirgends spithrt man so unmittelbar die religidse
Erfahrung wie bei Gregor. Denn dieser lebte so ausschliesslich von
Gott her, dass er immer wieder ganz hilflos und verloren war, wenn
Gott sich ithm cine Weile entzog.38® An Einzelheiten mag Gregor
schr viel von Humbert gelernt haben, in seiner religidsen Erfahrung
war der spitere Papst unabhingig. Dafiir spricht iiberzeugend die
Intensitit dieser Erfahrung.

Es ist nun interessant zu beobachten, dass die Zusammenarbeit
der Reformer mit der Zeit sich sndert. Wihrend vor Gregors Pon-
tifikat offensichtlich Menschen, die unabhingig voneinander die glei-
chen Erfahrungen besassen, in Rom sich zusammengefunden hatten,
kannte Gregor als Papst keine solchen Mitarbeiter mehr. Gregor schuf
sich Anhinger, — aber bezeichnend ist, dass seine nichsten Freunde
Anselm von Lucca und Mathilde von Tuscien, keineswegs von der
gleichen Erfahrung wie Humbert und Gregor selber hergekommen
waren. Denn beide, Bischof und Fiirstin, wollten zuerst ins Kloster
gchen, — womit sie der Verantwortung fiir das ewige Leben des Nich-
sten, so wie Gregor sie verstand, nicht gerecht geworden wiren. Bei-
den musste Gregor, den dies Missverstindnis seiner Reformforderun-

gen offensichtlich sehr heftig werden liess, es erst energisch verbie-

389 Registrum, 1, 49, S. 189 f.: Si posset fieri, optarems te pleniter scire, quanta
tribulatio me angustat quantusque labor cotidie innovatus fatigat et accrescens valde perturbat,
ut secundum tribulationes cordis mei fraterna compassio mihi te flecteret et in profusione
lacrimarum coram Deo cor tuum effunderet, ut pauper Jesus, per quem ommia facta sunt
et qui ommnia regit, manum porrigeret et solita pietate miserum liberaret. ...Ad me ipsum
cum redeo, ita me gravatam proprie actionis pondere invenio, ut nulla remancat spes salutis
nisi de sola misericordia Christi. ...Unde fit, ut inter dolorem, qui cotidie in me renova-
tur, et spem, que nimis heu protenditur, wmille quassatus tempestatibus quoquo modo moriens
vivo et eum, qui me suis alligavit vinculis et Romam invitum reduxit illucque mille an-
gustiis precinxit, expecto. Cui frequenter dico: Festina, ne tardaveris, accelera, ne moreris.
Vgl. ebd. V, 21, S. 385: In me quippe semper morior, sed in eo (scil. Jesu) interdum
vivo. Et cum viribus omnino deficio, ad illum gemens clamo: Si Moysi et Petro tantuns
pondus imponeres, credo, quia illos gravaret. Quid ergo de me, qui nichil ad eorum com-
parationem valeo fiet? Restat ergo, ut aut tu ipse aun tuo Petro pontificatum regas, aut

me succumbere et eundem pontificatum confundi cernas. Tunc ad illud reawrro: Miserere
michi, Domine, quoniam infirmus sum. Zu Gregors Todessehnsucht s. ebd. II, 9, S.

138 £., vgl. 0. Anm. 109.
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ten.390 Doch spiter unterwarfen sie sich vollkommen dem Willen
des Papstes. Anselm suchte durch kanonistische Autorititen Gregors
Kriegslehre — den kritischsten Punkt, der auch am heftigsten von
den Zeitgenossen angegriffen wurde — zu unterstiitzen,391 und Ma-
thilde entsprach, eine «zweite Deborah », ganz den Vorstellungen, die
der Papst von einem christlichen Fiirsten hatte.392 Auch bemiihte sich
Anselm wie der Papst um das gemeinsame Leben der Kleriker seines
Bistums, was ihm den erbitterten Hass seiner Priesterschaft zuzog. Er -
wurde vertrieben und ein koniglicher Bischof wurde an seiner Stelle
eingesetzt.393 Doch das alles kann nicht dariiber hinwegtiuschen:
Anselm wie auch Mathilde sind durch den Papst und nicht aus eige-
nem Antrieb Anhinger der klerikalen Reformbewegung geworden.

Wenn so die Verhiltnisse in dem nichsten Freundeskreis des
Papstes waren, darf es nicht wundern, dass in seiner weiteren Um-
gebung ihn seine eigenen Anhinger noch sehr viel seltener verstanden
haben. Man braucht gar nicht an die Kardinile zu denken, die ihren
Papst verliessen, um mit seinen Gegnern gemeinsame Sache zu ma-
chen. Auch unermiidliche Anhinger wie Gebhard von Salzburg blie-
ben zwar immer der pipstlichen Fahne treu, aber sie gehorchten dem
Papst, weil man nach ihrer Ueberzeugung einem Papst eben gehor-
chen musste. Gebhard hat gar nicht geschen, dass es Gregor. um die
dilectio, die titige Sorge fiir das ewige Leben des Nichsten, ging.394
— Selbst der nichste bedeutendere Papst, Urban II., der zu Gregors
Zeiten als Kardinal michtig geworden war, erklirte sich im Bereich

390 S.0. S. 184 {.

391 A. StICKLER, Il potere coattivo materiale della Chiesa nella Riforina Gregoriana
secondo Anselmo di Lucca, in Studi Greg., 1947, 11, 235 ff.

392 L. SiMeONI, Il contributo della contessa Matilde al Papato nella lotta per le in-
vestiture, in Studi Greg., 1947, 1, 353 ff.; ERDMANN, Kreuzzugsgedanke, 2.2.0.,S. 207 f£.

393 Vita Auselmi ep. Luc., MGH, SS, XII, 21 f.

394 Gebhard weist immer nur auf einzelne Kanones hin: auf den Gehorsam
gegen den Papst: Brief an Hermann von Metz, c. 23, MGH, Lib. de lit., 1, 273;
auf das Verbot, mit Exkommunizierten zu verkehren: ebd. c. 5, MGH, Lib. de lit.,
I, 265 f.; auch 1085 bei der Zusammenkunft in Thiiringen geht Gebhard nur von
der Tatsache aus, dass man sich nicht mit Exkommunizierten vereinigen diirfe:
ANNALISTA Saxo zu 1085, MGH, SS, VI, 722.
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der Sakramentenlehre 395 und in Fragen der Krjegsfithrung 396 zu
Konzessionen bereit. Doch war bei thm die Verpflichtung, durch Hand-
lungen fiir das ewige Leben des Nichsten zu sorgen, noch so lebendig,

dass sie einc grosse, das ganze Abendland umfassende Aktion ausléste:
den ersten Kreuzzug.397

Aber was soll man von den michtigsten Anhiingern des Papstes,

L

den Normannen, halten, die Gregor in sciner hchsten Not halfen

und in deren Umgebung der Papst seine letzten Monate leben musste:
Gewiss, sic erwiesen — hin und wieder wenigstens — Petrus cine

besondere Dankbarkeit.398 Diese Anbhinglichkeit an den Apostel-
fiirsten hatten sie schon aus der Normandie mitgebracht.399 Doch

das war auch der einzige Punkt, der sich in die Welt Gregors VIL

395 ScHEBLER, Reordinationen, 3.2.0., S. 268.
396 EroMANN, Kreuzzugsgedanke, 2.2.0., S. 285 f.

397 Das Ziel des Kreuzzuges am Anfang war kcin&wcés Jerusalem, das hl. Grab
oder der Schutz des Pilgertums, sondern dic Befreiung der Christen, die unter heid-
nischer Herrschaft standen. Daher ist dem Papst der Kampf in Spanien genauso wich-
tig wie der Kampf in Palistina: Si ergo ceterarum provincianun ilites Asiane ccclesie
subvenire unaminiter proposuere et fratres suos ab Saracenorss tyrannide liberare, ita et vos
unanimiter vicine ecclesie contra Saracenorum incurssis patientins succurrere wostris exortd-
tionibus laborate. In qua videlicet expeditione si quis pro Dei et fratrum suorum dilectione
occubuerit, peccatorm profecto sworum indulgentian: et ctersie vite consortim inventurin
se ex clementissima Dei nostri miseratione non dubitet. ~Neque ening virtutis est alibi a
Saracenis christianos eruere, alibi christianos Saracenorum tyrannidi oppressionique expoucre.
So schliesst dieses Schreiben, das zum Krieg auffordert, auch mit der Bitte, Gott
moge die Empfinger des Bricfes mit der Liebe erfiillen, die Gregor dic « wahre
Licbe» genannt hat: Omnipotens Deus et cor vestrum ad amorem fraternitatis exsuscitet
et virtuti vestre de hostibus suis victoriam administret, s. P. Kenr, Papsturkunden in Spa-
nien, 1, Abh. der Gesellsch. der Wiss. zu Géttingen, phil.-hist. Kl., NF, XVII, I,
287 f.; zur Daticrung dicses Schreibens s. Eromann, Krenzzugsgedanke, 2.2.0., S.

294 f., Anm. 37 f. Urban IL hat seinem Schreiben entsprechend  gehandele: den
Erzbischof Bernhard von Toledo, der 1099 in Rom erschien, um nach Jerusalem

zu fahren, hat er kurzerhand wieder nach Spanien geschicke: Erpmann, Kreuzzugs-
gedanke, 2.2.0., S. 295.

398 GAUFREDI MALATERRAE De rebus gestis Rogerii Calabrige et Sicliac comitis,
I, c. 23, MuraTORY, Rer. Ital. 8.2, V, 44 £.: Comes Dco et sancto Petro, a:f::s pa-
trocinio tantam victoriam se adeptum recognoscebat, de collato sibi bencficio non ingratus
existens...; vgl. ERDMANN, Kreuzzugsgedanke, 2.2.0., S. 173 ff.

399 Boumer, Kirche und Staat, 2.2.0., S. 28; ERDr-n}NN, Kreuzzugsgedanke, 2.2.0.,
S. 172 f.; vgl. Vita Arnulfi ep. Suessionensis audore Hariulfo, 1, c. 24, MGH, S§§, XV,
I, 882 f.
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einfiigen liess. Sonst machten sie in ihren Gebieten Anschauungen

geltend, die dem erbittertsten Gegner Gregors, Heinrich IV., sehr
geliufig waren.400 — In jhrem Lande befand sich der Papst, als er den
Tod nahen fiihlte. Seine letzten Worte sollen gewesen sein: « Ich habe
die Gerechtigkeit geliebt und das Unrecht gehasst, darum sterbe ich

in der Verbannung ».401

2. Damit ist die Untersuchung abgeschlossen. Es zeigt sich, dass
die Voraussetzung dieser Arbeit fruchtbar war; denn es war ein Zusam-
menhang zwischen Handlungen und Worten Gregors herzustellen
agewesen. Dabei haben sich auch die anfinglich aufgestellten Wider-
spriiche gelst.#92 Gregors kriegerische Absichten standen nicht im

Gegensatz zu seinen religiosen Forderungen, sondern beide entspran-
gen cinem Zustand, in den er gerict, sobald ihn Gott mit wahrer Liebe

erfiillte.403 Freiheit und Abhingigkeit von Rom bildeten ebenfalls
keinen Gegensatz, denn Frei-Sein hiess Abhiingig-Sein von Gott und
nur der Stellvertreter Petri war das wirklich. So war der menschliche

Wille nur frei, wenn er mit dem Willen des Papstes iibereinstimmte.404

Immer wieder vermutete die moderne Forschung, es sei Gregors Ziel
gewesen, den Stand der Kleriker besonders hervorzuheben. Dann
wire es aber unverstindlich, wie er Fiirsten und einfache Laien auffor-
dern konnte, mit Gewalt gegen unbotmiissige Bischdfe und Priester

vorzugehen. Auch dieser Widerspruch war nur aufgetaucht, weil
man Gregor unbewusst moderne Vorstellungen unterschob. Man

400 Sowohl die Herrschaft Heinrichs IV. als auch die Herrschaft der stiditalie-
nischen Normannen beruhte auf einer Stirkung der koniglichen Macht durch Aus-

bau der Befesigungen und durch die Errichtung eines Gottesfricdens, beides Hand-

die in ottonischer Zeit nicht iiblich waren. Zum Gottesfricden der Norman-

lungen,
: Regnum Siciliae,

nen s. H. Niesg, Die Gesetzgebung der normannischen Dynastie im

1910. Die Gegner Gregors hoffe ich spiter noch einmal zu behandeln.
401 Paurus Bemnrieden, Gregorii VII vita c. 12, MieNe, PL, CXLVIIL, 95;

vel. Haver, Papstum, 2.2.0., II, 612
402 S.0. S. 115 fi.
403 S,0. S. 164 fi.
404 S,0. S. 171 fL.
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setzte nimlich voraus, der Papst habe wie spitere Pipste institutionell
gedacht, d. h. die Menschen nach ihrer Zugehorigkeit zu bestimmten
Institutionen voneinander geschieden. In Wirklichkeit scheidet Gregor
aber die Menschen primir nach ihren Handlungen, aus denen er ent-
nahm, ob cin Mensch Gott oder dem Teufel zugehorte. Bei dieser
Sicht konnte dann wohl ein von Gott mit « wahrer Liebe» erfiillter
Fiirst gewaltsam gegen denjenigen Bischof vorgehen, iiber den der
Teufel Macht besass.405

Was nun den persénlichen Bereich betrifft, wo ein Gegensatz
zwischen Gregors angeblich liebevollem Charakter und dem gar nicht
liebevollem Verhalten seinen Freunden gegeniiber zu bestehen schien,
da hat sich ergeben, dass weder sein Charakter «liebevoll » 406 noch
das Verhalten zu seinen -Freunden «schroff und ausfallend » war.407
Denn alle diese Eigenschaften haben mit scinem persénlichem Cha-
rakter iiberhaupt nichts zu tun.

Hier ist der Punkt, wo vielleicht am deutlichsten der Unterschied
zwischen der vorliegenden Studie und den bisherigen Arbeiten iiber
Gregor VIL sichtbar wird. Ich hatte am Anfang gesagt, dass dic mo-
dernen Historiker im allgemeinen nur dem Menschen — bezichungs-
weise einer menschlichen Gruppe — zubilligt, i der Geschichte han-
delnd aufzutreten.408 Zwangsliufig wird bei dieser modernen Sicht
des Menschen die Frage nach dem jeweiligen Charakter cines Poli-
tikers gestellt. Man sucht nun entweder aus den Aussagen eines Poli-
tikers — denen zufolge Gregor liebevoll war — oder aus dessen Hand-
lungen — denen zufolge Gregor schroff, ausfallend und von ciserner
Hirte war — auf diesen Charakter zu schliessen. — In dem Augen-
blick aber, wo man bei der Darstellung des Menschen aus der friih-
mittelalterlichen Zeit, den Gott des Politkers in die Untersuchung
mit einbezieht, stellt man fest, dass dieser Gott den Menschen von sich
abhingig machen konnte. Dabei wurde der Mensch mit bestimmten

405 S.0. S. 164 und S. 188 {.

406 So Fricue, s.o. Anm. 10.

407 HALLER, Papsttum, a.a.0., 1I, 366 f., 427 £.
408 S.0. S. 118.
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Eigenschaften erfiillt und daher verhielt er sich diesen Eigenschaften
entsprechend in einer bestimmten Weise. Ob dieses Verhalten und
diese Eigenschaften dem persdnlichen Charakter des betreffenden Po-
litikers entsprachen, ist dabei gleichgiiltic. — Mit anderen Worten,
wenn man Gott in eine historische Untersuchung mit einbezieht, wird
nicht mehr das Individuelle, sondern das Typische eines Menschen
sichtbar. Das Individuelle bleibt natiirlich interessant — wenn auch

zu sagen ist, dass adaequat gegeniiber den Menschen frithmittelalter-
licher Zeit die Frage nach dem Typischen und nicht die Frage nach
dem Individuellen ist —, aber mit dem Individuellen kann man sich
nur beschiftigen, wenn man das Typische bereits kennt. Sonst kommt
man zu so groben Fehlschliissen, wie sie in der Behauptung vom lie-
bevollen oder vom schroffen Charakter Gregors enthalten sind. Denn
beides — seine Liebe und seine Gegnerschaft gegen Menschen, deren
Handlungen zeigten, dass sie nicht mehr zum «Leib Christi» gehdt-
ten — ist den typischen Eigenschaften Gregors zuzurechnen.409

Ich muss noch einen Augenblick bei dem Typos verweilen. Bisher hat
man in der Geschichtswissenschaft meist angenommen, dass ein typisches
Denken und Verhalten auf starre Bindung an eine Tradition zuriickzufiihren
sel. Nun hat sich in dieser Untersuchung gezeigt, dass das Typische bei
Gregor auf einer lebendigen religitsen Erfahrung beruhte. Gregor hat dann
wohl die Tradition dazu benutzt, seine aus dieser Erfahrung gewonnene
Haltung zu rechtfertigen. Aber er hat die Tradition benutzt, d. h. sie im
Sinne seiner Erfahrung umgedeutet.410 Die Tradition war fiir ihn jeden-
falls nicht das Primire.

Nun ist aber sicher zuzugeben, dass in Zeiten, in denen nicht das In-
dividuelle, sondern das Typische massgebend war, der grossere Teil der
Menschen auf Grund von Traditionen und nicht auf Grund von leben-
digen Erfahrungen dieses Typische als verbindlich {ibernahm. Es wire also
zwischen einem lebendigen und einem starren oder konventionellen Typos
zu unterscheiden. So wie nun fiir den Historiker der Neuzeit interessant
ist festzustellen, ob der von ihm dargestellte Politiker eine geistig selb-
stindige Personlichkeit war oder nicht, so ist es fiir den Historiker des
Mittelalters wichtig zu wissen, ob der Politiker einen bestimmten Typos
aus konventionellen Griinden vertrat oder nicht. Im zweiten Falle wiirde

409 S.0. S. 150.
410 S.0. S. 172, 188.
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fir den betreffenden Politiker sein Typos, wenn dic Ergebnisse dieser Ar-
beit iiber Gregor verallgemeinert werden dirfen, auf Grund ciner religidsen
Erfahrung lebendig und verpflichtend gewesen scin. Dic Geschichtsschrei-
bung muss allerdings erst noch eine Methode entwickeln, um dicsen Unter-
schied zwischen einem lebendigen und ecinem konventonellen Typos heraus-
zuarbeiten. Von vorneherein ist klar, dass im frithen Mittelalter niche jeder,
der sich auf dic Bibel bezog, fir sich in Anspruch nchmen durfte, cine
lebendige religitse Erfahrung zu haben.

So war es Gregor unmoglich, cinen anderen Menschen im Sinne
moderner Psychologie zu verstehn. Wesentlich an  einem Menschen
war ihm nur, ob Gott von ithm Besitz ergriffen hatte. Gottes Herr-
schaft iiber einen Menschen wirkte sich aber immer in der gleichen
Weise aus, da er den Menschen mit der wahren Liebe, Freiheit und
Gerechtigkeit erfiillte. Sobald ein Mensch nicht von Gott ergriffen
war, traten die Unterschiede menschlicher Eigenschaften hervor. Aber
da alle diese Menschen nicht unter der Herrschaft Gottes standen,
lohnte es fiir einen « wahren Chrsten » nicht, sich darum zu bemiihen,
dass deren Verhalten in irgendeiner Weise ecinsichtig wiirde. In der
Welt Gregors war daher jegliches « psychologisches » Verstindnis aus-
ocschlossen.

Wie seine « Psychologie » so ist auch seine « Ethik » durch Welten
von den heutigen Vorstellungen getrennt. Ein autonomer ethischer
oder sittlicher Bereich war bei ihm nicht vorhanden. Der Mensch
handelte vielmehr gut, wenn Gott durch ihn handelte. Sobald Gott
von ihm Besitz ergriffen hatte, vermochte der Mensch zwar sein Gut-
sein noch zu vervollkommnen — etwa im Dienste Petri —, aber das
war doch nur mdglich, solange Gott von ihm Besitz ergriffen hatte.
Sobald Gott vom Menschen gewichen war, vermochte kein gutes
Werk mehr etwas auszurichten, sondern e¢s diente cher dem betref-
fenden Menschen zur Verdammung.41!

411 Registrum, VI, 21, S. 562: Hac namgque virtute, id est caritate, ncelecta quic-
quid boni aliquis fecerit omni salutis fructu carebit. Noch scharfer driicke sich Humbert
aus: Adv. simon., III, c. 32, MGH, Lib. de lit., 1, 239: Unde catholicus etiam criminosus
quicquid boni facit vel habet, procul dubio bonum est merito fidei, sine qua non est. Porro
Lereticus etiamsi habeatur iustus, quicquid boni facere vel habere videatur, procul dubio
malum est merito perfidic sue, aim qua, quicquid facit, peccatum est. Vgl. cbd. 11, c. 16,
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Alle Forderungen, die Gregor an die Menschen seiner Zeit stellte,
wurden daher nicht aus einem sittlichen Idealbild abgeleitet — neben
dem man sich noch ein politisches oder ein isthetisches Idealbild vor-
stellen kdnnte —, sondern sie waren ausschliesslich Folgen des Zu-
standes, in dem Gott den Menschen mit dilectio, libertas und iustitia
erfiillt hatte. Daher ist es wohl richtiger, damit eine Verwechslung
mit modernen Vorstellungen vermieden wird, bei den klerikalen Re-
formern nicht von einem ethischen oder sittlichen Ideal zu sprechen.

So wenig wie eine eigene Sphire der Sittlichkeit gab es eine eige-
ne Sphire des Rechtes. Dass im frithen Mittelalter Recht und Sittlich-
keit weitgehend zusammenfallen, ist allgemein bekannt. Bei Gregor

lisst sich nun eine Begriindung geben: Der Ursprung des Rechtes
lag in der Erfahrung der Gerechtigkeit Gottes, mit der der wahre
Christ erfiillt wurde.412 Da er aber gleichzeitig in der wahren Freiheit
und Liebe stand und Freiheit und Liebe sein «sittliches Verhalten »

bestimmten, so konnten aus der gleichen Erfahrung Recht und Sittlich-
keit abgeleitet werden.

So ist es charakteristisch fiir die Welt Gregors, dass es in ihr die
Trennung in verschiedene Bereiche wie Religion, Recht, Moral und
Sitte nicht gab, da der Zustand, in den Gott einen Christen brachte,
diesc verschiedenen Bereiche umschloss. Denn Gott erfiillte diesen
gleichzeitig mit wahrer Liebe, Gerechtigkeit und Freiheit. In diesem
Moment war der menschliche Wille nichts anderes als ein Teil des g6t~
lichen Willens. Alle Entscheidungen, die der Mensch in solchen Au-
genblicken fillte, waren Entscheidungen Gottes, des Heiligen Geistes, .
wie man in diesem Falle gern sagte. In jeder rechtmissigen Wahl
kam daher nach der Ueberzeugung Gregors der Wille des Heiligen

Geistes zum Ausdruck.413

Aus diesen Feststellungen iiber die Welt Gregors ergeben sich nun eine
Reihe von neuen Fragen. Auch unabhingig von den Reformkreisen bestand

MGH, Lib. de lit., 1, 157; 1, c. 21, MGH, Lib. de lit., 1, 164 £; III, c. 15, MGH,
Lib. de lit., 1, 217; T, c. 32, MGH, Lib. de lit., I, 339,

412 S.0. S. 143, S. 176 fF.

413 S0, S. 171 ff; vel. S. 175 £
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in den Lindern nordlich der Alpen schon seit ein paar Jahrhunderten kein
Unterschied zwischen Recht und Sittlichkeit, und dort herrschte ebenso
der Glaube, dass jede Wahl durch den Heiligen Geist vorgenommen wiirde.
Hieraus miisste nun gefolgert werden, dass auch diese Menschen, die welt-
lichen Herren der Karolinger—, Ottonen— und Salierzeit, ihres Gottes
in ciner Erfahrung gewiss wurden. Wie ist das vorzustcllen ? Gab es cinen
Unterschied zu Gregors Erfahrung? Achnliche Fragen crheben sich fiir
spitere Zciten. Wie konnte es etwa moglich werden, dass dic Papstwahl
mit einem Male an cine Mechrheit gebunden wurde? Steht das in einem
Zusammenhang mit der unter Bemhard von Clairvaux neu aufkommen-
den Mystik? Alle diese Fragen, dic sich zumal fir spitere Zciten leicht ver-
mehren liessen, zwingen cigentlich dazu, einmal festzustellen, ob auch in

diesen Zeiten Gott als handelnder Gott — oder allgemeiner: cine Macht,
von der der Mensch abhingt, als handelnde Macht — neben dem handeln-

den Menschen in historische Untersuchungen mit einbezogen werden muss.

Wurden so durch Beschreibung der Welt des Papstes Begriffe,
Verhalten und Motive seines Handelns in einem weiteren Umfang
verstindlich, so ist vielleicht etwas anderes fiir die Beurtcilung seiner
politischen Grundkonzeption noch wichtiger: Tellenbach hatte gezeigt,
dass bei Gregor VIL «in dic sichtbare Kirche etwas von der iiberir-
dischen Freiheit Christi hineinragte ».414 Jetzt kann der Grund dafiir
angcgeben werden: Es war nicht nur, wie Tellenbach vermutete, eine
Folge des Petrusglaubens und der in der Kirche gespendeten Sakra-
mente,#15 sondern vor allen die Folge einer Handlung Gottes. Gott
erfiillte den Menschen mit der wahren Liebe, Freiheit und Gerech-
tigkeit, Dabei wird deutlich: Gregor war nicht cin Politiker, der be-
stimmte Theorien iiber die Kirche konsequenter durchdache hitte als
seine Vorginger. Gregor war kein Theoretiker. Er war auch kein
Jurist, dem nur daran gelegen hitte, alte rechtliche Bestimmungen

wicder zur Geltung zu bringen. Viclmehr entsprang seine politische
Konzeption ciner lebendigen religidsen Erfahrung,

Die katholische Kirche verehrt den Papst als Heiligen. Von pro-
testantischer Seite wurde er ein religiser Genius genannt.416 Wie

414 TELLENBACH, Libertas, 2.2.0., S. 139; vgl. o. S. 115.
415 TEeLLENBACH, Libertas, 2.2.0., S. 190.

416 HALLER, Papsttum, 2.2.0., II, 430;; \W. HortzmANN, Laurentius von Amalﬁ,
cin Lelirer Hildebrands, in Studi Greg., 1947, 1, 236.
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man ihn immer nennen mag: er gehdrte zu den Menschen, die Gottes
Wirken erfahren konnten. Diese Erfahrung fithrte Gregor weder spe-

kulativ, noch philosophisch weiter aus, aber sie lag allen seinen Aussa-~
gen zu Grunde und seine Taten zeugten von ihr. Handelnd und for-

dernd vermittelte er den Inhalt dieser Erfahrung seinen Mitmen-
schen. Von hier aus ist scine politische Welt zu verstchen: Die
Wirksamkeit Gottes schuf die gewaltige Lebendigkeit im Verhilt-
nis zwischen sacerdotinm und regnum, wo ein Fiirst durchaus in den
geistlichen Bereich eingreifen konnte, andererseits aber auch ein Bi-
schof in den weltlichen, wo ein Exorzist iiber einen vom Dimonen
beherrschten Konig stand, andererseits aber auch ein cinfacher Laie
iiber cinen von Gott verlassenen Bischof. Diese Lebendigkeit fusserte
sich bei Gregors Einstellung zur kanonischen Wahl, wahrscheinlich
auch bei seiner Haltung gegeniiber der Laicninvestitur.,

Sobald man diesen stindig wiederkehrenden Eingriff Gottes aus
der Welt Gregors wegstreicht, nimmt man dieser Welt ihre Furcht-

barkeit, aber auch ihre ganze Grosse. ~



