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DIE FROMMIGKEIT UND DIE KRISE DES 14. UND 15. JAHRHUNDERTS

Franz Machilek (Schwabkach)

Das religiGse Leben des spaten Mittelalters ist gekennzeichnet
durch eine Fulle verschiedenster, vielfach bis zum Widerspruch gegen-
sitzlicher Lusserungen und Formen der Frommigkeit. Unterachiede sind
haufig nicht nur von Land zu Land, somdern von Ort zu Ort festzustel=
len. Trotz der darin bedingten Schwierigkeiten wurde bei den folgen-
den Ausfthrungen auf eine allzu enge raumliche Beschrankung verzich-
tet, doch lag die Betonung der besonderen bohmischen Verhiltniaéé na-
he. Die Aufteilung in Gesundes und Krankes im Bereich der Frommigkeit
ist problematisch; die Grenze zur Verausserlichung und eindeutiggg“

) Verirrung hin kann nicht xit dem Masatad moderner Spiritualififlgc-
messen werden. Die Uberlegungen hatten von der Frage auezuzeﬁen, in
welchex Verhzltnis die festgestellten Eracheingngen zﬁp Krise dea 14.
und 15. Jshrhunderts stehen. Dabei ergab sich als wesentliche Dqt#il—
frage zuerst die nach der Verbindung zum Kirchenbild jener Zeit.l)

Wie Anton L.Mayer gezeigt hat, stehen Kirchendbild und Frommigkeit
in enger Beziehung zueinander.z) Die Wandlungen des Kirchonbegriffea
haven auch die Frézmigkeit mitvestinmt; umgekehrt haben dig 1nnerhalb
der spaEtmittelalterlichen Frﬁmmixkeit feetetellbaren Tendenzen Einflusa
Suf das Verstidndnis von der Kirche geiist. Das im Alten und Neuen Tes-
tacent verkiindete Bild von der tXirche ala Brnut Chriati, dnaedie Vn-
ter erweitert hntten zu der Bild von der Mutter Kirsho, die immerfq;t
beue Kinder des Leides Christi hervorbringt, trat in Verlauf des Mit-
telalters xehr und rehr gegeniiber der Vorstellung von der Kirche als

Hellaunstalt zurdicr. Die vielfachen Misstinde unter dem Klerus, der
Flekalismus an der Kurie, die Abhangigkeit des Paggttuia in Avignon

Yon Frankreich und vor allem das Grosse abendlandische Schisma riefen.
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im spaten Mittelalter eine Reihe von Krisen innerhald der Kirche her-

vor, die unaufhaltsam zu sein und deren Einheit und bisherige Verfas-
3)

sung zu gerbrechen schienen.

Schon Gerhoh von Reichersberg (+1169) hatte dariber Klage gefiihrt,

dass die ecclesia Roqggg zur curig Romana geworden war. Immer bewusster
hatten einzelne Reformer und ganze Reformkreise in der Felgezeit die
Christenheit von der romischen Kirche, die frihchristliche ecclesia
primitivg von der bestehenden Papstkirche, die unsichtbare von der
sichtbaren Kirche abgesetzt. Die praktische Anschaunng von der unsicht-
baren Kirche war als Abwehr gegen ein Ersticken des lebendigen Glau-
bens durch aussere Gebrauche und Uhuhgan der Frommigkeit und gegen die
oft mehr gesellschaftliche als religicse Autoritat des Klerus ss gut
wie dauernd virulent." Die Kritik an der bestehenden Gestalt und Struk-
tur der Kirche miundete fir viele im Konflikt eder im Bruch mit ihr.
Ein Hinweis auf die Katharer und Waldenser, auf dée Apostelwrider und
Fra Dolcino, auf den Armutsstreit und die Spiritualendewegung, auf
Marsilius von Padua und William von Ockhan, auf Nominslismus und Kon-
ziliarismus, auf John Wyclif und dis Lollnrﬁcn sowie im Hinblick auf
das hier zu behandelide Thema desonders auf Konrad ven Waldhausen und
Jan Mili& von Kremsier, auf Matthaus von Krakau und Matthias von Ja-
nov, auf Jan Hus, Nikolaus von Dresden, Jacobellus von Mies und ganz
allgemein auf die hussitische Bewegung,mag hier genigen.

Matthias von Janov gad seiner Oberzeugung Auadruck, dass es zur
Wiederherstellung des Friedens und der durch das Schisma zerrissenen
Einheit der Kirche notwendig sei, alle Oberwucherungen in ihr mit der
W¥urzel herauszureissen (Mt 15, 13), das Wort Gottes so bald als moglich
zu verwirklichen (Rom 9, 28) und die Kirche Jesu Christi zu ihren An-
fangen und zu ihrer Binfachheit zurickzufiihren unter Bewahrung allein
der apostolischen uundato.B) Pierre d’Ailly hatte den Eindruck, die
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Xirche miisse unter der Last des alles Uberwuchernden Kleinkrams zu-
uamnenbrechen.s)
Overwicherungen waren vor allem bei den Sakramenten und deren

Vollzug eingetreten. Das sakramentale Wesen der Kirche war in den
Hintergrund gedrangt worden. Das Verlangen nach kopkreter Veranschau-
lichung und leicht faeslicher Dramatisierung der Heilsgeheimnisse nahm
zu. Gleichzeitig fihrten im Einklang mit den weithin feststellwaren
Verrechtlichungstendenzen in der Kirche Formalismen und Institutiona-
lismen in der Frommigkeit zu Erstarrungen und Erschlaffungen des re-
ligiGsen Lebens. Die Peripherierung zeigt sich besonders deutlich im
Bereich der spatmitéelalterlichen Eucharistiefrommigkeit. Die Glaubi-
gen, die die Kommunion nur einmal eder an wenigen Tegen des Jahres
empfingen, drangten sich zum Schauen der Hostie. Der aus der Elevatien
bei der Wandlung entstandene Brauch der Aussetzung und die Einfihrung
Ven Sakramentsprozessionen ermdglichte dieae Schau auchausserhald -
der Messe. Die feste Hoffnung auf die Heilswirkung des Schauens wur-
de gelegentlich bis zum Glauben an magische Wirkung verdinglicht.7)‘
Die durch Erschiitterungen aller Art, Krieg, Hungersnot und vor
8llen den Schwarzen Tod bewirkte Unsicherheit, verstarkte das allge-
™ ine Streben nach Heilaversicherung. Es fand seinen Ausdruck in einer
‘“&enfalligen quantitativen Steigerung der Devotion: in der Kumulati-
°Q von Gebeten und Andachtsibungen, in der Multiplizierung der Fest-
tage, in dem Bemihen der Gliubigen, in bestimmten Anliegen des Schut-
Zes m3glichst vieler Heiliger gleichzeitig teilhaftig zu werden. Aus-
&ehend von den Diczesen Bazberg und Regensburg verbrelitete sich der‘w
Vierzenn Nethelfer-Kult rasch auch tber die Grenzen Deutschlands hi-
naue,8) ¥allfahrten dlihten spontsn auf und mindeten bisweilen 1n Mas-
a'n"'etunsen grossen Stila.g) Eine Sonderstellung nshmen die euchnri-
8tischen ¥under und Wallfahrten ein. Bluthostienwunder, die ver den

"1
3. Jﬁhrhundert nur mit bestimmten Persenen verknuptt worden waren
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und dann an bestimmten Platzen lokalisiert erscheinen, fihrten zur Ent-
stehung der zahlreichen Heilighlutwallfahrten des Spitnittelaltors.lo)
Die berthmteste war zweifelles die nach Nilsnack bei Wittenberg. Auf
Veranlassung Erzbischoefse Zbynéi von Prag untersuchte eine aus Stanis~-
laus ven Znaim, Jan Hus und einem dritten Theologen, moglicherweise
Stephan ven Kelin, bestehende Kemmision das Wilsnacker Wunderblut und
erklarte es als Betrug. Der Erzbischef zogerte darauf nicht, weiters
Wallfahrten zu verbieten. Der im folgenden Jahr ven Jan Hus vercffent-

lichte Traktat De sanguine Christi glorificato war eine Frucht der

Uver die Angelegenheit angestellten Uberlegungen. Spater traten der
Magdeburger Demherr Heinrich Teke und Nikolaus von Cues mit der Magde-
surger Previnzialsynede gegen das Wunderdlut auf. Dagegen entschied
Papst Nikolaus V. zu Gunsten Wilsnacks. Die Wallfahrt, die daraufhin
ihre gresste Bliite erreichte, erlosch erst in der 4eit der Reformati-
on.ll) Auch sonst gad es Kritik am Wallfahrtawesen. Wie der Mililan-
hanger Thomas Stitny in Prag, Ubte auch der Verfasser der Ipitatie
Christi, als der im wesentlichen Gert Greste anzusehen ist, Kritik an
deerallflhrtasucht.lz)
Die gleichen Ursachen, die hinter der gesteigerten Wunder- und
Wallfahrtssucht standen, bewirkten auch den weitverbreiteten Drang
nach Reliquienbesitz und Ablassgewinn. Als privater Reliqiensammler
gressen Stils ist der Nurnberger Patrizier Nikolaus III. Muffel be-
kannt; er versuchte, so visle Rcliduien in seinen Besitz zu bringen,
dass er rir jedon Tag des Yahres eine gehadt, und damit auch an jedem
Tag einen Ablass von 800 Tagen gewinnen hatte konnen. Bis kurz vor sei~
nem Tod drachte er es immerhin auf 308 Reliqien.13) Nach seiner Be-
schreibung der Stadt Rom aus dem Jahr 1452 war er daven uberzeugt,
dass dem, der anf der Pllgerfahrt dorthin stirbt, alle Siinden vergebed

8ind, sofern er die Faurt "uad gnad willen" unternemmen hnbc.14)
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Die Unasicherheit machte die Menschen fiir die Gedanken an Qen Tod .
und an die letzten Dinge empfanglicher als Je zuvor.]'s’ Aus der Busa-
predigt scheint um die Mitte des 14. Jahrhunderts im I(ainfraniachon
der Tetentanz entstanden zu sein.ls) Yertreter aller Stnnn traten auf
ihrem Weg in das Jenseits auf und fuhrten Klage, dass auch sie .gezwun-
gen wirden, in der Tstenachar mitzutanzen. Spater wurde ‘dor'lono_log‘
der Tedgeweihten durch Gegenrede der halbverwesten Toteg zum Dialeg.
In Bohmen entstanden, vielleicht aus der Feder des glqiébcn_Lutog& Jo-
hannes von Sithor, der Ackermann aus Behmen und der Tkadlelek. Der Ak-

keramann unterwirft sich nach leidenschaftlicher Ankluo'ge;en ﬁcn Ted
8schliesslich dem Schieduprucb Gettes. Das auf dex Grund. spatnit'aln—
terlicher Premmigkeit erwachsene Stroitgeaprnch ist ein -Ausd ruck der
neuen, auf das Individuum hezogenen Relizioaitat dea chriatlichon Fruh-
hunmianus in Bohnen.17) Gleich.falla seit der Mitte du 14. Jahrhun-
derts haufen sich die Darstellungen npokalyptiacher Thcnen. Ein um 1350
entatandenes Wandgemalde in Brandys an der Elbe zeigt den Antichrint
als Schatten hinter dem Kreuz Chriati 18) In der St. lnrthnkircho su
“urnior‘ wurde zu Ende du 14, Jahrhunderts ein Glaalalereizyklus nit
den funfrehn Yoruichen des Jungsten Gerichts an;ebracht 19)

Aus zahlreichen Synodalbeschlussen und aus ﬂenn Quellen lcr
zeit geht hervor, dass der Aberglaude noch kainosngn uborwunhn War,
Jehannes von Iglau verurteilte-in uincr 1n der Zeit I(arla IV. in Pru
entntandenon Auslegung der Zehn Gebote beim ersten don Abcrglaubon,
bein tunrten das Totbeten, das wie die nrachiedentlich bekanntgowor-
denen lordumn auf die leibldche Schadigung eines liauliebizon lon-
8chen zielte .20) §yn Tractat dber den Abergluuben verfasste Nikolnua
Magny Von Jaucr, der pach den Weggang von Prag an dor Heidelborzer Uni—-

versitit wirkte.2l)

Newen vielu- Verauaurltchm und eindeutiger Verirrung durren Jo»

ae Benuhun.gen ua eine vertiefte Fromaigkeit nicht Gbersehen werden,
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die mit besonderer Intensitat in den Kreisen der Mystik und Devotio
moderna gepflegt wurden und als deren Hauptziige Innerlichkeit und In-
nigkeit, Betonung der Gottes- und Nachstenlisbe sowie ein starker In-
dividualismus und zugleich ein Zurlcktreten der Kirche und der Sakra-
nente zu nennen eind.zz) Der ¥Weg der Erfahrung Gottes im eigenen In-
nern, wie ihn die Mystiker, und der mehr praktisch ausgerichteten Ipi-
tatio Christi, wie ihn die Devoten adchten, blied freilich Verrecht
und seelisches Bedurffhis verhaltnismassig weniger Fremmer, vornehmlich
Ordensgeistlicher und Nonnen und nur vereinzelt auch Weltgeistlicher
und Laien. Nichtsdesteweniger waren die von Mystik und Devotio moder-
na ausgehenden Impulse von aussercrdentlicher Bedeutung fur die inner-
kirchliéhe Reform vor der Reformation. Durch ihren Spiritualismus be~
reiteten ihre Vertreter aber anderseits auch den Boden fir das schnel-
le Aufgehen der Lehren des Jan Hus in Bohmen und Luthers in Deutsch-
land.

In Bﬁhncﬂ wurde das xyatische Malogranatum aus dem Zisterzienser-
kloster Konigesaal zum grundlegenden Werk der bohmischen Devotio mo-
darna.23) Es wurde von Thomas St{tny in das Tachechische Ubertragen
und fand auch ausserhalb des Larndes, in Usterreich, Bayern, Franken
und Schlesien, grosse Verbreitung. Es gehsrte zu den frihesten Werken,
die im Druck erschienen sind. Seine Wirkung reichte bis zu Johahnel-
Gedler von Kayseraberg und Ignatius von Loyola.24)

Eine gleichmassige Breitenwirkung der Ansatze zu zeitgemasser,
moderner Prommigkeit auch unter dex Volk sstzte eine Umorientierung
des damals bestehenden Verhaltnisses von Klerus und Laien voraua.25)
Zwar hatte Thomas von Aquin durch seine Lehre vom Taufcharakter die
Grundlage fir die spatere theolegische Entfaltung des Veratandnisses
'%von den Laien @elsgt, nichtadestoweniger wurden diese mehr und mehr
allein auf die weltlichen Aufgaben verwiesen. Dis Einleitungswerte der
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Bulle Papst Bonifaz VIII. vom 25. Februar 1296 Clericis lajcoe ipfes-

tes epse manifeptum ept waren zuerst fir den politischen Berthﬁ‘gd-
meint, galten aber bis weit in den gelstlichen Bereich hinein. Das neue

Kirchenrecht betonte den Unterschied zwischen Klerus und Laien: "Da
ist eine Art von Christen, die fir den heiligen Dienst bestellt und
der Betrachtung und dem Gebet ergeben ist und sich ven allem Larm des
Irdischen zurlickhilt; es aind dies die Kleriker und die Gottergebenen,
d.h. die Bekehrten...Die andere Art von Christen sind die Laien...;
ihnen ist es gestattet, Irdisches zu beaitzen, freilich nur zum Gebrawh,
denn nichts ist elender als um des Geldes willen Gott zu voiachtén;”lh—
nen ist es gestattet zu heiraten, die Erde zu bebauen§ Gericht zu hul—
ten, Streitasachen durchzufechten, Opfer auf den Altar zu legen, den
Zehnten zu geben. So kdnnen sie gerettet werden, wenn. sie im Wohltun
die Laster verneiden...'zs) Das Velk sah in den Priestern und Honchen
vielfach nur noch die Vernittler des Seelenheilol. In diesen Sinn .
sprach Matthaus von Krakau, daaa Scheu und Ehrfurcht des Volkea ver
den Priestern darauf beruhen, dass diese das Sakralent verwulton 27)
Die Fronnigkeit der Lalen wurde von den Lehrern dee geistlichen
Lebens an den lasatabtn nonaatischer Lebonsvarwirklichung nbgclcsen,
8a Grad der Leslosung vom Leib, von der Ehe, vom materiellen pc:aouli—
chen Besitz. Trotz mancher Eéiﬁhungen un“eine‘apezifiachc Welffr?nlit-
keit ger Laien, insbesondere um Einordnunz den Ehe- und Borufulebonn,
¥ie gsie sich schen in der Ehe-, Beruts— und nagn g;g; g -Lehre del
Thomas ven Aquin findon und dann in den lgr-!nog .g et;tgg zuta;e tro-
ten, »lieb die Tendenz nach nonnatiacb-aazetiacher Feraung auch der
Laten doch vorherrachcni.ZS) Die Enthaltsamkeit in der Ehe wurde hoch
“Prieaen.ag) Beachtenswert ish daher die Iuaserun; dea Johanne- Gor-
Sen, dass die.jenixen, die zur vite gcti g verpflichtet aeicn - u- u-,
'ilche #ffentliche Kxter zu bekleiden hnben, die. Bralaton, die Ehctrau—
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en, die Kinder haben und eine Familie leiten - in Schuld fallen, wenn
sie diese Aufgaben vernachlassigen, um sich der Kontemplation hinzuge-
hon.3°)

Die Liturgie war seit langem Klerusliturgie, selbst dort, wo es
sich um Gottesdienste fir das Velk handelte. Einen sichtbaren Ausdruck
fand dieses Verhaltnis in den Kirchen, in denen zwischen Klerikercher
und Laiensachiff ein Lettner eingebaut war. Dessen Schauseite zeigte
haufig ein reiches plastisches Bildprogramm, das der belehrenden Erbau-
ung der des Latein unkundigen Laien dienen sollte. Bei der Measfeier
war das Velk fast ;uaachlielslich stumnmer Zuschauer. Als Reste einer
Beteiligung waren volkeabrachliche Predigt, velkssprachliches Predigt-
1ied und Firbittgebet, Opfergang und-Schauen der Hestie Ubrig geblie~
bon.31) Die Teilnahme an der Mease galt nicht mehr "als Mittat an der
eucharistischen Mysterienhandlung der Bkkleaia'.BZ) Die nicht verstan-
dene guditie war nur mehr "eine ethisch-asketische Obung,...ein Akt
der Werkheiligkeit”, wobei dis personliche Erbauung und Betrachtung
den eraten Platz einnnhn.33)

In den Stidten ist seit dem Beginn des 14. Jahrhunderts eine dsut-
liche Zunahme des Verantwortungsbewusstseins der Laien fir das religic-
se Leden festzustellen. Die Entwicklung hangt mit den gesellschaftli-
chen Verhaltnissen eng zusammsn. Die Stiftungen des Patriziats, der
Zinfte und Bruderachaften nahmen sprunghaft su. Vielen Magistraten ge-
lang ea, sich in den Besitx der Patrsnatsrechte an den Pfarrkirchen su .
setzen. Wohltatigkeitsstiftungen wurden von den Stadten ﬁherno:nen.34)
Eine besendere Bedeutung gewannen die seit dem Ende des 14. Jshrhun-
derts an den Stadtkirchen geatifteten Prad ikaturen zur Sicherung einer
regelmassigen Predigt. Zur Ausschaltung der Prediger aus den Bettelor-
den, die sich vielfach unbeliebt gemacht hatten, wurden die Prediger-
Pfrinden mit Weltgeistlichen besetzt, an die hohe Anforderungen in Be~
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zug auf sittliche Qualitat und Ausbildung gestellt wurien.35) Die
Stiftungen tragen gelegentlich unverkennbar den "Charakter der Selbst-
hilro".36) Im sGddeitschen Raun ging Nirnberg veran. 1385 stiftete der
Priester Heinrich Cerdo eine Predigerstelle boin Neuen Spital. In Fran-
ken folgten Stiftungen bald nach 1391 wei St. Sebald in Nirnwerg, 1421
zu Windsheim, 1423 bei St. Lerenz in Niirnberg, 1430 bei St. Gumbert in
Ansbach usw., Im Stiftungabrief fir die letztere Stelle heisst es, aie
sei errichtet worden, “da prephetische Golllacht verkﬁMe;,' es wpxio ‘
unter den letzten Gefahren fir die rechtglaubige Kirche ein l'; stirai-
scher Hunger das christliche Velk bedrangen - ein Hunger nicht ‘nnch‘
Bret, ein Durst nicht nach Wasser, sondern danach,’ !as‘ Wert Gettes zu
héren -, dass es an Leuten fehlen werde, die den bittenden Kindern das
Brot brechen” (Ames 8, 11).37) E4n Jahrhundert spater wurden zshlrei-~
che Pradikaturen zu Einbruchsstellem der Refermation in Deutschland.

Die Bedeutuag der Predigt, insbesendere des Kenrad ven Waldhausen
und Jan MiliZ von Kremsier, in Prag fir die religiese Erweckung der
Laien ist in den letzten Jahren mehrfach hcrvorgchol;en ‘worlcn.w)‘] 1394
wurde die ausdriicklich fir die tschechische Velkepredigt bestimmte. ‘
Bethlehemskapelle nach rund dreijahriger Bauzeit 'rortixgostellﬁ.‘ ,530—
Teits in ihrer Architektur zeigt sich als die Zweckbestimmung des Ge-
bSudes eine entschiedens Abkehr ven der Gegtnwnrtu‘kujch‘o‘. Sie ist deut-
lich nicht £Gr das liturgische Schauspiel, sondern fir die Predigt u-
&elegt. Sie wird in ihrer &usseren Form zum Symbsl £ir ein neuss Kir-
chenbm.~39) Als besondere Gonper der Stiftung traten der tschechische .
Patrizier X¥{Z aus dem Altstidter Ratskelleghum und der deutsche Rit-'.
ter Hans von Mihlheim auvé dem konijlichen Rat herver. DQ Prediger-
PIrinde hatten drei Mitglieder der dshmischen Uhivoraititbnntion xﬁan;
Ren nit den Blurgerme ister der Altstadt zu boutzon. Unter uugeblicbtr
Mitwirkung des Hans von Nihlheim wurde 1402 Jan Hus mit der Leitung
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der Bethlehemskapelle betraut.t?’

Mili% von Kremsier und seine Nachfolger wissen bei der Verwirkli-
chung des durch die Predigt verkindeten Reformprogramms den Laien eine
tatige Rolle zi. Einer der Hauptpunkte des Programms war die Forderung
nach haufiger Kemmunion der Laien. Da dies die Angleichung der Laien
an die Geistlichen bedeutete, musste diese Ferderung Auseinandersetzun-
gen nach sich ziehen. Die Praxis der haufigen Kommunion wirkte ebense
wie die des als weiterer Kensequenz 1414 in Prag ein;cfﬁhrton Laien~-
kelche als Ferment der hussitischen Bevegunx.41)

In der .romischen Messe der frihchristlichen Zeit war auf die Kem-
munion des zelebrierenden Priesters grundsatzlich die Kommunion der
mitfeiernden Gemeinde gefolgt. Seit dem 5. Jahrhundert hatte die Hau-
figkeit des Eucharihtieelpfangea der Lajen rapid abgenommen., Seit dem
9. Jahrhundert acheint - jedenfalls ausserhalb der Klester - die ein-
malige Kommunien an Ostern die Regel gebildet zu haben, wie dies dann
durch das Laterankonzil 1215 als Kinimum kirchenrechtlich festgesetzt
wurde. Grunde fur den Rickgang der Kommunionfrequenz waren die zuneh-
mende Betenung des Abstandes der Glaubigen zu Gott durch die Theole-
gen, die zur Auffassung der Eucharistie sls gysterjup tremepnjum fihrte,
sowie die Lnderungen der Busspraxis, in deren Folge die Anforderungen
an die Vorbereitung der Kommunizierenden immer hoher geschraubt wurden.
Fir Eheleute und Frauen wurden im Geist alttestamentlicher Reinheits-
vorschriften zahlreiche Ausschliessungsfalle featgesetzt.42) Schon
Hieronymus hatte von den Eheleuten vor dem Empfang der Kommunion eini-
ge Tagé Enthaltsaxkeit von der Ehe verlangt. Die Frage »eschaftigte
noch Gabriel Biel.43)

Der ‘Wert der Predigt wurde von den Theologen vielfach hoher ein-
geschatzt als der der Bucharistie. Nikolaus von Dinkelsbtthl achrieb in
seiner Postille: " Gotteswort mahnt die Sinder und drangt sie zur Bus~
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e

-8e¢ und Bekehrung. Christi Leib aber, a; sehr er auch die Gﬁada ver-
mehrt, tilgt dennech nicht die Schuld, es sei denn dée der 1asslichen
Sﬁg@en; die der Todsfinde aber nur, wenn sie 1h\aér Beichte verjéasen
worden ware. Das regelmadsige und oftere Anhdren des Wortes Gottes ist
dem Menschen zum Heil notwendiger und niitzlicher, als der Enpfa.g des

Herrenleibes™. 43)

Mit der Steigerung der eucharistiqphen Vereh#nﬁ; seit dem 13.°
Jahrhundert war die Idee der geistlichen Kbmmun§ohjQntstanéﬁn.ubaghch
konnte die Betrachtung dea Leidens Chrihti; di&nandiehtiée Teilnahno
an der Messe, der oftere Anblick der Hostie den sakranentalen Elptang
der Eucharistie in gewisser Weise ersetzen. Mehr und nehr wurde das
Verlangen nach dem Empfang resentlichea Herknal einer darertigcn _gn-
munio spiritumlis. 44) ot
‘ Zur Rechtfertigung der Praxis der‘éeltenen ;akfamehtalen Kommu-
nion wurde die Idee der atellvertredendan Konnunion durch den zalebric-
renden Priester fir die Gemeinde spwie ‘der Paktgedanke, wonach der Kei-
lige Geist bei den der Messe beiwohnenden Glaubigen pnktgenau den gei-
Btixen Genuss bewirkt, herangezogen 45) Ludolf von Sachaen (+1378)
8chrieb in seiner Vita Christi, daae die Euchnriati. d.shalb unaor
tigliches Brot haiaao, "quia quotidie 1paun aunimus per nlnistroa ec-
clesiae, qui hoc sacramentum percipiunt pro se et pro tota connunitn- ‘
tev, 46) : ‘

' Enpfehlungen zu haufiger Kommunion der Laien wurden nchon in
Kreisen der Hyatik, 80 von David von Augaburg, Seuse und Tauler, aus-
x‘Bprochen. Sie wurde /auch in Beginen- und Begardcnkreiuen ;oubt. Mi-
11% von Kremsier diicfte in der Konnunionfrago unmittelbnr durch das
K°nixsaaal|r _glggz_ng&gg angeregt worden sein. Seine Anhanger enpfin-
&2n die Eucharistis als heilanottendig tqglich odcr ‘enigatcnu zvoilal

"1n der ¥oche. Bereits 1373 erhoben die Prager Pfarrer deshalb Klag. in
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Avignon. Un 1377 ausserte sich Adalbertus Ranconis de Ericinio dem
Pfarrer von St. Martin gegenuber zuatimnd.”) Matthias von Janouv
schless sich erst nach anfanglichen Bedenken seinem Lehrer Jan Milig
an. Er lehnte die Jdee des Paktes ab und forderte die haufige Perso-
nnlkonnunion.‘e) Die Zahl der Anhanger unter den Laien schien nur all-
mahlich zu wachsen. 1388 verfugte die Prager Herbstsynode, dass kein
Laie ofter als einmal in vier Wochen zur Kommunion zuzubassen sei.
Den Predigern wurde untersagt, die Laiea zur taglichen Kommunion auf-
zufordern. Voa dex_' Universitat sprach sich Matthius von Krakau in sei-
nem Diglogus de disputaciope consciencie et racionis mit gewisser Vor-
sicht fir sie aus. Gleichfalls zustimmend ausserte sich Heinrich von
Bit&erfeld. Matthias von Janov legte die Prage ausfihrlith in seinen
Veterjg et Novi Test ar.49)

Das Zwiegesprach des Matthaus von Krakau, der seit 1393 in Heidel-
berg lehrte und 1405 Bischof zu Woerms wurde, schlagt den Bogen von Boh-
men nach Deutschland, vea 14. in das 16. Jshrhundert. Es fand ausseror-
dentlich weite Verbreitung und wurde, nachdem es bereits 1460 als eines
der ersten Biicher im Druck erachienen war, bis zu Luthers Zeiten mehr-
fach aufgelagt.so) Matthaus trat darin entschieden fiir die innere From
migkeit der Laien ein. Vom stillen Gebet in der Kammer geht danach ei-~
ne starkere ﬂirkung aus als ven der verausslichten Kirche., Die Ver-
antwertlichkeit des Laien findet in dem Werk ihren Ausdruck.

¥ie aAlle Erscheinungen des religiosen Lebens nahm auch dis From-
migkeit an der Kriss des 14. und 15. Jahrhunderts teil, Die teilweise
sehr weitreichenden Bemthungen um Uberwindung dor.Ver’iuaaorlichunx und
die positiven Ansatze zu einer npeuen Yeltfroamigkeit des Klerus und
vor allem der Lalen waren ein wichtiger Beitrag zur inneren Erneuerung
der Kirche. Es gehort zur Kemplexitat der sputmittelalterlichen From-
fligkoit, dass sowohl die Verausserlichung als auch die Verinnerlichung
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zu den Voraussetzungen der Refcrmationen in BGhmen und Deutsclhiland
zu zahlen aind.
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