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Kirche und Gesellschait
in Niedersachsen wihrend des Mittelalters

Vortriige auf der Tagung der Historischen Kommission fiir Niedersachsen
und Bremen in Hildesheim am 8./9. Mai 1975

1.

Uber Christianisierung und gesellschaftliches Verhalten
in Sachsen und Friesland*

Von
Heinrich Schmidt

Wohl um 770 geht der Angelsachse Liafwin als Missionar von Utrecht
aus in das frénkisch-séchsische Grenzgebiet an der Yssel, um dort — im Bereich
des spiteren Deventer — durch seine Predigt den Anhang des allméichtigen
Gottes der Christen zu vermehren, Er hat Erfolg und findet aktive Unter-
stiitzung; die Christen jener Gegend bauen ihm westlich der Yssel eine
Kapelle, dann 6stlich des Flusses eine Kirche. Von diesen Stiitzpunkten aus
durchwandert Liafwin mit seiner Predigt in offenbar weiterem Radius sédch-
sisches Gebiet, und wiederum nicht ohne positiven Widerhall; vor allem
gewinnt er amicos et familiares ex nobilissimis, inter quos erat dives homo
in pago Sudergo nomine Folchraht!. Adlige Freunde bedeuten adligen Schutz
flir den Missionar. Dennoch steht ihm 6stlich der Yssel heidnischer Gegen-
wind schirfer ins Gesicht als in westlicher Frankennédhe: Widerwille wird laut
inter incredulos, und in der Reaktion auf Bekehrungserfolge Liafwins steigert
sich die heidnische Gegenagitation. Sie begreift und verurteilt den christlichen
Prediger als einen fabulierenden und betérenden und jedenfalls bésen Magier,

* Erweiterte Fassung des unter dem Titel ,Christianisierung und Gesellschaftsord-
nung in Sachsen und Friesland” am 9. Mai 1975 in Hildesheim auf der Jahres-
tagung der Historischen Kommission fiir Niedersachsen und Bremen gehaltenen
Vortrags.

i Vita Lebuini antiqua, ed. A. Hofmeister, MG SS XXX 2, S.792. Dort auch
zum Folgenden.

1 Nds. Jahrb,



2 Heinrich Schmidt

ein per provinciam streifendes, irritierendes, alte, gewohnte Ordnungen des
religiésen Zusammenhalts zerstdrendes fantasma; er muB unschddlich ge-
macht werden. Der heidnische murmur gegen Liafwin geht denn auch iiber
in antichristliche Aktivitdt: die Kirche des Missionars wird zerstdrt, sein
Anhang ex illis locis ausgetrieben.

Ein kollektives Bewufltsein, das sich in Gberkommenen Zusammenhédngen,
Werten, Gewohnheiten orientiert, sieht sich hier von auBen angegriffen und
von fremdartigen Neuerungen in seinen heiligen Ordnungen bedroht; die
Harte des Gegenschlages entspricht dem Grad der Zersetzungsgefahr, die
man mit der Mission ins Land eindringen glaubt. Der knappe Bericht der
dlteren, Mitte des 9.Jahrhunderts geschriebenen ,Vita Lebuini” reflektiert
die Angste in einem Lebenskreise, der seine existentielle Sicherheit im Her-
gebrachten geborgen weil, eben solche Geborgenheit aber in Zweifel gezogen
und aufgebrochen spiirt. Man reagiert darauf mit um so bewuBterer Be-
schworung gewohnter Lebensnormen; an ihnen gemessen erscheinen die
Erfolge des christlichen Missionars als Einbruch einer unheilvollen Zersté-
rungskraft in eine ohne ihn gesunde Welt. Deutlicher noch ldft das der
entsprechende Text in der jiingeren, zwischen 918 und 930 geschriebenen
»Vita Lebuini” des Hugbald von St. Amand erkennen? Hugbald stattet die
heidnische Agitation gegen Liafwin mit einer breiteren, dramatischeren Bered-
samkeit aus, ohne dariber den Eindruck des dlteren Textes zu verdndern; er
vertieft ihn vielmehr. Auch hier taucht der Missionar auf als phantasma
vagabundum - schon deswegen unglaubwiirdig, so 1a8t sich interpretierend
libersetzen, weil er ohne vertrauten sozialen Hintergrund ist, ein Wesen ohne
Herkunft und Heimat, ein wurzelloser Fremder. Dem Fremden schldgt von
vornherein Mifitrauen entgegen; als einige Zeit spdter Liudger, der Bischof
von Miinster, wegen einer Besitzsache in einer westfdlischen Gerichtsgemeinde
erscheint, muf} er sich trotz seiner bischéflichen Wiirde von den Bauern vor-
werfen lassen, er sei schlieBlich nur ein Fremdling, ein peregrinus, der sich
in jener Gemeinde keinen Besitz anzumaBen habe® Liafwin bestédtigt — bei
Hugbald - alle feindseligen und dngstlichen Vorbehalte mit seinen Wirkungen:
Wer eigentlich ist er, da er mit seinen Gaukelspriichen die Menschen ge-
wissermaBen von sich selbst, von ihrem gesunden Verstande entfremdet und
ihre Gefiihle betort — alienat mentes, infatuat sensus, mores pervertil no-
strorum*? Ein Wir-Zusammenhang fiirchtet um die Geschlossenheit der ,Un-
seren” und damit um die Sicherheit seiner Existenz; schon ist zu sehen, wie

2 MG SS II, S.361. Zur Datierung: Adolf Hofmeister, Uber die dlteste Vita
Lebuini und die Stammesverfassung der Sachsen. In: Geschichtliche Studien, Albert
Haudck zum 70. Geburtstag dargebracht, Leipzig 1916, S.88. Wiederabdrudk in:
Walther Lammers (Hrsg), Entstehung und Verfassung des Sachsenstammes
{= Wege der Forschung Bd. L}, Darmstadt 1967; vgl. hier S. 5.

3 Vita Il s, Liudgeri lib. I cap, 36. In: Die Vitae sancti Liudgeri, hrsg. von Wil-
helm Diekamp, Minster 1881 (= Die Geschichtsquellen des Bistums Miin-
ster Bd. 4).

4 MG SS I, S. 361.
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jener fremde Magier multos a suae qualitatis statu corruperit et quasi
deliros effecerif. Ein Denken, das sich in vertrauten Urteilsnormen bewegt,
jeweils gewohnte Verhaltensweisen erwartet und in ihnen die Welt und ihre
Ordnung begreift, mul Menschen, die auf den Missionar und seine Neue-
rungen hdren, geradezu als Kranke verstehen: Leute, die auBer sich und aus
jeder Normalitit geraten, indem sie den uberlieferten Zusammenhalt und
den ihn bindenden Consens verlassen; sie stellen mit ihrem Verhalten
die Werte in Frage, in denen der hergebrachte Lebenskreis seine Sicherheit
findet, ziehen die Gemeinschaft in Heillosigkeit, gefdhrden ihre Identitdt — sie
miissen daher wie Krankheiten bekdmpft und ausgetrieben werden.

Von solcher Vorstellung her erklédrt sich die mitunter unbarmherzige Reak-
tion heidnischer Verbdnde auf christliche Prediger und ihre Anhédnger. Sie
zu toten heiBt, die beleidigten Goétter zu rdchen und die von ihnen gewollte,
gewohnte, gesunde Ordnung der Welt wieder herzustellen, zur sicheren Nor-
malitdt des Lebens zuriickzufinden. In ihr allein ist die heilsame Freundlich-
keit der Goétter gegenwairtig — daher denn ihre Verletzung tiefe Existenz-
angst provoziert. Sie setzt sich um in radikales Verhalten; als der angel-
sidchsische Missionar Willehad im friesischen Hugmerke gegen die heidnischen
(Jdole” predigt, reagiert das kollektive BewuBtsein der Mehrheit des be-
troffenen Verbandes sogleich mit der Forderung, jener Verbrecher sei des
Todes schuldig® Liafwin bringt sich in die gleiche Situation, als er sich auf
die sdchsische ,Stammesversammlung” in Marklo wagt$. Das generale con-
silium dort konstituierte jahrlich neu den kultischen und politischen Zusam-
menhang der Sachsen; es begann entsprechend iuxta ritum mit gottesdienst-
lichen Handlungen: postulantes tuitionem deorum patriae suae, et ut possent
in ipso conventu statuere sibi utilia et quae forent placita omnibus diis. Das
dem Volke Niitzliche soll zugleich das den Gottern Wohlgefallige sein. Sie
sind in den rechten Ordnungen des Stammesverbandes vergegenwirtigt und
so denn seine eigentlichen Herren — eine GewiBheit, die sich spéater christlich
in Alkuins Ansicht reflektiert, Sachsen sei von Gott wie Babylon zu einem
Sitz der Damonen bestimmt: propter peccata populi daemoniorum deputata
est habitalio”. Im Zusammenhalt der kultischen Gemeinschaft wird die Macht
der Gotter offenbar, und aus ihm blitht der allgemeine Nutzen, Der Zusammen-
halt konstituiert sich juxta ritum, hélt sich an die iberlieferten und daher
geheiligten Normen, orientiert sich an den Vorfahren; nefas videbatur

Vita s, Willehadi, MG SS 11, S. 380.

MG S§ XXX 2, 8.793f. — Zum Quellenwert der Vita Lebuini antiqua kldrend:
Heinz Lowe, Entstehungszeit und Quellenwert der Vita Lebuini. In: Deulsches
Archiv fiir Erforschung des Mittelalters 21, 1965, S.345ff. Vgl. auch Karl
Hauck, Die Herkunft der Liudger-, Lebuin- und Marklo-Uberlieferung. In: Fest-
schrift Jost Trier zum 70. Geburisiag, 1964, S.221ff, und ders., Ein Utrechter
Missionar auf der altsdchsischen Stammesversammlung. In: Das erste Jahrtausend.
Kultur und Kunst im werdenden Abendland an Rhein und Ruhr, Textbd. I, red.
Victor H Elbern, Disseldorf 1964, S. 734 ff.

7 Epistolae Alcuini 174, MG Epp. IV, S. 289.
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4 Heinrich Schmidt

maiorum ceremoniis errorem ascribere, weill im spédteren 9. Jahrhundert der
Bericht iiber die ,Translatio” der hl. Pusinna nach Herford von den heidnischen
Sachsen?® Gotterkult und thm gemdBes politisches Verhalten war immer auch
Vergegenwirtigung der Vorfahren, Vorfahrenkult, und Hugbalds Fassung
der ,Vita Lebuini” spiegelt zweifellos sdchsische Wirklichkeit, wenn er der
in Marklo zusammenkommenden Menge zuschreibt: primo suorum proavorum
servare contendit instituta, numinibus videlicet suis vota solvens et sacrificia®.

In diesen religids-politischen Zusammenhang nun stoB8t Liafwin jéh ver-
letzend hinein. Das Kreuz und das Evangelium in den Hénden, reifit er das
Wort an sich, den Sachsen den Befehl des allmédchtigen Gottes zu verkiinden.
Akzeptieren sie ihn und handeln sie kiinftig nach seinem Willen, so wird
Gott sie mit bisher unerhérten Giitern beschenken, und mehr: Sicut hucusque
super vos regem, o Saxones, non habuistis, ita non erit rex, qui contra vos
praevalere possit et sibi subicere. Andererseits freilich, im Falle des
Ungehorsams gegen Gott, steht schon der Kénig im Nachbarland bereit, das
Land der Sachsen zu verwiisten und mit Kriegen zu plagen, sie ins Exil zu
fithren, zu enterben oder zu téten und jedenfalls zu unterwerfen!®, Der Ver-
fasser der &lteren ,Vita Lebuini” legt hier seinem Helden eine von den
Erfahrungen des Sachsenkrieges lebende prophetische Drohung ,ex eventu”
in den Mund; immerhin ist es durchaus vorstellbar und der politischen
Situation vor den Sachsenkriegen gemd8, daf3 ein Missionar des 8. Jahrhun-
derts mit solchen Warnungen gearbeitet hat'', Noch tiefer in die sdchsische
BewubBtseinslage vor der grofien Kriegsperiode fithrt freilich jenes Verspre-
chen Liafwins, bei sdchsischem Ubergang in christlichen Gottesgehorsam werde
kein Ko6nig — also auch nicht der frankische Karl — sich den Sachsen {iberlegen
zeigen konnen. Ganz offensichtlich zielt dieser Salz, fir Christus werbend,
auf einen zentralen Punkt im politischen Bewufitsein der heidnischen Sachsen.
Allem Anschein nach fand ihr gentiler Zusammenhang, ihr politisches Gemein-
samkeitsgefiihl gerade in der Koénigslosigkeit — die Angehdrigen kénigsge-
wohnter Volker als ein Mangel erschien — eine entscheidende Selbstbestati-
gung'?. Solch ,republikanisches" Selbstgefilhl der Sachsen entsprach der
héchst lockeren Struktur ihres ,Stammes”-Gefliges!3. Sie verstanden sich und

8 Translatio s, Pusinnae, ed. Roger Wilmans, Die Kaiserurkunden der Pro-
vinz Westfalen, Bd. I, Miinster 1867, S, 541.

? MG SS I, S. 362.

10 MG SS XXX 2, S. 794,

1t L6we, wie Anm. 6, S. 351 mit Anm. 32.

12 Vom antimonarchischen Komplex der Sachsen spricht Reinhard Wenskus,
Sachsen - Angelsachsen - Thilringer. In: Lammers (Mrsg), wie Anm. 2, S. 359, —
Zur Anerkennung der gentilreligiosen Uberzeugungen der Sachsen durch Lebuin:
Walther Lammers, Formen der Mission bei Sachsen, Schweden und Abotri-
ten. In: Blatter fir deutsche Landesgeschichte 106, 1970, S, 23 ff.

13 Albert K. Héomberg, Westfalen und das sédchsische Herzogtum, Miinster
1963, S. 5 meint geradezu - ibrigens in groBer Skepsis betreffend die Existenz der
LStammesversammlung” in Marklo —, daBl von irgendeiner Form staatlicher Orga-
nisation bei den Sachsen im 8, Jh. kaum eine Spur zu finden sei,
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ihre politisch-religitse Existenz in thm, und Liafwin spricht eben dieses gentile
Selbstverstdndnis bewufit und geschickt an: Békehnmg zum Christengott
nicht als Preisgabe, sondern als Erhohung sdchsischer Stammesidentitdt, Der
Missionar differenziert also sorgfaltig zwischen Christentum und Franken-
reich; er ldBt solcherart die angelsédchsische Provenienz seines Missionsbewuft-
seins erkennen 4.

Doch bleibt seine mit unerhorten Bereicherungen und séachsischer Unbesieg-
barkeit lockende Gottesbotschaft bei der Masse seiner Zuhorer ohne posi-
tiven Widerhall. Vielmehr: ,Da ist jener Landlédufer und Té&uscher - packt
und steinigt ihn!", und die ausschmickende ,Vita” Hugbalds interpretiert die
Empfindungen der Entristeten sicher richtig, wenn sie ihnen Liafwin als
einen sacrorum nostrorum et fotius inimicus patriae todeswiirdig sein JaBt's,
Sacra und patria sind aufeinander bezogen; Existenz und Heil der patria
und so denn auch den Fortbestand der gefeierten Koénigslosigkeit an einen
neuen Gott zu binden bleibt den meisten offensichtlich undenkbar. Der koénigs-
lose Zustand Sachsens hdangt demnach an der Herrschaft der alten, von den
Vorfahren tberkommenen Gétter; Konigslosigkeit als Erscheinungsform des
gentilen Selbstgefithls und Anerkennung des einen Christengottes passen
dem so urteilenden Verstdndnis nicht zusammen. Des Christengottes Herr-
schaft ist - so liefe sich weiter folgern — an Konigsherrschaft gebunden, und
Konigsherrschaft kann, da im Widerspruch zum sédchsischen EigenbewuBtsein,
nur von auflen kommen: bei der Lage und den politischen Erfahrungen Sach-
sens im 8. Jahrhundert nur von den Franken. Wie die séchsische ,Republik”
an die Macht der Vorfahrengotter, so erscheint die Herrschaft des christlichen,
neuen Cottes an das frdankische Konigtum gebunden; fiir differenzierende
Erwdgungen, daB gerade der neue Gott den iiberlieferten politischen Zustand
Sachsens gegen die Frankenkonige schiitzen konne, bleibt da wenig Raum
und in der Vorstellungswelt der meisten kein Verstdndnis. So tiberhéren
sie die ihnen gentil kommende Gotteswerbung Liafwins und reagieren auf
den Missionar in jener elementaren religiosen Existenzangst, die dem Einbruch
des Unheils in die Sphédre der iberkommenen und allein heilsam scheinenden
Normen und Gewohnheiten zu wehren sucht: Der heimatfremde illusor muB
sterben!

1Y

Ein Wunder rettet ihn - aber zugleich steht er im Tumult von Marklo nicht
ohne menschlichen, sdchsischen Schutz. Einige der Versammelten, qui sapien-

" Vgl Lowe, wie Anm. 6, S.366. — Zur Wirksamkeit des ,gentilreligiésen’ Molives
in der angelsdchsischen Festlandsmission auch Wolfgang H. Fritze, Uni-
versalis gentium confessio, Formeln, Triger und Wege universalmissionarischen
Denkens im 7. Jahrhundert. In: Frihmittelalterliche Studien. Jahrbuch des Insti-
tuts fir Frithmittelalterforschung der Universitat Miinster 3, 1969, S.78ff., bes.
S. 121 ff.

B MG SS 11, S, 363,




6 Heinrich Schmidt

tiores erant, bemiihen sich, die Tétung des Missionars zu verhindern, und vor
allem schaffen ihm Ansehen und Wort des ,Kultredners” — concionator —
Buto Frieden und gefahrlosen Abgang!'®. Buto reprédsentiert differenziertere
Denkmoglichkeiten, die sich von der naiven Massenreaktion abheben; die
«Vita Lebuini” formuliert seine Beschwichtigungsrede so, als habe er den
Christengott innerlich bereits akzeptiert. Die jlingere ,Vita” bezeichnet ihn
als caeteris honoratior, und sicher geh6rte er zum sédchsischen Adel', In
gleich todesnaher Situation wie Liafwin wird im friesischen Hugmerke Wille-
had vor der Wut der Mehrheit gerettet: Quidam tamen inter eos saniori
consilio suadebant ceteris...'. Auch hier miissen die wenigen, denen es
gelingt, die Menge der Aufgeregten zu ruhiger Uberlegqung zuriickzufiihren,
Ménner von herausgehobenem Ansehen gewesen sein. Man war gewohnt,
auf sie zu héren — und sie urteilten differenzierter als die meisten Uber
den christlichen Missionar. Gesinnungsoffen christlich konnten sich die
.Freunde und Vertrauten" zeigen, die Liafwin im Ysselbereich ex nobilissimis
gewonnen hatte. Der Widerstand gegen seine Predigt steigt, so scheint es
nach der &lteren ,Vita Lebuini”, ohne spezifische soziale Akzente auf: einfach
inter incredulos. Hugbald freilich findet in seiner Neuerzéhlung die Christen-
feinde gesellschaftlich deutlich inter populares'®. Vielleicht interpretiert er
seine Vorlage hier unter dem Eindruck seiner Nithard-Lektiire: mit dem aus
Nithards ,Geschichten” angelesenen Wissen um den sdchsischen Stellinga-
Aufstand von 841/842 also®’. Doch vielleicht bringt er auch nur auf einen klaren
sozialen Begriff, was sich tatsdchlich schon aus der éalteren ,Vita” heraus-
lesen laBt, Denn wenn Liafwin seine ,Freunde” und seinen Riickhalt vorziig-
lich beim Adel wufite, so konnte er zwar auch adlige Gegner haben, wird
aber doch wohl der Masse seiner Feinde in der sozialen Sphédre unterhalb
des Adels begegnet sein. In der b&duerlichen Unterschicht - dies Wort im
weitesten Sinne verstanden - traf er demnach auf die dichteste und reizbharste
Intensitdt heidnischer Gldubigkeit: und so gleicherweise Willehad in Hug-
merke und wiederum Liafwin auf der sdchsischen ,Stammesversammlung” in
Marklo. Hier waren auBer Adligen auch liberi und lati zugegen - Ménner
jedenfalls, denen man als Teilnehmern des consilium generale einiges politi-
sches BewuBtsein zuschreiben mufl und denen dann damals, kurz vor den
groflen Christianisierungskampagnen Karls, die liberkommenen Werte und
Normen, in denen sich der sachsische Zusammenhang verstand, und mit ihnen
die Einheit von konigsloser Stammesverfassung und heidnischer Gotterver-
ehrung am tiefsten und fraglosesten im Bewufitsein lag. Sie halten unmittel-

18 MG SS XXX 2, S. 794,

17 Wie Anm. 15, - Vgl. Karl Hauck, Goldbrakteaten aus Sievern. Spatantike
Amulett-Bilder der ,Dania Saxonica’ und die Sachsen-,Origo’ bei Widukind von
Corvey == Miinstersche Mittelalter-Schriften Bd. 1, Miinchen 1970, S. 103,

18 Vita s. Willehadi, MG SS 11, S. 380.

19 MG SS XXX 2. 8.792; MG SS 11, S. 361.

20 L6we, wie Anm. 6, S. 352.
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barer und, im Blick auf den Missionar, den man impulsiv steinigen will, ge-
dankenkiirzer fest am Hergebrachten und Gewohnten. Thre Wortfithrer mégen
nobiles gewesen sein; aber weitaus eher als unterhalb des Adels waren doch,
allem Anschein nach, gerade bei Angehorigen der sozial herausgehobenen,
adligen Schicht die liberlieferten religiés-politischen Normen der Sachsen
und die Beziehung der eigenen Existenz auf sie und auf den heidnischen
Stammeszusammenhalt Zweifeln, Relativierungen und der Preisgabe ausge-
setzt. Der concionator Buto relativierte sie, und offen preisgegeben hatte sie
jener dives homo in pago Sudergo nomine Folcbraht, der Christ war und
Liafwin mit besonderer Flirsorge zu schiitzen suchte. So riet er ihm dringend
von der gefdhrlichen Fahrt nach Marklo ab, weil er die wahrend der Kult-
versammlung und in ihrer Atmosphédre gesteigerte religiose Sensibilitat und
Reizbarkeit der Teilnehmer richtig einschdtzte: Wenn das consilium vorbei
ist, bist du weniger gefdhrdet?!, Zugleich aber lag ihm am Leben Liafwins
und am GenuB der Heilskraft seiner Belehrung mehr, als an Marklo: Das
generale consilium der Sachsen hatte, jedenfalls in seinen ilberkommenen
Inhalten, keine grdfiere Relevanz fiir ihn.

Liafwins Wirken gehort offensichtlich in dichte Zeitndhe zum Beginn der
groBen Sachsenkriege. Doch die Erfahrung, daB die heidnisch-gentilen Normen
in der adligen Sphire zur Unverbindlichkeit verblassen konnten, war ~ wenig-
stens in christennahen séchsischen Grenzbereichen — é&lter. Gegen Ende des
7. Jahrhunderts suchen die beiden Ewalde als Missionare im Gebiet der un-
teren Lippe Kontakt zu dem ,Satrapen” jener Gegend, werden aber auf dem
Wege zu ithm von bauerlicher Bevolkerung erschlagen: Man fiirchtet, quia,
si pervenirent ad salrapam el loquerentur cum illo, averterent illum a diis
suis et ad novam Christianae fidei religionem transferrent®®. Ein vorbeugen-
der Totschlag aus der Heilsangst noch ungebrochen heidnischer Mentalitat; er
soll den wahrscheinlichen Glaubenswechsel jenes ,Satrapen” und seine Konse-
quenzen fiir die von ihm abhéngigen vicanos verhindern. Derart b&uerlich-
gentiles Mifitrauen gegen einen regional Madchtigen 148t sich natiirlich nicht
auf ganz Sachsen verallgemeinern. Aber grundsatzlich lagen, auch unter
heidnischen Vorzeichen, bduerliche und adlige Vorstellungswelt auf sehr
unterschiedlichen Ebenen der Dimension und der Beweglichkeit. Die Welt ist
so grofl, wie das BewuBtsein von ihr, und das BewuBtsein von der Welt
reichert andere Malflstdbe an, wo der Lebensstil iber die Notwendigkeiten
und Gebundenheiten taglicher Eigenarbeit hinausgehoben ist, wo Besitz sich
iber grofle Entfernungen streut und die wirtschaftlichen, politischen, gesell-
schaftlichen Verbindungen und mit ihnen die Informationsmdéglichkeiten sich

21 MG S5 XXX 2, §.793; ebd. auch seine Versicherung: mihi quoque valde sunt suavia,
quae narrare soles; eben dies mochte er nicht missen.

22 Venerabilis Baedae opera historica 1, 1956: Hist. eccles. gentis Angl., ed. C. Plum-
mer, lib. V cap. 11. - Der durch die Totung der Ewalde aufgebrachte ,Satrap"
totet vicanos illos omnes vicumque incendio consumpsit: er ridcht die Ewalde
an einer bauerlichen Bevilkerung.
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weithin ziehen - andere, hohere, beweglichere MaBstibe als dort, wo das
Leben in die engeren Grenzen einer alltdglichen Bindung an Hof, Adker, un-
mittelbare Nachbarschaft eingebunden bleibt. Auf der Ebene der Madchtigen
spannen sich die Weltvorstellungen, das Wissen und die Traditionen der
Familien tiefer durch Raum und Zeit; hier kénnen auch, und durch
viele Generationen, sippenbezogene Uberlieferungen und BewuBtseinswerte
gentile Begrenzungen iberschreiten und relativieren. Erst neuerdings hat
Reinhard Wenskus die ,intergentile” Komplexitidt der Traditionswelt auch
sdchsischer Adelsfamilien der vorchristlichen Zeit in eindringlicher Interpre-
tation nachgewiesen; er zeigt das ZusammenflieBen verschiedener gentiler
Traditionen in manchen Familien®. Es gab tief durch die Zeit reichende und
so denn auch die Glaubensgrenzen iiberschreitende Beziehungen der Uber-
lieferung und Verwandtschaft zwischen Familien im séchsischen und Familien
im frénkischen Bereich; entsprechend haben wir uns keinen eisernen Vorhang
zwischen dem frithen Frankenreich und Sachsen zu denken?®, In solcher Per-
spektive verliert auch der rasche Ubergang einer frankenfreundlichen Adels-
gruppe Sachsens zu Karl dem Grofien in den Anfangsjahren der Sachsen-
kriege den oberflachlichen Anschein blofler Opportunitat; er 148t sich durch
Verschwdgerung und gemeinsame Tradition mit Familien des Reichsgebiets
erkldren %,

Indes fehlte der ,eiserne Vorhang" wohl nur auf der adligen Ebene; in
den tieferen, nichtadligen Mentalitatsbereichen lagen die sozialen, die reli-
giosen BewuBtseinsgrenzen offenbar dichter geschlossen. Wer hier als Missio-
nar aus der christlichen in die heidnische Sphére durchzudringen suchte,
riskierte — wie die Beispiele lehren — sein Leben. Die Welt war, gesellschaft-
lich verstanden, oben offener und beweglicher: durchldssiger also auch fiir
die Tendenzen des Zeitalters und den Aufstieg neuer Orientierungszentren. Zu
ihnen gehdrte seit der Mitte des 8. Jahrhunderts das frankisch-karolingische
Koénigtum. In ihm stellte sich eine Konzentrationsmitte supragentiler Beziehun-
gen dar, und sein wachsendes Ansehen, die zunehmende Attraktivitit der
Konigsndhe, die ihr inneliegenden Mdglichkeiten adliger Besitzausweitung
und Selbstbestidtigung miissen in den Bahnen jener intergentilen Verbindungen
und Adelstraditionen auch auf den sdchsischen Adel ausgestrahlt haben?.

23 Reinhard Wenskus, Sachsischer Stammesadel und frankischer Reichsadel,
Gottingen 1976 = Abhandlungen der Akademie der Wissenschaften in Gottingen,
Phil.-Hist, Klasse, 3. Folge Nr. 93; das Zitat ehd. S. 423,

24 Ebd. S.474. Vql. auch ehd. S. 175, S. 273, 8. 313, S. 359 u. 6.

25 Ehd. S. 474.

26 Die enge Wechselbeziehung zwischen der Expansion frdnkisch-karolingischer
Macht und der Stdrkung des Adels, den die Karolinger gewinnen mufBten und
ohne den sie ihre Kriege nicht fithren konnten, betont hesonders Karl Fried-
rich Werner, Bedeutende Adelsfamilien im Reich Karls des GroBien. In:
Karl der Grofle. Lebenswerk und Nachleben, Bd.I: Persénlichkeit und Geschichte,
hrsg. von Helmut Beumann, 3.Aufl. 1967, S.83ff, bes. S. 121 ff. Vgl. ebd.
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Und wie der karolingische Adel iiber rustikale Vorstellungen und BRriuche
spottete, mit denen sich noch die letzten Merowingerkénige abgegeben
hatten?, so dirfte man auch im sdchsischen Adel weitgehend iber heimat-
lich-hergebrachte Gewohnheiten und Werte hinausgewachsen gewesen sein
und, wenigstens in der frankenfreundlichen Gruppe, AnschluB gesucht haben
an eine ,Modernitdt” des Welt- und Selbstverstindnisses, die gentile Zu-
sammenhdnge verblassen machte und ihr Zentrum eben im karolingischen
Konigtum fand. Zumal durch die Jahre Karls des Grofien ging eine — von ihm
gleicherweise iliberglanzte wie personifizierte — Tendenz zum groBréaumigen
und zusammenfassenden Weltverstindnis, die auch in Sachsen nicht erst
den frdnkischen Schwertern folgte, sondern ihren Erfolgen entgegenkam:
dort jedenfalls, wo sdchsische primores rasch zum Frankenkénige ubergingen.

Gewifi représentierte das Verhalten dieser auf Karl setzenden Machtigen
nicht ,den” séchsischen Adel schlechthin?®®, Das Beispiel Widukinds demon-
striert, wie hartndckig sich sédchsische Adlige in den (iberlieferten, gentilen,
archaisch-paganen Regionalismus verklammern konnten?, und wiederum Rein-
hard Wenskus zeigt, wie der RiB unterschiedlicher Parteinahme und Verhal-
tensweise in der Auseinandersetzung mit den Sachsen vielfach quer durch
adlig-sdchsische Verwandtschaftszusammenhénge ging®. In der Frankenfreund-
lichkeit sdchsischer Adliger wéhrend des langen Krieges das Verhalten einer
geschlossenen ,Klasse” zu sehen — als habe man es nicht mit Menschen,

S.131 Anm. 165: Das Prestige der frénkischen Erfolge habe bei Angehorigen
anderer Vilker trotz einstiger Feindschaft den Wunsch geweckt, sich auch ,Fran-
ken" nennen zu kénnen. ~ Uber die Altraktivitit von Kénigsnihe und Kénigs-
vasallitdt im Karolingerreich vgl. uw.a. Karl Bosl, Die Grundlagen der mo-
dernen Gesellschaft im Mittelalter. Eine deutsche Gesellschaftsgeschichte des
Mittelalters I, 1972 (== Monographien zur Geschichte des Mittelalters 4/1), S. 126 {f.

27 Vgl. Reinhard Wenskus, ,Bauer” — Begriff und historische Wirklichkeit.
In: Wort und Begriff ,Bauer”. Zusammenfassender Bericht iiber die Kolloquien
der Kommission fiir die Altertumskunde Mittel- und Nordeuropas, hrsg. von
R. Wenskus, H Jankuhn u K, Grinda, Goéttingen 1975 == Abhand-
lungen der Akademie der Wissenschaften in Gottingen, Phil.-Hist. Klasse, 3. Folge
Nr. 89, S. 17.

28 Dies betonte mit besonderem Nachdruck Friedrich v. Klocke, Um das
Blutbad von Verden und die Schlacht am Siintel 782, hier zitiert nach dem Neu-
druck des zuerst 1937 verdffentlichten Aufsatzes in: Walther Lammers
(Hrsg.), Die Eingliederung der Sachsen in das Frankenreich (= Wege der Forschung
Bd. CLXXXV), Darmstadt 1970, S. 151 {f,, bes. S. 194 ff,

2% Archaisch-paganer Regionalismus: Vgl. Karl Hauck, Die Ausbreitung des
Glaubens in Sachsen und die Verteidigung der romischen Kirche als konkurrierende
Herrscheraufgaben Karls des GroBen. In: Frithmittelalterliche Studien 4, 1970;
ders., Die frinkisch-deutsche Monarchie und der Weserraum. In: W. Lammers
(Hrsg.), wie Anm. 28.

30 Wie Anm. 23, 8.80f, S.115ff,, S.123, S.128, S. 179, S.324 u. 6, Die frithe Spaltung
...in einen christenfreundlichen und einen betont heidnischen Zweig sei bei den
meisten Hochadelsfamilien Sachsens der Fall gewesen: S. 123,



10 Heinrich Schmidt

sondern mit auswechselbaren Pappfiguren zu tun, die nach dem ideologischen
Lehrbuch geschnitten sind ~ wére gewifl verfehlt. Das Festhalten an liberlie-
ferten gentilen Werten blieb eine adlige Moglichkeit. Doch war die Tendenz
zur Relativierung gentiler Normen, zumal in den dynamischen Entwicklungs-
prozessen seit dem mittleren 8. Jahrhundert, eben auch eine in erster Linie
adlige Maéglichkeit. Sie entsprach den Erfahrungen und Denkméglichkeiten,
den Bediirfnissen und Hoffnungen eines spezifisch adligen Selbstverstédnd-
nisses; sie war angelegt in intergentilen Adelstraditionen und weitreichenden
Beziehungen und zugleich einem adligen Egoismus geméa8, der sich aus mog-
lichster Kénigsnahe den gréftmoglichen Gewinn versprach. Der Frankenkdnig
hat denn auch die offensichtliche Gewinnerwartung, welche die Verbindung
mit ihm einging, sobald dies die Situation erlaubte, sehr handgreiflich be-
stdtigt. Auf der adligen BewuBtseinsebene ~ und vorerst nur hier - ereignete
sich also jener Vorgang, den Einhard in die Formulierung faBt, daB die Sach-
sen mit ihrer Taufe Francis adunati unus cum eis populus efficerentur3!.
Denn die Vorstellung, mit den Franken ein Volk geworden zu sein, erfafite
sicher kaum die lokalen und regionalen Siedlungsrdume, in denen sich bduer-
liche Zusammengehorigkeiten erkannten. Sie entwickelte sich auf der Hohe
adliger Urteilsnormen, Selbstbestdtigungen und Solidarisierungsbedirfnisse,
als ein Ausdruck adliger Selbstgefiithle in den Gegebenheiten der Zeit Karls
des GroBen. :

Die von Liafwin in Marklo beschworene Maoglichkeit andauernder gentiler,
koénigsloser sdchsischer Eigenstdndigkeit unter der Herrschaft des christlichen
Gottes blieb der heidnischen Mentalitdt anscheinend unverstdndlich; sie wirkt
zugleich, vor dem nahen Hintergrund des Karolingerreiches und in jenen
Jahren um 770, einigermaflen altbacken. Man konnte offensichtlich den all-
machtigen Gott, der keine anderen Gotter neben sich duldete, in der Nach-
barschaft der Franken nicht mehr unabhdngig vom Frankenreiche denken;
zu eng schien er der Erfahrung auf das frdankische Kénigtum bezogen, zu un-
mittelbar in ihm seine irdische Herrschaft darzustellen. Der Gedanke, Christus
als den alleinigen Gott zu akzeptieren, war daher fiir die Sachsen — und
ebenso fiir die Friesen ~ mit dem Gedanken an die Zuordnung zur frankischen
Koénigsmacht verbunden. Die Ereignisse seit 772 bestdtigten dann heidnische
Angste und christenfreundliche Hoffnungen. In der Uberlegenheit des Franken-
konigs manifestierte sich die Uberlegenheit seines Gottes — vielen ein iiber-
zeugenderes Argument, als sonstige fromme Belehrungen. Zwischen der
Ausweitung karolingischer Koénigsmacht und so denn der Konzentration weiter
Raume und unterschiedlicher gentes auf nur ein Kénigtum und der Einsicht
in die Allmacht des einen Gottes, der die anderen Goétter verdammte, wirkte
die enge Wechselbeziehung von These und Beweis. Die Grofe der Gottes-
herrschaft bewies sich in der Grofrdumigkeit des Karlsreiches, stand in ihr
handgreiflich vor Augen; Reichsvolk und christianus populus erschienen

31 Vita Karoli Magni cap. 7.
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identisch®. Entsprechend fdrbte christliches BewuBtsein den heidnischen Re-
gionalismus zum Herrschaftsraum des Teufels, und christlich eingeiibtes séch-
sisches Urteil konnte am Ende den siegesmichtigen Kénig Karl als nostrum
apostolum feiern, weil er in eiserner Predigt mit der Eroberung Sachsens
dem Teufel so viele tausend Seelen entrissen habe et Christo domino ad-
quisivit®,

28

Die dreifiig Jahre des Sachsenkrieges Karls im Blick, spricht der Verfasser
der ,Translatio Pusinnae” davon, wie schwer es den Sachsen zunichst ge-
fallen sei, sich dem wahren Glauben zuzuwenden - sich also von den Glaubens-
formen der Viter zu 18sen und sie fir falsch zu halten: quod videlicet fiebat
novorum sacrorum susceptione et veterum rituum abdicatione. Qui enim
ceremoniis a maioribus sibi traditis renuntiare contendit, errasse eos, se
vero veritatem invenisse tacite confitetur®, Sicher war die Bindung an die Viater
nicht iberall in Sachsen und schon gar nicht in der adligen Oberschicht von
gleich starker Intensitdt; die Formulierung in der ,Translatio” verallgemei-
nert, um die dreiligjdhrige Dauer heidnisch-sdchsischen Widerstandes zu
erkldren. Aber sie. trifft ein entscheidendes Motiv solchen Widerstandes:
den Glauben an die Heilskraft der gentilen Uberlieferung. Je ungebrochener
sie noch im BewuBtsein lag, um so schwerer und problematischer wurde es,
sich von ihr zu trennen, und um so weniger dringte das Bediirfnis, neu anzu-
fangen, neue Orientierungswerte zu akzeptieren, neue Traditionen zu begriin-

3 Vgl. z B. Translatio s. Viti, ed. Franz Stentrup (in: Abhandlungen iber
Corveyer Geschichtsschreibung, hrsg. von F. Philippi, 1906), cap.3: Karl, der
nicht allein Francorum regnum, sondern auch mullas barbarorum gentes be-
herrschte, sei von so herausragendem Siegesgliick gewesen, weil er fiir Christi
Herrschaft kdmpfte: Nam et hunc (Karl) ideo pre omnibus christianis regibus
potentissimum in bellis fuisse credimus, quia, quos suo dominio subiugabal,
Christi nomini dedicabal. ~ NaturgemaB sind die schriftlichen Zeugnisse einer
Gleichsetzung von Reichsvolk und christlichem Volk dhristlich-frinkischer Pro-
venienz. Zur nicht nur spirituellen, sondern auch politischen Interpretation der
entsprechenden, vielzitierten Formulierungen Alkuins Helmut Beumann,
Nomen Imperatoris. Studien zur Kaiseridee Karls des GroBSen. In: Historische
Zeitschrift 185, 1958, S.515ff., bes. S.537ff. Treffend formuliert Arno Borst,
Kaisertum und Namentheorie im Jahre 800. In: Festschrift Percy Ernst Schramm
zu seinem 70, Geburtstag, Bd. I, Wiesbaden 1964, S. 43 zum Begriff des nomen Christi
in seiner Beziehung zur Ausbreitung des imperium christianum durch Karl: Hier
ist der heilige Name politische Macht. Genau in dieser Erscheinungsform begegnete
er den unterlegenen Gegnern Karls.

3 So die jiingere Translatio s. Liborii, MG SS IV, S.151. Dort auch die Wendung,
Karl habe ferrea quodammodo lingua gepredigt. ~ Zur Datierung der beiden
Berichte iiber die franslalio Liborii Klemens Honselmann, Reliquien-
translationen nach Sachsen. In: Das erste Jahrtausend (wie Anm.6), Texthd.l,
Diisseldorf 1962, S, 173,

34 Wie Anm. 8, S, 541.
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den und in ihnen neue Selbstbestdtigung zu finden. Denn ganz wesentlich
ging es im Vorgang des Glaubenswechsels um Selbstbestitigung, um Identi-
tatsbehauptung, und wo die aus heidnischer Uberlieferung lebende Identitat
nicht erschiiftert wurde durch eingdngige Griinde und Exempel, da brauchte
sie nicht den Schritt ins Christentum zu tun, um sich zu bewahren .

Da glitten dann Missionarsworte von ihr ab - so, zum Beispiel, in der Ge-
schichte, welche die ,Vita Vulframni” von dem Bekehrungsversuch an dem
Friesenkénig Radbod erzahlt®. Sie ist in ihrer duBeren Glaubwiirdigkeit
fragwiirdig, bleibt aber von paradigmatischem Charakter in der Spiegelung
eines in heidnisch-gentilen Zusammenhédngen seine Identitdt behauptenden
adligen Selbstgefiihls. Der Glaubensprediger Vulframnus hat Radbod schon
bis an den Rand des Taufbeckens hin {iberzeugt, wird aber im letzten Augen-
blick vor der Taufe vom Konig gefragt, ubi maior esset numerus requm et
principum seu nobilium gentis Fresionum - im Himmel, den er gewinnen
wiirde, wenn er getauft sei und glaube, oder in der Hélle. Vulframn: Deine
ungetauften Vorgénger haben sicher das Urteil der Verdammnis empfangen;
wer aber fortan glaubt und getauft sein wird, wird sich in Ewigkeit mit Christus
erfreuen. — Und Radbod zieht nach solcher Auskunft den FuB von der
Quelle zurlick, dicens, non se carere posse consortio praedecessorum suorum
principum Fresionum et cum parvo pauperum numero residere in illo caelesti
regno ... Er schaudert zurlick also vor der Aussicht, mit ein paar getauften
armen Leuten — wobei er offensichtlich an Getaufte seines Stammes denkt —
im Himmel herumzusitzen; er braucht den Glanz, das Ansehen einer hoch-
adligen Umgebung, um sich wohlzufiihlen, sich bestétigt zu wissen, gewisser-
malen bei sich selbst zu sein. Es sind die Personen, die hier dem Himmel
und der Hélle die Farben geben; und dem ganz und gar in gentilen Grenzen
denkenden Kénig dieser Geschichte macht die Anwesenheit adliger ,Ver-
dammter” die Holle edler als den Himmel, wo sich ein paar Arme ohne
Ansehen herumdriicken ~ keine Umgebung, mit der man Ehre einlegen
koénnte. Tiefer also als die Frage nach der ,richtigen” Religion liegt das Be-
diirfnis nach Selbstbestatigung, nach Identitdtswahrung: einer adligen Identi-
taitswahrung im Verhalten des Radbod vor der Taufquelle. Dieses Bediirfnis
bleibt ein konstantes Element im Vorgang des Glaubenswechsels; an ihm
orientiert sich das Urteil liber den Nutzen, den Wert, die Anerkennung oder
Ablehnung eines Gottes, Erschiene der christliche Himmel dem Konig gldnzen-
der, adliger, seinen adligen Anspriichen und Selbstgefithlen gemédBer und
nicht von der Aussicht auf sozialen Abstieg in die Gesellschaft einer kleinen
Schar armer Leute verfarbt: es wiirde ihm leichter fallen, den Schritt ins
Christentum zu tun,

35 Vgl ebd.: Es sei die duritia sive pertinacia sive perversitas der Sachsen rationibus
commodis ef exemplis... post etiam argumenlis et approbationibus validis
erschiittert und gebrochen worden.

3% Vita Vulframni episc. Senonici, ed. W, Levison, S8 rer. Merovingicarum V,
5. 668.
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Er sieht Himmel und Hélle gentil, friesisch; daB da oben im Gefolge Christi
eine Schar glinzendster Gestalten aus der nichtfriesischen Sphére versammelt
sein und seine eigene Ehre bestdtigen kénnte, kommt ihm nicht in den Sinn
und wird ihm auch nicht gesagt. Tatsédchlich war ja das religidse Verhalten
Radbods eng auf seine politische Machtkonkurrenz mit friankischen Herrschern,
auf gentile Selbstbestdtigung der heidnischen Friesen in der Auseinander-
setzung mit den christlichen Franken bezogen. Indes gelten die MabBstibe,
die das Urteil iber den Himmel bestimmen, auch fir die irdische Existenz;
politische Selbstbehauptung und religiése Orientierung bedingten einander.
Der Himmel Christi muBte gldnzender, ehrenvoller erscheinen, wo der Blick
auf ihn nicht von gentilen Vorbehalten verstellt war; entsprechend unbefan-
gener sah das BewuBtsein in der Verbindung mit den Franken, in der Aner-
kennung des frankischen Konigtums, in der adligen Niahe zum christlichen
Kénige positive Werte und Moglichkeiten adliger Selbstbestitigung, je weni-
ger es von rein gentilen Traditionen beherrscht wurde — und dies erst recht in
den ausweitenden Modifizierungen der Vorstellungswelt wihrend der karo-
lingischen Aufstiegsperiode 7,

Die sdchsischen primores, die zu Christus und Karl Gibergingen, traten aus
einem heidnisch-gentilen Solidaritdtszusammenhang heraus ~ aber sie ver-
lielen dartber nicht sich selbst; es ging thnen im Glaubenswechsel um soziale
Identitdtswahrung, um adlige Selbstbestitigung, die in Besitz- und Macht-
ausweitung greifbar und erkennbar wurde. Der BewuBitseinsvorgang, den die
. Translatio Pusinnae” zusammenziehend andeutet — Einsicht in den Irrtum
der Viter -, meint einen Abschied von gentilen Traditionen, aber damit eben
nicht eine Selbstaufgabe: Er vollzieht sich auf der Basis sozialer Kontinuitit,
um der Wahrung und Behauptung adliger Identitat willen.

In den Gegebenheiten der karolingischen Zeit war die Relativierung der
gentilen Uberlieferungen, die Distanz des adligen Selbstgefithls von ihnen
eine wesentliche Voraussetzung fiir die Anerkennung des karolingischen, christ-
lichen Gottes: als eines Gottes der adligen Identitédtsbehauptung. Das adlige
Selbstverstindnis blieb ungebrochen stabil, wihrend seine politischen Be-
ziehungswerte die Richtung dnderten; und man empfing Gott auf der Basis
dieses Selbstverstdndnisses, als den bestdtigenden Gott, in dem sich die
eigene soziale Existenz erkannte. Er kam mit der sakralen Uberzeugungs-
kraft der Macht, von seinen Priestern immer wieder gepriesen als der {iber alles
Maichtige, der Allmdchtige, als sei dies seine eigentlichste und einleuchtendste
Eigenschaft und Existenzform — und die Tatsache irdischer Macht, das Bediirfnis
nach ihrer Behauptung und Ausweitung, in Herrschaft erkennbare Macht
als Kategorie adligen Selbstwertempfindens ist ein offensichtlich entscheiden-~
der adliger Erkenntnismafistab gewesen, jenen Gott zu messen, zu begreifen

37 Den dynamischen Charakter der seit Karl Martell und bis zu Karls d. Gr. Avaren-
sieg durchgehenden Periode kontinuierlicher und gewalliger Expansion fréiinkisch-
karolingischer Macht unterstreicht K. F. Werner, wie Anm. 26, S. 121,
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und nicht nur in passiver Ergebung, sondern aktiv anzuerkennen: jenen
christlichen Gott, der adlige Macht und Herrschaft rechtfertigte und heiligte,
weil er selbst im hochsten Sinne adlig herrschte und méchtig war®, In der Tat
zahlte sich der Gehorsam, den sdchsische Adlige ihm und Koénig Karl als
seinem irdischen Sachwalter leisteten, in bedeutenden Machtausweitungen
und sozialen Positionsbestdtigungen aus®. Gott kam als der Allmichtige und
schlechthin Herrschende; so muBite er denen, deren Macht und Herrschaft er
sichtbar bestdtigte, am ehesten eingdngig und verstdndlich sein*®, Als herr-
schender Gott war er zugleich der richtende Gott und seine héchste Stunde
das kommende Endgericht: ihn sich dort vorzustellen hieB, die Existenz
des irdischen Michtigen als eines Gerichtsherrn, also in einer ihrer fiir die
soziale Selbstbestdtigung wichtigsten Verwirklichungen vor Augen zu haben.
Zwar gab es im theologisch traditionstieferen linksrheinischen Franken im
9. Jahrhundert Theologen, die gegen eine Vorstellungsndhe und Wechsel-
beziehung zwischen irdischer und himmlischer Gerichtsharkeit polemisier-
ten*’. Aber ihre Argumentation blieb auch in der theologischen Sphére ver-
einzelt, und es ist kaum anzunehmen, daB sie den Durchschnitt des weltlichen
Adels erreichte - schon gar nicht im Missionsgebiet. Im sozialen Alltag des
karolingischen Adels war die naive und existenzbestdtigende Entsprechung
von irdischer und gottlicher Gerichtsherrschaft von intensiverer Kraft als
irgendeine ferne, gelehrte Argumentation ~ und diese Entsprechung pafte in
das Bild eines Gottes von hdchst potenziertem Adel.

Er bewies sich in den Erfahrungen derer, die ihre Existenz seinem unmittel-
baren Dienst widmeten. Der erste Hamburger Erzbischof Ansgar erlebt als

38 Zum sakralen Begriff von ,Macht* im weitesten Sinne vgl. Jan de Vries,
Altgermanische Religionsgeschichte Bd. 1, 3. Aufl. Berlin 1970, S, 275ff. — ,Macht"
als einer der Grundwerte adeligen Lebens in der archaischen Epoche: Karl
Bosl, Leitbilder und Wertvorstellungen des Adels von der Merowingerzeit bis
zur Hohe der feudalen Gesellschaft = Bayerische Akademie der Wissenschaften,
Phil.-Hist. Klasse, Sitzungsberichte Jg. 1974, Heft 5, S. 11,

3% Die Belege fiir das erfolgreiche Bemiihen Karls, einen Teil der sdchsischen Ober-
schicht durch ,Geschenke” zu gewinnen, zusammengestellt bei H. Wiedemann,
Die Sachsenbekehrung = Missionswissenschaftliche Studien, Neue Reihe V, 1932,
S.36 mit Anm. 56-58; ferner: Martin Lintzel, Der sdchsische Stammes-
staat und seine Eroberung durch die Franken, Eberings Historische Studien 227,
1933, hier zitiert nach dem Neudruck in Walther Lammers (Hrsg), wie
Anm. 2, S, 198 mit Anm. 117, — Zur Einsetzung von Grafen ex nobilissimis Saxonum
782 vgl. u.a. Otto Merker, Grafschaft, Go und Landesherrschaft, In: Nieder-
séchsisches Jahrbuch fiir Landesgeschichte 38, 1966, S.13f; Sabine Kriiger,
Studien zur sachsischen Grafschaftsverfassung im 9. Jahrhundert = Studien u.
Vorarbeiten zum Historischen Atlas von Niedersachsen 19, Géttingen 1950, S. 30 ff,

40 Die adlige Hinwendung zu dem méachtigen Gott war zweifellos vorbereitet in
einer spezifischen Beziehung heidnischen Adels zur gréSten Gottesmacht; vgl.
unten bei Anm. 62 a.

4 Vgl Herbert Kolb, Himmlisches und irdisches Gericht in karolingischer
Theologie und althochdeutscher Dichtung. In: Frithmittelalterliche Studien 5, 1971,
S. 284 ff.
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Ménch in Corbie eine Vision Christi: Da erscheint ihm ein Mann statura
procerus, .., vultu decorus — von vornehmer Gestalt und edlem Aussehen,
die Idealerscheinung des Adligen, und aus seinen Augen flammt splendor
Divinitatis. Und Ansgar weiB sofort, um wen es sich handelt: Christum
dominum esse credebat, und er wirft sich verehrend zu Boden*?, Christus-Gott
ist Adel schlechthin, seine hochste Steigerung in einer Welt, die von Adel
beherrscht wird und deren gesellschaftliche Vorstellungskraft und Kompara-
tionsfahigkeit sich eben daran orientiert. Christus hatte schon in dem Bilde,
das sich die frithe Christenheit von ihm machte, vor allem dann aber seit
und nach Konstantin die Ziige der hochadligen, kéniglichen maiestas gewon-
nen, in denen er - selbst noch am Kreuz — die Einbildung des frithen Mittel-
alters beherrschte: wesentliche Voraussetzung seiner Anerkennung in der
Oberschicht einer herrschaftlich strukturierten Gesellschaft®, Er kam zu den
Sachsen, wie lberhaupt zu den Germanen, als ein adlig-herrschaftlicher Gott
und fand gerade in solcher Erscheinungsform Eingang in das adlige Selbst-
verstdndnis - in Sachsen eine heilige und heiligende Beziehungsgestalt
herrschaftlicher Selbsthestédtigungsbediirfnisse, wo und als deren gentile Orien-
tierungswerte verblaBten. Er demonstrierte hochsten Adel in der iberwélti-
genden Freigiebigkeit, die er mit dem Geschenk seiner Gnade, seines Heils
seinen Getreuen bezeugte, und natiirlich war er iiber die MafBien adlig auch
als gewaltiger Récher, wenn man ihn beleidigte und seine Ehre verletzte.
In der Wucht seiner Rache bewies sich seine Macht und erzwang sich Gehor-
sam - jener séchsische ,Satrap”, der seine Ehre an den Bauern rdachte, welche
die beiden Ewalde getdtet hatten, verhielt sich nicht anders als Gott, der in
Friesland grausam Rache fiir die Ermordung des Bonifatius nahm**. Die mah-
nenden Worte des Martyrers im Anblick des Todes, daB nach der Heiligen
Schrift Boses mit Gutem zu vergelten sei, waren fiir Gott - wenn man nicht
die christianisierenden Wirkungen von Feindestétung und Menschenver-
schleppung als ,gut” begreifen will — offenbar nicht verbindlich. Fr war
im frithen Mittelalter eben nicht der Gott des Neuen Testamentes und damit
der Bergpredigt, sondern der Gott einer adligen Vorstellungswelt, in der
die Ehre triumphiert und Ehrkrdnkung in der selbstverstindlichsten Waeise

42 Rimberti Vita Anskarii, ed. G. Waitz, SS rer. Germ., 1884, cap. 4,

4 Zusammenfassend iber die Entwicklung zum imperatorischen Christusbild, das auch
der Mentalitdt der Germanen entgegengekommen sei, neuerdings Friedrich
Wilhelm Kantzenbach, Christentum in der Gesellschaft. Grundlinien

der Kirchengeschichte I Alte Kirche und Mittelalter = Siebenstern-Taschenbuch
185, Hamburg 1975, bes. S. 98 {f.
4 Omnipolens mundi conditor ac reformator ulcisci se voluit de inimicis ... ac diu

protelatam idulorum cultoribus iram novo recentis malitiae furore permotus
publice ostendere: Vita Ronifatii auct. Willibaldo, ed. W. Lev ison, SS rer.
Germ., 1905, cap.8 (S.511). Das Instrument seiner Rache isl ein «groBes” christ-
liches Heer, das die heidnischen Ubeltiter erschldgt und ibre Frauen, Kinder,
Knechte und Mégde als Beute abschleppt.
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Rache nach sich zieht*. Nicht der Gott der Bergpredigt hatte die Menschen
verdndert, sondern die Menschen hatten ihn modifiziert nach ihrem Bilde:
sie bestatigten sich, ihre gesellschaftliche Struktur, ihren Selbstwert und deren
Bediirfnisse in ihm. Man wird daher jeweils genau zu priifen haben, was man
mit dem Begriffe des Christentums meint und in welchem Grade er an-
wendbar ist, wenn man ihn an seinen jeweiligen gesellschaftlichen Verwirk-
lichungen mift.

Nicht, daB die Bergpredigt vergessen gewesen ware. Sie stand in den
Evangelien vor Augen und blieb ein Problem ménchisch-geistlichen Be-
mithens um das Verstdndnis und die rechte Nachfolge Christi, und auf den
wenigen Inseln der Schriftiiberlieferung und -auslegung in einem Meer laika-
ler Schriftlosigkeit konnte auch der hochste Adelsglanz einer herrschafts-
madchtigen maiestas Domini die evangelische Aussage von Christus als der
Hoffnung und dem Heil der Armen nicht véllig iiberblenden. Sie konkretisierte
sich den pauperes auch im sdchsischen Missionsgebiet in Ansétzen zu einem
humaneren Verstdandnis der Armut, in Téatigkeiten und ersten kirchlichen
Institutionen sozialer Fiirsorge?®. Aber das Selbstverstdndnis und mit ihm
die Organisation der Kirche orientierte sich an den gegebenen gesellschaft-
lichen Strukturen, und zwischen der bewufit angestrebten, die ,Welt" ver-
lassenden Armut monchischer Selbstverwirklichung in der Christus-Nachfolge
und der sozialen Armut, die in der Welt angesiedelt war, gab es keine
Entsprechungen und daher keine Identifikationsméglichkeit. So stand das Wort
vom Heil der Armen nicht unter den schriftunkundigen Armen selbst und
als ihre eigenste Sache auf; es kam, wenn {iberhaupt, aus einem Raum jenseits
ihrer Horizonte zu ihnen, aus einer Situation des sozialen Gegeniiber, gleich-
sam als eine menschliche Geste von Herrschaft, Das erste Ziel der in die
heidnische Sphire vordringenden Missionare waren durchweg nicht die Hiitten
der Armen, sondern die Hofe der nobiles. Die Mission suchte zundchst die
Macht und ihre Wirkungen auf die jeweilige Umwelt, den Riickhalt und
Schutz von Adel und Herrschaft. Dieser Weg lag vorgezeichnet nicht nur
in der Kenntnis und realistischen Ausnutzung von Machtgegebenheiten, son-

¢ In diesen Zusammenhang gehort die auffdllige Orientierung am Alten Testament,
Die Welt alttestamentlichen Priesterkénig- und Hirtenkriegeriums habe der grund-
herrschaftlich-aristokratischen Welt des Frithmittelalters viel niher gestanden,
als das Neue Testament mit seinen radikalen Friedensgeboten; die Begriffswelt
des Alten Testaments habe der Karolingerzeit aufgrund gewisser Ahnlichkeiten
der sozialen und geistigen Struktur geistige Hilfen bei der Aufnahme des Christen-
tums als Lebensform gegeben: Friedrich Prinz, Klerus und Krieg im
friiheren Mittelalter. Untersuchungen zur Rolle der Kirche beim Aufbau der
Konigsherrschaft, 197t (= Monographien zur Geschichte des Mittelalters 2),
S.25f.

# Zur Armenfiirsorge in der Karolingerzeit Chr. Cleff, Der Schutz der wirt-
schaftlich und sozial Schwachen in den Kapitularien Karls des GroBSen und der
nachfolgenden Karolinger, Diss. phil. Kéln 1955.
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dern schon in der Vorstellung von dem maéchtigen, herrschaftlichen Gott, den
man verkiindete — vorgezeichnet daher auch in der gesellschaftlichen Selbst-
verstdndlichkeit, dafi Adel nun einmal eher als der unedle Mann préddestiniert
sei, Gott zu erkennen und ihm nahezustehen?*’. Vor Gott dndern sich die
irdisch-weltllichen Rangfolgen nicht; die edle Dame, die sich Gott weiht,
bestdtigt ihren Stand als Nonne im Kloster, der hoérige Mann, der aus
religiésem Antrieb in den Dienst Gottes und seines Heiligen {iberwechselt,
bleibt Horiger — nun eben in einer klosterlichen Grundherrschaft*, Je nach
sozialer Situation war die Distanz zu Gott unterschiedlich weit, und das Wort
von Gott hatte offensichtlich Miihe, die soziale Ferne der Unterschicht zu
erreichen, Selbst auf jener Ebene, auf der Gottes Macht am ehesten ins Ver-
standnis der einfachen Leute drang, im Bereich der Wunderheilungen, die er
auf Furbitte seiner Heiligen bewirkte, gab es in der Zone besitzloser Armut
grofere Schwierigkeiten, als etwa in der bduerlichen Schicht. Schon in prak-
tischer Hinsicht: Die coloni hatten durchweg ihre Verwandten und vielfach
auch bereitwillige Nachbarn, die den geléhmten Angehérigen zum Grabe des
Heiligen schleppten, in der Hoffnung, durch seine Firbitte bei Gott die
Last und den Makel der Krankheit aus ihrer Familie und ihrem Lebenskreis
tilgen zu kénnen ~ pauperes fanden solche Hilfen oft nicht. Als dann einmal
am Grabe Willehads in Bremen eine paupercula das Augenlicht zuriickge-
winnt, wird die Sache sogleich groB herausgestellt und der Psalmist zitiert:
Gott wurde als ein Armer angesehen, ideoque et ipse refugium est pauperum
in tribulacione - was man offensichtlich besonders betont, um positiveren
Widerhall gerade bei den pauperes zu finden 4%

Anscheinend legte man im Bremen des Erzbischofs Ansgar gesteigerten
Wert darauf, die Schicht der Armen zu erreichen — wie denn iiberhaupt in
dieser Beziehung und sofern das geistliche Amt ausreichende Bewegungsfrei-
heit erlaubte, alles an den Auffassungen, dem geistlichen Selbstverstidndnis,
den Initiativen der Diener Christi lag. Es gab da bezeichnende Unterschiede.
Der erste Bischof von Minster, Liudger, kam aus hochangesehener friesischer
Familie und wuBte sich ihr und ihren Traditionen eng verbunden?®® In
seinem Verhédltnis zu den sozialen Schichten blieb er, in sozialer Abwand-

41 Gétter-Nihe als ererbter Vorzug: Hauck, wie Anm. 17, S.239. -- Neuerliche gute
Zusammenfassung des Verhdltnisses von frihwittelalterlicher Aristokratie zur
Kirche bei Helmut Lippelt, Thietmar von Merseburg. Reichsbischof und
Chronist = Mitteldeutsche Forschungen Bd. 72, 1973, S. 5{f.

8 Vgl Vita 1IT s. Liudgeri, wie Anm.3, lib. T cap.30: Die von Blindheit geheilte
Tochter eines angesehenen Mannes wird Nonne in Essen. - Ebd, Altfridi Vita
s. Liudgeri, lib. Il cap. 8: ein Geheilter kauft sich von seinem weltlichen Herrn
frei und tritt in den Dienst des hl. Liudger.

% Vila s, Willehadi, wie Anm. 5, S. 387.

&0 Zur Familie Liudgers Hauck, Marklo-Uberlieferung, wie Anm.5; vgl. auch
Alois S chroer, Das geistliche Bild Liudgers. In: Das erste Jahrtausend, wie
Anm. 6,1 5.1941f. und die dort angegebene Literatur.

2 Nds, Jahrb,
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lung des paulinischen Vorbilds, bemiht, sich allen anzupassen: se omnibus
coaptare curavit, ut omnibus prodesse potuisset, was natiirlich die kritiklose
und selbstverstdndliche Anerkennung der vorgegebenen Strukturen, die ihnen
eingeglichene Verkiindigung einschlieBt®!, Ansgars ,Vita* schweigt von der
sozialen Herkunft ihres Helden. Offenbar war auch er adliger Abstammung,
doch wuBte er als Erzbischof recht unbefangen und gelegentlich wohl auch
zornig mit polentes et divites umzugehen®, Sie und vor allem die contumaces
unter ihnen hdtten ihn gefiirchtet; die mediocres aber liebten ihn quasi
fratrem — was auf eine stirkere BewuBtseinsndhe dieses Bischofs zur Mittel-
schicht schlieBen ldBt. Die Armen indes verehrten ihn in der frommsten Zu-
neigung quasi patrem, und sie beweinten seinen Tod, neben den Klerikern,
am meisten®, Sie hatten Grund dazu; deutlicher als in anderen Bischofs-
viten tritt in Ansgars Lebensbeschreibung die Sorge fiir die Armen als ein Zug
bischéflichen Verhaltens vor Augen. Sie lag ihm nahe in einer rigorosen
und an angelsdchsische Vorbilder erinnernden Auffassung vom Apostelamt
in der Nachfolge Christi. Wie Christus wollte er ,den Armen ein Armer”
sein — aber das konnte notwendig nur der Versuch einer praktizierten Schrift-
auslegung und einer Selbststilisierung sein, die im Rahmen der bischéflichen
Institution und ihrer Zuordnung zu adlig-herrschaftlichen Strukturgegeben-
heiten blieb und den tatsdchlichen, weltlichen Armen nicht in konkreter
Identifizierung, sondern aus der Position und sakralen Autoritadt eines er-
habenen Gegeniiber und so denn bestenfalls ,véterlich" begegnete. Ansgar
wandte reiche Mittel an die Armenfiirsorge; er hatte, wenn er unterwegs war,
stets — und schon das unterscheidet ihn von den wirklich Armen, denen er
ein Armer sein wollte - einen Geldbeutel am Giirtel, um auch dann Almosen
geben zu konnen, wenn der dafiir zustdndige dispensator elemosinae in
seinem Gefolge fehlte®. Sein Amtsnachfolger Rimbert tat es ihm in dieser
Gewohnheit nach: Denn, so sagte er, wir miissen allen Armen helfen, weil
einer von ihnen Christus sein konnte — wir wissen nicht, welcher und wann ?5.
Nicht die Armen also empfangen eigentlich die Gabe, sondern der mdoglicher-
weise in einem von ihnen personifizierte Christus. Das Almosen erweist
sich hier als Opfergabe flir den Gott, ihn milde und gnéddig zu stimmen, und
von solcher Auffassung ist der Schritt leicht zum Verstindnis des Almosens
als BuBigeld, mit dem man eigene Schuld und Beleidigung Gottes bift: in

51 Altfridi vita s. Lindgeri, wie Anm. 3, lib. I cap. 30. .

52 Wie Anm. 42, cap.37. Vgl. {iber Ansgar Walther Lammers inJ. Hoops,
Reallexikon der Germanischen Altertumskunde, 2. Aufl. hrsg. H. Beck u.a.,
Bd. 1, 1973, Sp.346ff. und die dort angegebene Literatur. Zuletzt: Richard
Drogereit, Ansgar: Missionsbischof, Bischof von Bremen, Missionserzbischof fir
Dénen und Schweden. In: Jahrbuch der Gesellschaft fiir niederséchsische Kirchen-
geschichte 73, 1975, S. 9ff,

53 Wie Anm. 42.

84 Ebd. cap. 35.

5% Vita s. Rimberti cap. 14, MG SS 11, S. 771,
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einer Vorstellung, die das Verhdltnis zu Gott sich analog der Wechsel-
beziehung irdischer Rechtspartner regeln sieht. Die pauperes, die von so
verstandener Liebestdtigkeit erreicht wurden, hatten ihren Nutzen davon;
aber darum, daB ihre soziale Situation grundsdtzlich zum Besseren verdndert
werde, ging es nicht. Bischof Liudger lud in harmonisierender Milde haufig
pauperes ac divites zum Essen ein und verfehlte dann nie, Unterweisungen
von der SiiBe des ewigen Lebens in die Mahlzeit einfliefen zu lassen, ita
ut plus spiritalibus quam carnalibus delitiis satiati remearent®. Es war ihm
wichtiger, daBl seine Giste geistlich gesdttigt nach Hause gingen. Die korper-
liche Sdttigung der Armen blieb ein relativer, die durch sie geschehende
Gottesverehrung der absolute Wert - wie denn langst, noch in der spédtantiken
Geschichte der Kirche und ihrer Eingleichung in die Strukturen der Gesell-
schaft, das kirchliche Verhéltnis zu den Armen ritualisiert und die mégliche
gesellschaftliche Sprengkraft in der Auslegung des Evangeliums neutralisiert
worden war®. Die geistliche Armut in der Christus-Nach{olge widerlegte nicht
die hochadlige Auffassung und Besetzung des Bischofsamtes, und in der
Interpretation und Praktizierung des Gotteswortes, die in die germanische
Sphire vordrang, blieb auch ein im Gewande der Armut verborgener Christus
von vornherein der Gott von herrschaftsmachtigem, héchstem Adel.

v

So machte er den irdischen Adel nicht fragwiirdig, sondern bestitigte ihn.
Irdischer Adel erkannte sich in seinem Bilde., Er war in herrschaftlicher
Position, adligem Lebensstil, sozialer Selbstauffassung — kurz: in allen sozialen
Erkenntnisvoraussetzungen Gott ungleich ndher und ihm gewissermalen
wesensverwandter als alles nichtadlige Volk®. Entsprechend miiheloser und
selbstverstdndlicher begegnete er ihm auf jener Erkenntnisebene, die einem
Gott, der sich in seinem Wort offenbart hatte, am ehesten angemessen war:
auf der Ebene des Wortes. Von Liudger heifit es, er habe in zweifacher

56 Wie Anm. 51.

57 Uber die Entwicklung der kirchlich-christlichen Beziehung zur sozialen Armut in
der frithen Kirche zusammenfassend Kantzenbach, wie Anm. 43, bes. S. 68 ff,
Vgl. auch ebd. S. 135(f,

58 Vom archaischen Glauben an die Reprdsentation der Gottheit durch die adelige
Flihrungsschicht spricht Bosl, wie Anm.38, S.16. — Mit welch prigender Kraft
adlige Wertvorstellungen in den Bereich des Spirituellen eindringen konnten,
wird deutlich auch, wenn geistliche Autoren im 9. oder 10.Jh. einen geistlichen
Gotteshelden als miles oder athleta Christi rithmen. F. Prinz, wie Anm, 45,
S. 13 bemerkt dazu, daB hier die spirituellen christlichen Werte .., jn einer
kriegerisch-aristokratischen Nomenklatur gefalit sind und gleichsam als deren
Sublimierung erscheinen. Vgl. z. B, wie bei Hugbald der bonus miles Lebuinus
im adligen Waffenglanz seiner geistlichen Standfestigkeit auftritt: MG 8§ 1I,
5. 362
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Weise gelehrt: durioribus el simplicioribus vita, intelligibilioribus lingua.
Illos exemplis, istos verbis ad veritatis viam trahebat .. %, Dies wird tber
Liudgers Verhéltnis zu seinen Schiillern gesagt, gilt aber im weitesten Sinne.
Den einfachen Gemiitern war mit Predigten, mit Argumenten, mit Worten also
nicht beizukommen; hier konnte Gott nur durch Zeichen und Wunder wirken
und Uberzeugen. Der jlingere Bericht von der ,Translatio” des heiligen
Liborius nach Paderborn 836 notiert die Erfahrung, daB maxime plebeium
vulgus hartndckig am heidnischen Irrtum festhalte; der Paderborner Bischof
Badurad hoffte daher, die dem Wort gegeniiber Ungldubigen — verbis doctorum
de divina virtute non credentes — mit jenen Heilsheweisen, quae oculis
viderent, flir Gott gewinnen zu kénnen?®. Gott in der Kraft des Wortes zu
erkennen und anzunehmen, blieb einer héheren Intelligenz vorbehalten: dem
Adel, zu dessen kennzeichnenden Tugenden der Umgang mit dem Wort, Rede
und Redekunst und so denn auch das Verstdndnis fiir das ,hohere” Wort
gehorten. Die dritte ,Vita" Liudgers rihmt an Widukind, er habe - etsi
paganus - die Optimaten Sachsens liberragt et sapientiae fama et loquentiae
splendore, und natiirlich bellorum exercitiis®., Weisheit und Glanz der Rede
gehdren zusammen; das eine leuchtet im anderen auf, und im Zusammenhang
mit den hervorragenden kriegerischen Fahigkeiten erscheinen sie als Eigen-
schaften, in denen sich bester Adel erweist. Der Tugend, Worte klug und
iiberzeugend zu sprechen, entsprach die Begabung, sie richtig aufzufassen und
zu werten; so war denn auch der GenuB des vorgetragenen dichterischen
Wortes in erster Linie Adelssache. Die besondere Adelsndhe des heidnischen
Gottes Wodan oder QOdin spiegelt sich gerade auch darin, daBl er ein Gott
wie des Krieges, so der Dichtkunst, des Wortes, des Geistes war®; der Schritt
von ihm zu einem neuen Gott, der in seiner Dreifaltigkeit auch Geist war
und sich kundtat in seinem heiligen Wort, mufite nicht weit sein — ein adliger
Schritt, der die Sphédre adligen Lebens und Verstehens nicht verlieB. Die
sozial differenzierte Bevorzugung bestimmter Gottheiten in der heidnischen
Welt und so die auch fiir Sachsen anzunehmende Konzentration adliger Glau-
bensbediirfnisse auf einen himmlischen ,Gétter-Fiirsten” - eben jenen Kriegs-
gott, der zugleich der groBe Magier, der Gott des Zaubers, der Runen, der
heiligen Worte war — diirfte eine wesentliche Voraussetzung dafiir gewesen
sein, daBl der Wechsel zum christlichen Gott im Adel leichter fiel als auf

5 Vita Il s. Liudgeri, wie Anm. 3, lib. I cap. 41.

60 MG SS IV, S.151. — Die friesischen Riuber, die den Bonifatius erschlagen haben
und in seinen Kisten nach Gold und Silber wiihlen, stattdessen aber Bilicher finden,
werfen die divinae scientice courtas enttauscht weg: sie konnen nichts damit
anfangen, Vita Bonifatii auct. Willibaldo, wie Anm. 44, cap. 8.

81 Wie Anm. 3, lib. I cap. 18.

62 Vgl. de Vries, wie Anm.38, Bd.2 S.48f.: Odin, als Kriegsgott und Gotl
der Poesie besonders verehrt von den in politischer und intelleklueller Hinsicht
fithrenden Schichfen. Tapferkeit und Beredsamkeit mufiten auch in den Kreisen
der nordischen Adligen ... zusammen hervortreten.
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der sozialen Mittel- und Tiefebene: Er blieb im Gehéuse eines sozial heraus-
gehobenen religitsen Selbstverstandnisses %22,

Der christliche Herrschergott des heiligen Wortes kam dem Adel auf der
Ebene seiner spezifischen Verstdndnismdglichkeiten entgegen, und in der
adligen Schicht empfing man ihn weit aufgeschlossener als im ,rohen” Volk.
Als sich Willehad um 770 im friesischen Dokkum aufhalt, plurimi nobilium
infantes suos ipsi ad erudiendum ibidem tradiderunt, und Willehad unter-
weist sie tam verbo doctrinae quam exemplo piae conversationis®, Der Gott,
den er und die anderen christlichen Missionare lehren, repriasentiert in seiner
Allmacht, als deren politischer Widerschein die Erfolge der karolingischen
Grofimacht vor Augen stehen, zugleich die hohere, iberlegene Kultur: auch
darin vor allem das adlige Selbstgefithl und Selbstbestdtigungsbediirfnis
ansprechend. Heidentum ist Sache einer rohen, bildungslosen Kultur und

62a Ebd, S. 358 spricht de Vries - im Blick auf Odin und Thor — von der Neigung
zu einem Monotheismus im absinkenden Heidentum. Sie kann ein heidnischer
Reflex des Christentums gewesen sein und gleichzeitig den Jeichteren Ubergang
zum christlichen Gott vorbereitet haben; sie war jedenfalls am ehesten in der
Oberschicht zu finden. — Die Hauptgestalt des Gétter-Fiirsten: Hauck, wie
Anm. 17, S.264. - Ein Zeugnis dafiir, wie nahe in frithmittelalterlicher Laienvor-
stellung eine zenirale heidnische Gottheit und Christus einander sein konnten,
so dafl der Ubergang von der einen zum anderen gleichsam flieflend erscheint,
gibt die friesische ,Sage von der Findung des Rechts”, tiber die Willy Krog-
mann in Zeitschrift der Savigny-Stiftung flir Rechtsgeschichte, Germ, Abt. 84, 1967,
S, 72ff. ausfiihrlich handelt und von der er ebd. S.74f. einen Text gibt. Kdénig
Karl befiehlt 12 friesischen foresprekan, das Recht zu kiiren, und setzt sie einer
aussichtslosen Situation aus: Sie treiben zu Schiff ohne Segel und steuerlos auf
dem Meer, lhrer einer erinnert sich, daBl Gott, da er noch auf Erden war, 12 Jinger
hatte und als Dreizehnter zu ihnen kam und sie lehrte; entsprechend wollen
sie Gott bitten, daBl er auch ihnen einen Dreizehnten sende, der sie das Recht
lehre und aus der Not rette. Tatsdachlich erscheint plotzlich dieser rettende
Dreizehnte. Er tragt eine Axt auf der Schulter: ein heidnisches Herrschaftszeichen.
Dem Text nach mufl es sich um Christus handeln. Krogmann halt die christ-
lichen Elemente der Sage fir jiingere Zutat zu einer &lteren Uberlieferung; er
meint, die gottliche Figur auf Thuner beziehen zu koénnen: ebd. S. 123ff. Die heid-
nische Gottesbezeichnung steckt in dem Begriff Eswei; so heilit der Weg, den
der Goéttliche nach der Landung geht. De Vries, II S.150, macht auf die be-
sondere Schwierigkeit aufmerksam, zu entscheiden, ob Odin oder Thor gemeint
sei, wenn das Wort dss gebraucht werde. So deutlich also die Axt in unserer
Sage fiir Donar spricht, so kénnte man bei dem Gott, der die Friesen ihr Recht —
ein konstituierendes Element ihres gentilen Selbstversténdnisses - lehrt, doch
auch an Wodan denken. Jedenfalls aber — und darum geht es in unserem Zu-
sammenhang ~ konnte eine Vorstellung von Christus nach der Christianisierung
ganz unbefangen auf die heidnische Gotterfigur projiziert werden, ohne dafl deren
Attribut dabei abhanden kam: Der siegreiche Christus {ibernimmt die Funktion
eines heidnischen Vorgidngers und bestatigt damit heidnisch-adlige Gottesbeziehun-
gen. Denn die zwdlf foresprekan sind als Médnner von adligem Ansehen zu verstehen:
vgl. M. Schmidt, Adel und Bauern im friesischen Mittelalter. In: Niedersdch-
sisches Jahrbuch {. Landesgeschichte 45, 1973, S. 53 f.

83 Vita s. Willehadi, MG SS II, S. 380.
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Gesellschaft; fiir Rudolf von Fulda sind daher, mit den Worten Einhards,
die heidnischen Sachsen et natura feroces et cultui demonum dediti veraeque
religioni contrarii®™, Démonenkult und ferocitas entsprechen einander; aus
der gentilen ,Wildheit" herauszukommen aber muBte in den Gegebenheiten
des karolingischen Zeitalters notwendig bedeuten, sich dem Frankenreiche
und seinem Gott anzuschlieBen ~ ein Vorgang, der sich, wie oben gesagt,
auf der adligen BewuBtseinsebene ereignete und der héheren geistigen Mobi-
litdt des Adels gemédB war. Zu seinen wesentlichen Voraussetzungen gehérte
das Verstdndnis des christlich-frankischen Gottes als eines adelsgemé&Ben
Gottes.

In eifrigem Stolz — und als gelte es noch immer, altkultivierte Vorbehalte
abzubauen - sieht um 870 der Autor der ,Translatio Pusinnae” den sichsi-
schen Adel auf der Hohe der Zeit und voll den Anspriichen des christlichen
Gottesverstdndnisses gewachsen %, Kein Wunder fiir ihn, handelt es sich doch
um die nobilis et strenua, juxtaque dotem naturae sagacissima gens Saxonum,
von der er spricht als von einem Volke prudentia naturali et ingenio ad
omnem Subtilitatem nobilissimo et acutissimo. Und noch einmal: Neque temere
dixerim, nationem aliquam bono sollertiae et ingenita subtilitate magis illa
callere. Der Autor rithmt die gens Saxonum, erkennt sie aber in ihrem Adel,
meint ihn. Denn die auszeichnenden Vokabeln, mit denen er die Sachsen
charakterisiert, reflektieren Adelstugenden, und vom Adel ist die Rede, wenn
die glihende Anteilnahme gepriesen wird, in der die natio sich dem Chri-
stentum ergebe, aus ihren Giitern zur Griindung von Kléstern beitrage, ihre
Kinder dem Dienste Gottes weihe®, Einsicht in den Irrtum der Véiter und
Erkenntnis des wahren Gottes, geistige Aktivitit und Entscheidung also sind
adlige Eigenschaften; so erscheinen die Sachsen, die sich in ihrem Adel dar-
stellen, ad omnen subtilitatem nobilissimi et acutissimi. Die subtilitas Gottes
und der christlichen Religion zu begreifen, setzt eigene subtilitas voraus: Sie
ist dem sdchsischen Volke - seinem Adel ndmlich — eingeboren. Er bringt
die prudentia mit, die des wahren Heils inne zu werden vermag und ihre
Einsicht in religiose, Kloster dotierende Aktivitdt umsetzt, und offenbar
bedarf Gott des edlen, adligen Geistes, um in einer gens recht empfangen
und verstanden zu werden: als ein Gott der adligen MaBstdbe, des adligen
Selbstverstindnisses — ein Adelsgott. Und der Adel, der ihn anerkennt,
bestdtigt seine angeborenen, edlen Tugenden und damit sich selbst in solchem

¢4 Translatio s. Alexandri, ed. Bruno Krusch, Die Ubertragung des H. Alexan-
der von Rom nach Wildeshausen durch den Enkel Widukinds 851 = Nachrichten
von der Gesellschaft der Wissenschaften zu Gottingen, Phil.-Hist. Klasse, Fach-
gruppe IT Nr. 13, 1933, S, 425,

5 Wie oben Anm. 8, S. 541.

% Nach dem Lob der sidchsischen natio, die sich dem Christentum schlieflich mit
besonderem Eifer ergibt, fdllt der Autor plétzlich vom Singular in den Plural, als
habe er jetzt einzelne Personen vor Augen: Denique pullulanie devotione sancla,
rebus suis ad monasteria constituenda collatis, divino suos filios cultui offerentes,
ex integro coelesti servitio sese manciparunt: ebd.
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Verhalten; er gibt den Irrtum der Vater auf und bleibt doch in seiner adligen
Kontinuitdt, bewahrt seine soziale Identitdt gerade in der Hinwendung zum
christlichen Gott: Christianisierung als Vorgang sozialer, adliger Selbst-
bestitigung.

Der Verfasser des Translationsberichtes spricht in der unbefangensten
Verallgemeinerung von der gens Saxonum, obwohl er doch bestenfalls den
Adel des siidlichen und siidwestlichen Sachsen deutlicher iibersieht und ganz
konkret wohl nur den adligen Verwandtschaftszusammenhang im Blicke hat,
der hinter der Griindungs- und Frithgeschichte der Kléster Corvey und Her-
ford steht®’. Natiirlich rithmt er die Verwandtschaft der Klostergriinder Adal-
hard und Wala mit Karl dem GroBlen: quod ideo praelibavi, ut ex conditorum
dignitate locorum dignitas colligatur®, Aber die Ekbertiner, den Familien-
kreis der Herforder Abtissin Haduwy und die Initiative dieser Dame selbst,
der die translatio der heiligen Pusinna nach Herford zu verdanken ist, sieht
er offensichtlich ganz von seiner Einleitung her, dieser Ruhmrede auf die
sdchsischen Adelstugenden®. Er will den Ruhm Sachsens christlich leuchten
lassen; gentiles SelbstbewuBtsein tritt in christianisierter Neuerscheinung auf.
Und nicht nur hier. Zumal die Uberfiihrung heiliger Gebeine nach Sachsen
bietet dem gentilen Selbstgefithl neue, christliche Ankniipfungspunkte und
Ausdrucksméglichkeiten. Eben erst vom Heidentum zum Herrn bekehrt, heift
es bald nach 864 in einer Essener Predigt tiber den heiligen Marsus, ergldnze
Sachsen bereits und habe es Ruhm durch die Verdienste, die Vorziige, die
Kraft der Reliquien, mit denen es gefillt sei .

Dahei spiegeln und bestdtigen die Heiligentranslationen des 9.Jahrhun-
derts von westfrinkischen Kirchen und selbst von Rom her in den séchsi-
schen Bereich zundchst die weitreichenden, supragentilen Verbindungen,
Zusammenhénge, Horizonte, in die karolingische Herrschaft und Christiani-
sierung Sachsen und vor allem seinen Adel politisch und religiés eingeordnet
hatten. Die Translationen korrespondieren der nun dichteren Verflechtung
sichsischer Adelsfamilien mit der karolingischen ,Reichsaristokratie” und dem
sichtbarer werdenden Streben nach Angleichung an die frinkische Adels-
kultur™, Die Reliquieniiberflihrungen werden realisiert auf der Ebene hoch-
kirchlicher und hochadliger Beziehungen und sind ganz und gar ihre Sache,
und selbstverstdndlich liegen sie im Interesse des Konigtums: Vertiefung
christlicher Gottesverehrung ist mit Stabilisierung karolingischer Kénigsherr-

67 Der Verfasser wird... in Corvey zu suchen sein: Honselmann, wie
Anm. 33, 5, 179,

4 Wie Anm. 8, S, 542,

o Zu den Ekbertinern und deren frinkischer Provenienz jetzt Wenskus, wie
Anm. 23, S. 248 {f.

7 Klemens Honselmann, Eine Essener Festpredigt tiber den hl. Marsus
aus dem 9. Jahrhundert. In: Westfilische Zeitschrift 110, 1960, S. 212,

7 Vgl. Martin Last, Zur Einrichtung geistlicher Konvente in Sachsen wihrend
des frithen Mittelalters. In: Frithmittelalterliche Studien 4, 1970, S. 342f,
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schaft identisch; beide verklammern Sachsen gleicherweise mit dem Reichs-
zusammenhang. So jedenfalls noch im fritheren und mittleren 9. Jahrhundert;
kaiserliche oder konigliche Vermittlung und Einwirkung 6ffnet daher mehr-
fach westfrankischen Reliquien den Weg nach Sachsen, und es entspricht
ganz auch den politischen Absichten und Hoffnungen, die sich mit ihrer
Uberfithrung verbinden, wenn beim feierlichen Empfang des heiligen Liborius
in Paderborn 836 laus et honor christicolo imperatori Ludovico atque ortho-
doxae imperatrici Judittae rumigerae una cum prole in aller Munde hallt 72,

Aber die Heiligentranslationen verfestigen nicht nur die Herrschaft des all-
mdchtigen Gottes und seines irdischen, frdnkischen Konigtums in Sachsen;
sie schaffen zugleich neue religiése Orientierungszentren in regionaler Um-
grenzung. Ein adlig-gentiles Heilsverlangen hat lebhaftesten Anteil an ihnen.
Consulens saluti patriae, saluti eciam gentis sue, betreibt der Corveyer Abt
Warin den Gewinn der Reliquien des heiligen Vitus aus St. Denis fiir sein
Kloster. Und als sie eintreffen, angekiindigt vom Ruhm ihrer Wunderwirkun-
gen, empfangt sie eine Riesenversammlung nobilium virorum ac mulierum . ..,
qui ex omnibus partibus Saxonie ... in ipso loco ... convenerant™. Der adlige
Glanz des Empfanges reflektiert das Ansehen, die Kraft des Heiligen; zugleich
indes bezeugt die Ansammlung so vieler Adliger — wie hoch und bewuSt
Ubertrieben sie auch geschildert sein mag -, daB gerade sie sich in besonderer
Weise mit dem christlichen Kult identifizierten und ihn, seine Vertiefung,
seine Vermehrung als ihre spezifische Sache, ihr Interesse ansahen. Dabei
soll die Ankunft des heiligen Veit in Corvey ausdriicklich als ein gentiles,
stammesbezogenes Ereignis verstanden werden; von ihm soll christliches
Heil auf ganz Sachsen ausstrahlen. Und ebenso spéter vom heiligen Alexan-
der, der 850/851 nach Wildeshausen iberfithrt wird, und vom heiligen
Marsus, der 864 von Auxerre nach Essen kommt: Proinde gaude nunc et
exulta tanto Saxonia patrono potita...™, Im Fortschreiten des 9. Jahrhunderts
gewinnt ein stammesbezogenes Empfinden an neuer Intensitit, und es duBert
sich nicht mehr nur, wie beim Empfang der Vitus-Gebeine in Corvey, in der Er-
wartung kiinftigen Heils, sondern in der Sicherheit des Besitzes von Heil und ihm
gemdfem Ruhm. Diese BewuBtseinsentwicklung korrespondiert der zuneh-
menden Auflésung des Reichszusammenhanges, dem das personale Kraft-
zenlrum fehlte, das einst, in der Gestalt Karls des GroBen, die Herrschaft
zur Einheit zusammenschloB87. Eine Re-Regionalisierung kam auf, und sicher
durch die sich regional und institutionell verfestigende Aristokratie™, Aber
sie hatte eben — was jedenfalls Sachsen betrifft — zugleich religiése Erschei-

72 Jdonis Historia translationis s. Liborii, ed. F, Baeth gen, MG SS XXX 2,
S. 812,

78 Translatio s. Viti, wie Anm. 32, cap. 26.

74 Wie Anm. 70, S. 212,

75 Kraftzentrum: Josef Fleckenstein, Grundlagen und Beginn der deutschen
Geschichte, Goéttingen 1974 = Kleine Vandenhoeck-Reihe 1397, S. 103.

7 Prinz, wie Anm. 45, S. 137.
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nungsformen: indem ndmlich aus den Reliquientranslationen regionale Ver-
ehrungszentren aufwuchsen, die den Blick in der Néhe hielten und den so
fern und erhaben thronenden Allmacht-Gott, iiber die Vermittlung seiner
menschlich-ndheren Heiligen, regional erreichbarer und zuganglicher machten,
ihn gewissermaﬂenb‘regionalisierten und nicht mebr so unmittelbar und eng
mit dem Kénigtum als iiberregionalem ,Kraftzentrum” verbunden sein lieBen.
Die christliche Heilshoffnung fand regionale Garantien, und auch an ihnen
erneuerte sich ein adliges ,StammesbewuBtsein”, das die Erschiitterungen
des spiteren 8, Jahrhunderts zu iiberwinden begann oder tiberwunden hatte
und hinter dem Glanz ,reichsaristokratischer” Kénigsndhe die aus gentiler
Abkunft ableitbare Adelsqualitdt neu entdeckte. So kann der Verfasser der
«Translatio Pusinnae" den Adel, die naliirliche prudentia und subtilitas der
Sachsen rithmen, als sei die sdchsische Christianisierung weit eher diesen
alteingeborenen Tugenden denn den dreiBigjéhrigen Kriegsbemithungen Karls
zu verdanken. Der Bericht von der ,Translatio sancti Alexandri” nach Wildes-
hausen sagt von Widukind, dem ,Urheber und Anstifter” der séchsischen
«Treulosigkeiten und Abfélle”, er sei ad fidem Karoli sua sponle libergegan-
gen - aus eigenem Antrieb, eigener Entscheidung, nicht also durch seine
MiBerfolge und frankischen Druck bewogen?, Die zweite Adelsgeneration
nach der frénkischen Eroberung beginnt ihr christlich eingefdrbtes Selbst-
gefiihl in die heidnische Vergangenheit zurtickzuprojizieren. Widukind wird
im positiven Sinne ruhmwiirdig; der Bearbeiter der dritten ,Vita Liudgeri”
tritt in auifdlliger Weise fiir seine GréBe ein™. Er rihmt ihn als einen
Mann von iberragendem Adel, und wie sehr ihn dabei auch gentiles Be-
wulitsein bewegt, macht er deutlich, als er sogar in einen Satz {iber séchsische
Christenverfolgung das Urteil einschiebt, die Sachsen seien ef agilitate et
virtute non ignobili™. Das Geschlecht Widukinds stellte gewissermalflen den
harten Kern des Stammes dar®; so bewahrt sich denn in ihm die Erinnerung
an dlteste, Adel begriindende Herkunft auch durch den Christianisierungs-
vorgang hin auf, und sie kann auf Veranlassung des Widukind-Enkels Walt-
bert, in der Kombination mit einem christlich aktiven adligen Selbstgefiihl,
aber zugleich auch als Ausdruck eines sich erneuernden adlig-gentilen Selbst-
wertempfindens, in dem Bericht iber eine christliche Adelstat schriftlich fixiert
werden: in der ,Translatio sancti Alexandri® 8.

77 Wie Anm. 64, S. 427,

 So Karl Schmid, Die Nachfahren Widukinds. In: Deutsches Archiv fiir Er-
forschung des Mittelalters 20, 1964, S. 42,

™ Wie Anm. 3, lib. ], cap. 17.

8 Wenskus, wie Anm. 23, S. 171.

" Hauck, wie Anm. 17, spricht S.58f. im Blick auf die «Translatio Alexandri”
und ihre Variante der sdchsischen Landnahmeiiberlieferung davon, daB die Her-
kunft von den Landnahmeviitern urspriinglich einmal den héchsien Adelsanspruch
begriindete und dafi den vornehmsten Familien Sachsens trotz ihrer Fithrungsrolle
bei der Christianisierung das Wissen von Grundtalsachen der heidnischen



26 Heinrich Schmidt

Waltbert war in adolescentia von seinem Vater an den Hof Kénig Lothars
gegeben worden, ut palatinorum consotius rministerium regis impleret®,
So wichst er in unmittelbarer Kénigsndhe und in groBen Horizonten auf;
die Beziehung zu Lothar wird ihm helfen, vom Papste Reliquien fiir seine
Kirche in Wildeshausen zu erlangen. Nach dem Translationsbericht habe er
sich propter honestatem morum der besonderen Zuneigung des Konigs er-
freut, und wéhrend er von Tag zu Tag an Charakter gewann, erweckte ihm
Gott den Wunsch, um des Reliquienerwerbs willen die Apostel Petrus und
Paulus und den Papst in Rom aufzusuchen. Dieser EntschluB und der Adel
Waltberts, seine honestas morum, héngen in engster Wechselbeziehung zu-
sammen: Der Reliquienerwerb entspricht der adligen Gesinnung, wurzelt
in ihr, ist eine adlige Tat. Er ldBt sich realisieren nur auf der Basis iiber-
greifender Beziehungen in der Weite des karolingischen Reiches und Be-
wulitseinsraumes; doch ihn trdgt ein ganz und gar stammesbezogenes Selbst-
gefiihl: Waltbert will die heiligen Gebeine mit sich fithren ad patriam.. .,
quatenus earum signis et virlutibus sui cives a paganico ritu el superstitione
ad veram religionem converterentur. Er identifiziert sich mit der Aufgabe der
Christianisierung seines Volkes, versteht sie als eine adlige Aufgabe, eine
Méglichkeit adliger Herrschaftspraxis; es ist Sache des Michtigen, seiner
Herrschaftsfunktion, seiner Einsicht und seiner Mittel, in aktiver, handelnder
Gottesndhe den Weg des in passiver Ferne verharrenden Volkes ad veram
religionem zu ebnen. Und Gott braucht den Machtigen, die Uberzeugungs-
kraft von Macht und Herrschaft, um Gehorsam zu finden, weil ihm aus dem
nichtadligen Volke keine aktive, sich in ihm erkennende Empfangsbereitschaft
entgegenkommt; er ist der hochstadlige Gott herrschaftlicher Strukturen. So
war schon Liudger in seinen missionarischen Anfdngen ins friesische Dokkum
geschickt worden tam propter fidei puritatem ..., quam propter suos parentes,
qui apuci eos (den Friesen) potentissimi habebantur .

Die Friesen, zu denen Liudger ging, waren rudes... in fide. Auch der Graf
Waltbert hat es, als er 850/851 corpus integrum s.Alexandri nach Wildeshausen
bringt, mit heidnischen Stammesgenossen zu tun: Erant enim adhuc gentili
errore magis impliciti quam christiana religione intenti®. Diese Mitteilung
entspricht zweifellos, was die grofle Mehrheit der Bevdlkerung im nord-

Sakralwelt mit ihren Ursprungs- und Landnahmeerinnerungen keineswegs ganz
verlorengegangen sei. — Man wird freilich nicht versucht sein diirfen, in solchem
Wissen einen heidnischen Vorbehalt im Verhdltnis zum Christentum zu sehen.
Kennzeichnend fiir die ,Translatio Alexandri” ist gerade das Bestreben, den alten
héchsten  Adelsanspruch christlich zu legitimieren und zu erneuern: die einst
heidnische Sakralwelt geht - mit sicher erheblichen Modifizierungen, aber letzten
Endes kontinuierlich — im adligen Selbstverstdndnis in christliche Vorstellungen
iiber.

82 Wie Anm. 64, S. 427. Dort auch zum Folgenden.

83 Vita Il s. Liudgeri, wie Anm. 3, lib. I cap. 12,

84 Wie Anm. 64, S. 427,
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westlichen Sachsen betrifft, der Realitéit — ein halbes Jahrhundert nach dem
Ende der Sachsenkriege. Aber zugleich gewinnt Waltberts christlich-adlige
Heilstat aus dem Hinweis: adhuc, bisher sind sie noch mehr Heiden denn
Christen, eine Spontaneitdt und Bedeutung, die jene Kriege und gewaltsamen
Christianisierungsziige Karls und der Franken gewissermalien verblassen
laBt: als sei das Christentum nicht schon mit den Franken gekommen, werde
es vielmehr erst vom Grafen Waltbert in seiner sachsischen patria gestiftet —
ein Zug sdchsischer Aktivitdt und Eigenleistung in der Annahme des christ-
lichen Glaubens, wie er sich analog in der ,Translatio Pusinnae” andeutet
und wie ihn die ,Translatio Alexandri” auch mit der Formulierung suggeriert,
Widukind habe Karl sua sponte Treue gelobt. Dem Selbstgefiihl, das sich im
Besitze der christlichen Wahrheit weifl, widerstrebt es, zu thr gezwungen
worden zu sein, Zudem nun wird in Wildeshausen gerade der Enkel Widu-
kinds, jener Zentralfigur des heidnischen Widerstandes, christlich aktiv: als
gelte es, die stirps Widukindi von einer Erinnerung zu befreien, die ihr
adliges Ansehen in der Sphédre eines am Christentum orientierten sozialen
Selbstverstindnisses tief belastet. Hier geht es eindeutig und in den Kate-
gorien adligen FamilienbewufBitseins um Vergangenheitsbewdltigung®. Von
daher auch gewinnt der Auftrag Waltberts an den Moénch Rudolf in Fulda,
dem eigentlichen Translationsbericht die Erzéhlung von der Herkunft der
Sachsen und ihre Geschichte bis zur Taufe Widukinds voranzustellen, seinen
Sinn®, Waltbert ordnet die translatio s. Alexandri nach Wildeshausen dem
sdchsischen Geschichtszusammenhang zu, versteht seine Translationstat als
Fortfiihrung der séchsischen Geschichte: eine Fortfiihrung, die zugleich, als
ein entscheidender, den wahren Glauben bringender Heilsvorgang, Neubeginn
ist?. Der Enkel Widukinds gehort einer Familie an, die Trdger édltester

85 Vgl. dazu Schmid, wie Anm. 78, S. 42f.

86 DaB Rudolf auch die Herkunftsgeschichte der Sachsen auf Bitte Waltberts nieder-
geschrieben habe, bhetont ausdriicklich Meginhart, Fortsetzer des Translations-
berichts nach Rudolfs Tode: wie Anm. 64, S. 436.

87 Waltberts stammesbezogene Intention hebt sich deutlich ab von den Argumenten,
mit denen Kaiser Lothar Papst LeoIV. — in seinem von Meginhart inserierten
Brief: ebd. 8.428f. — um Hergabe von Reliquien an den Widukindenkel bittet.
Lothar stellt sich selbst als den Initiator des frommen Unternehmens dar; es driange
ihn, in partibus nostri regni christianae religionis cullum wiederherzustellen.
Entsprechend fithrt er Walbert ein als nuntium nostrum. Der Kernsatz des Briefes:
Est enim gens in partibus nostri regni Saxonum scilicel et Fresonum commix!a,
in confinibus Nordmannorum et Obodrilorum sita, quae evangelicam doctrinam
iam dudum audierat et acceperal, sed propter vicinitatem paganorum ex parte firma
in vera religione constal, et ex parte jam pene defecta, nisi ... nostra corroboretur
infirmitas. Natiirlich muB diese in threm Glauben bedrohte gens commixta
.schon lange” das Evangelium gehért und empfangen haben: wie klaglich hétten
der Kaiser und seine Vorgénger sonst als Ausbreiter des wahren Glaubens in
ihrem Reiche versagt! Da nun das neuerliche Heidentum jener gens irgendwo
herkommen muB, wird die Nachbarschaft der heidnischen Normannen und
Obotriten beschworen, und vielleicht, um néher an diese Nachbarschaft heranzu-
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gentiler Tradition ist, eines Adelswissens, das in hohem Grade ihr Selbst-
verstindnis pragt und aus dem Waltbert offensichtlich ~ und bewegt von hoher
personlicher Sensibilitdt — eine stammesbezogene Funktion ableitet: die alte
Verantwortung um das gentile Heil in den neuen Werten christlicher Heils-
orientierung zu praktizieren und zu bewdhren., Der christliche Neubeginn,
den die franslatio Alexandri nach Wildeshausen fiir ein ,bisher” heidnisches
Volk in seiner Vorstellung markiert, ist ein Akt adliger Kontinuitdtswahrung.
Waltbert stiftet der sédchsischen Stammesgeschichte einen neuen Anfang,
der ihrem ersten Anfang, der Landnahme in Haduloha, entspricht; er fiihrt
die sdchsische Geschichte von ihrer urspriinglichen Ebene auf die neue Ebene
des wahren Heils. Aber die Legitimation zu dieser Tat findet er in der alten,
stammesbezogenen Adelsfunktion seines Geschlechts. Indem er neu beginnt,
wahrt er soziale Kontinuitdt: Christianisierung auch und gerade hier als
Vorgang adliger Selbstbestdtigung. Waltberts Grofvater Widukind — nach
der Formulierung Rudolfs herausragend et clarilate generis et opum ampli-
tudine - hatte die adlige Fihrungsfunktion in heidnisch-negativer Weise
wahrgenommen und damit das Ansehen seiner Familie verdunkelt. Waltbert
orientiert dieses Ansehen an den christlich-supragentilen Maf}stdben des karo-
lingischen Zeitalters, als er ihm mit seiner christlichen Heilstat neues Licht
gewinnt; doch er will sein Verhalten séchsisch-gentil verstanden wissen,
und letzten Endes rechtfertigt er mit ihm christlich-positiv die soziale Rolle,
die Widukind mit negativem Vorzeichen gespielt hatte. Der Enkel muB sich
und seine Nachfahren auf betont christliche Weise als harten Kern seines
Stammes empfunden haben®. In solcher sozialen Selbsteinschédtzung konnte
er heidnische Sachsengeschichte und christliche Reliquieniiberfithrung in Bezug
zueinander setzen, miteinander verbinden; und er wufite zudem die Még-
lichkeiten zu nutzen, die ihm christlich-lateinische Schriftlichkeit bot, um sei-
nem Tun, dieser Bewédhrung und Rechtfertigung altadliger Kontinuitdt in der
Stiftung neuen Heils fiir seine gens, die Dauer des Geschriebenen zu geben,
es in dauernder Erinnerung festzumachen. Und in all dem bezeugte er die
Distanz zwischen adlig-christlicher Aktivitdt und der Verhaltensweise abhédn-
giger Leute, an denen es lag, vor dem Heiligen zu beten, den ihnen herr-
schaftlich handelnde Heilsvorsorge ins Land getragen hatte.

kommen, wird dem Papst von der gens commixta aus Sachsen und Friesen er-
z&hlt. Waltbert aber hat mit seinem persénlichen Christianisierungsstreben keines-
wegs die Friesen, sondern seine Sachsen im Blick, von denen er Meginhart
schreiben 148t, sie seien adhuc, bisher mehr Heiden als Christen — die demnach
also das Evangelium noch nicht empfangen haben. Waltbert ist es darum zu tun,
als eigenstindiger, aus origindrer adliger Verantwortung handelnder Stifter
christlichen Heils in Sachsen zu erscheinen, und natiirlich geht — nach Meginharts
Darstellung — der Wunsch nach Reliquien von ihm aus, nicht von Lothar.

88 Eben darum will er, im Zusammenhang mit der Griindung des Alexanderstifts
in Wildeshausen 872, das geistliche Amt zu einer Aufgabe der Familie machen:
Schmid, wie Anm.78, S.33. Waltbert konnte sich nichl lésen vom Glauben
an den Rang und die Sendung seiner parenlela: ebd, S. 34.
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v

Das ,niedere Volk", plebeium vulgus, stand der christlichen Lehre trotz
Taufe noch im mittleren 9. Jahrhundert in heidnischer Ablehnung gegeniiber®,
Natirlich war es um eine regelmaBige und in naben Entfernungen zugéng-
liche christliche Indoktrination und Seelsorge weithin noch diirftig bestellt -
trotz mancher Erfolgsmeldungen im Kirchenbau®. Aber die heidnische Kon-
stanz in der nichtadligen Bevolkerung reflektiert nicht nur den Mangel oder
gar das Fehlen christlicher Belehrung; die Belehrung selbst, das christliche
Wort, die Predigt drang nicht ins BewuBtsein ein. Man glaubte, so tiberliefert
die jingere ,Translatio Liborii”, den Worten der Prediger nicht; man brauchte
handgreifliche, den Augen sichtbare Zeichen®': den eigenen Bediirfnissen,
Erfahrungsmoglichkeiten, Urteilskategorien angemessene Beweise der Gottes-
macht, Das von Gott kommende Heil muBite erkennbar, konkret erfahren
werden, um zu liberzeugen — in der Heilung verkriippelter Kétper, der Reini-
gung vomstinkenden Aussatz, der Offnung erblindeter Augen und tauber Ohren:
in Zeugnissen, in denen sich Gott auch der Einsicht derer, die gewissermaBen
visuell dachten, als der {iber allen Zweifel Allmichtige erwies. Das Feils-
bedtirfnis, das er zu iiberzeugen hatte, war sehr diesseitig orientiert und er-
wartete den gotilichen Segen in irdischer Existenz und Zufriedenheit; die Aus-
sicht auf jenseitiges Glick, das nur erst Worte zu schildern vermochten,
verfing dagegen offenbar wenig. So bedurfte die christliche Glaubenslehre der
Reliquien, der Hilfe der Heiligen, auf deren Firbitte Gott Wunder tat und
Kranke heilte, und sie mufite darauf setzen und dafiir sorgen, daB die Kenntnis
von solchen Wundern sich verbreitete, durch das Land ging, die Leute in die
Kirche des Heiligen lockte und den Glauben an Gottes Macht in ihnen wach-
sen lieB*2 Ein Mann ex villa Ekynon findet beim heiligen Willehad in Bremen
Heilung seines unbrauchbar gewesenen Armes, holt sogleich auch seine blinde
Frau zum wundertrachtigen Grabe des Bischofs, und sie wird sehend. Quod
statim in populo declaratum, magna fidei tribuit incitamenta et cunctorum
animos ad credulitatem divinae confirmavit potentiae®. Die Beispiele lieflen

8 Vgl. Hans-Dietrich Kahl, Randbemerkungen zur Christianisierung der
Sachsen. In: Vorchristlich-christliche Friihgeschichte in Niedersachsen, hrsg. von
H-W. Krumwiede (= Beiheft zum Jahrbuch der Gesellschaft fiir nieder-
sichsische Kirchengeschichte 64, 1966); hier zitiert nach dem Neudruck bei
W, Lammers (Hrsg.), wie Anm. 28, S.502ff, bes. S.512ff: Im frithen Mittel-
alter hédtten nicht innere Uberzeugungen die Grenze zwischen Christen und Hei-
den gezogen; die Taufe habe den Christen gemacht. Der Taufakt sei deranach
schon als Bekehrungsvorgang zu verstehen, nach dem dann der tatsichliche
religitse Zustand der ,Bekehrten durchaus paganen Charakter behalten konnte.

80 Vgl, Wiedemann, wie Anm. 39, S. 96 {f.

91 MG SS 1V, S. 151,

%2 Zu den Reliquientranslationen Honselmann, wie Anm. 33; ders., Gedanken
sichsischer Theologen des 9. Jahrhunderts Giber die Heiligenverehrung. In: West-
falen 40, 1962,

®3 Vita s. Willehadi, MG SS I, S. 388.
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sich aus den Verzeichnissen der von den Heiligen Vitus, Liudger, Alexander,
Willehad vermittelten Wunder mehren: Sichtbar vom Heil Berilihrte und also
Geheilte waren Multiplikatoren des Glaubens an Gottes Macht in ihrer
sozialen Schicht.

Aber die Wunderzeichen waren eben auch unentbehrlich in einer Sphére
der Unglaubigkeit, und wie weit und tief sie tatsdchlich wirkten, wissen wir
nicht. Die Heilungsberichte reihen singuldre Erfolge, sagen aber nichts aus
iiber MiBerfolge und Enttduschungen. Die Essener Predigt iiber den heiligen
Marsus deutet sie nur gerade an, wenn sie darauf eingeht, daB oft die zum
Heiligen kommenden Kranken nicht sofort genesen, sondern nur allméhlich®.
Und von denen, die nicht kommen, die nicht in den Blick der Kleriker und
Mbonche geraten, um als Heilszeugen groB propagiert zu werden: vom dunklen
Hintergrund der Bevdlkerungsmenge, vor dem sich die geschehenen Wunder-
heilungen wie vereinzelte Leuchtzeichen abheben, erfahren wir naturgemif
nichts. Die signa sollen aufwecken eorum mentes, qui infidelitatis veluti
somno sopiuntur; sie gelten den Unglaubigen mehr als denen, die ohnehin
schon glauben®. Sie gelten der nichtadligen Schicht; doch das christliche
Erwachen war in ihrer sozialen Zone offenbar ein sehr allmé&hlicher, sich
trige durch die Zeit ziehender Vorgang. Nur die nobiliores schicken dem
in Dokkum lehrenden Willehad ihre Kinder ~ aber Gott tat sich schwer damit,
das Verstindnis und die Zustimmung des béauerlichen Volkes zu erreichen,
und es lag sicher nicht nur an bauerlich-konservativer Verschlossenheit, son-
dern auch an ihm selbst, seiner fernen Erhabenheit, seinem herrschaftlichen
Bilde, daB} er der adligen Schicht eher verstdndlich und zugénglich war als
der bauerlichen. Er stand adligen BewuBtseinskategorien naher. Die friesische
Sage von der Findung des Rechts erzéhlt von zwolf forespreken ~ rechtskun-
digen und angesehenen Minnern aus edlen Familien -, die von Koénig Karl
einer verzweifelten Situation ausgesetzt werden®. Da erscheint ihnen ein gétt-
licher Dreizehnter, Christus, um sie das Recht zu lehren; und er gleicht
ihnen allen, kommt gleichsam als ihr Standesgenosse zu ihnen. Analoge
Erfahrungen der Unterschicht sind aus der nordwestdeutschen Christianisie-
rungsperiode nicht Gberliefert. Christus war noch nicht der Arme, mit dem
sich die soziale Armut als mit ihrer spezifischen sozialen Heilshoffnung zu
identifizieren vermochte; er kam adlig. Der majestédtische Gott bot der Armut
und auch dem biuerlichen Bewulitsein zu wenig positive Beziehungspunkte,
als da man ihm von vornherein hétte dankbar erkennend entgegengehen
konnen, um ihn als den Gott der eigenen Lebensbediirfnisse und der ihnen
innewohnenden Heilserwartungen zu empfangen.

Snorris ,Heimskringla” Uberliefert, wie wenig anpassungsbereit die nor-
wegischen Bauern zur Zeit Hakons des Guten und um die Jahrtausendwende

¥ Wie Anm. 70, S. 214,
96 Translatio s. Pusinnae, wie Anm. 8, S. 546.
# Vgl oben Anm. 62a.
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gegeniliber dem neuen, christlichen Gott waren, der jhnen so merkwiirdige
und ihren Bediirfnissen so zuwiderlaufende Dinge wie das Fasten an bestimm-
ten Tagen und die Heiligung des Sonntags durch Arbeitsruhe zumutete %7,
Dank Snorri ist die Quellenlage zur Einsicht in Mentalititsreaktionen fiir die
norwegische Christianisierung ungleich glnstiger als fiir die Geschichte der
Christianisierung Sachsens und Frieslands; doch war die Mentalitat séchsi-
scher und friesischer Bauern kaum sehr weit von der norwegischen entfernt.
Eines Sonntags im mittleren 9. Jahrhundert predigt der Bremer Erzbischof
Ansgar im friesischen Ostringen, und er scharft seinen Zuhorern unter an-
derem ein, an Gottes heiligem Tage jegliches opus servile zu unterlassen.
Dennoch gehen einige contumaces et stolidi gleich nach seiner Predigt auf die
Wiese, Heu zu machen - quia serenus erat aer. Die Neigung, das giinstige
Wetter zu nutzen, war stiarker als der Gehorsam gegen Gott und seinen
Prediger, und es leuchtet ein, wie schwer den Leuten tuberhaupt das Ver-
stdndnis eines Gottes fallen mufite, der sich mit seinem Gebot der Sonntags-
heiligung dem natirlichen Rhythmus der béuerlichen Arbeitshbedingungen
fremd in den Weg stellte. Er war den Bauern an diesem Tage alles andere
als ein Gott ihrer okonomischen Lebenssituation und ihres Vorteils, mit
dem sie zwanglos hitten einverstanden sein kénnen: war ihnen vielmehr
ein ferner und existenzfremder Gott, wéhrend Sonntagsheiligung auch bei
gutem Heuwetter vom adligen Lebensstil naturgemdf leicht zu akzeptieren
war —~ Adel mied ohnehin opus servile. Gott muB erst seine Macht demon-
strieren und das nach und trotz Ansgars Verbot gehdufte Heu wunderbar
verbrennen, damit den Leuten klar wird, daB Gottesbeleidigung kein Ernte-
gliick bringt®, Gott zeigt Macht - ein herrschaftlicher Gott, der nicht zur
Identifizierung einldd, sondern Gehorsam fordert. Aber es dirfte gelegentlich
auch Heu am Sonntag verregnet sein, das man rechtzeitig hétte einbringen
kénnen, und oft genug hielt man sich vor solchen Situationen mehr an den
eigenen Nutzen als an Gottes Gebot: Das bauerliche Verhiltnis zum Sonntag
machte auch protestantischen Konsistorien noch zu schaffen *.

Im spéteren 9. Jahrhundert lesen die Monche des Klosters Werden aus
einigen Anzeichen ab, daB der Sterbetag ihres Klostergriinders Liudger fest-
lich begangen werden soll: der heilige Bischof will als Heiliger anerkannt
werden. Aber als sie darangehen, das Fest cum nostris hominibus zu feiern,
stoBen sie auf ahnliche Schwierigkeiten, wie sie Ansgar in Friesland fand.
Der Versuch, den neuen Feiertag unter den Horigen und Nachbarn des
Klosters einzufiihren, verfingt sich im titberkommenen Arbeitsthythmus vieler

97 Vgl z. B. Snorris Kénigsbuch, iibersetzt von F. Niedn e r, I = Sammlung Thule
Bd. 14, Neuausgabe 1965, S. 148 1f.: Hakon der Gute und die Bauern im Drontheimer
Land.

98 Vita Anskarii, wie Anm. 42, cap. 37.

% Vgl z.B. fiir die Grafschaft Oldenburg im 17.Jh. Ludw i g Schauenburg,
Hundert Jahre Oldenburgischer Kirchengeschichte von Hamelmann bis auf Cado-
vius (1573--1667) Bd. IV, 1903, S. 135ff.
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Bauern. Es ist Frithjahr und die arandi opera stehen an; so ziehen sie zum
Pfligen aufs Feld, statt Gott und seinem Heiligen zu gehorchen, und es miissen
erst Pflugeisen wunderbar zerbrechen und Ochsen vor dem Pflug durchgehen,
damit die Leute der neuen Heiligung inne werden, die sie diesem Tag schul-
den', Der Heilige spendet Schutz fir den ihm zugewandten Lebenskreis,
und er bevorzugt mit seinen Wundern die ihm, seinem Altar, seinem Kloster,
seiner Grundherrschaft zugeordneten Leute; aber ein neues Zugehérigkeits-
bewuBtsein zu stiften braucht seine Zeit — dort zumal, wo Neuerungen un-
verstanden in alte Gewohnheiten einschneiden und wo neue Herrschafts-
bildungen, so die Grundherrschaft des Klosters Werden, &ltere Zugehérig-
keiten aufreien. In sie einzudringen, sie umzuorientieren ist um so schwie-
riger, je enger und lokaler sie sind; da bleibt dann sicher nicht nur im Einzel-
fall der mit herrschaftlichen Forderungen kommende Priester Gottes und
mit ihm der Gott, den er reprdsentiert, zundchst ein miBtrauisch empfangener
peregrinus, ein Fremder!®, Denn die alten, gewohnten géttlichen Méchte sind
ja nicht irgendwelche ,Ideen”, die fern am Himmel schweben und die man
leichthin gegen bessere auswechseln konnte; sie haben ihren festen Platz
in den Rdumen, den Gewohnheiten und Lebensformen des irdischen Alltags
und beherrschen ihn und mit ihm das Selbstverstdndnis der Menschen. Darin
zumal begriindet sich die Schwierigkeit des neuen Gottes, der sich nicht selbst
um Anpassung bemiiht, sondern Anpassung, Gehorsam fordert, die vorge-
gebenen Lebenszusammenhdnge, den bduerlichen Alltag zu durchdringen
und auf sich zu orientieren. Entsprechend schwer lost sich das ,niedere Volk"
vom ,heidnischen Irrtum” - latenter ad avilas quasdam supersticiones colen-
das sese convertens, wie in der ,Translatio Liborii” bitter vermerkt ist 102,

V1

Sicher war die Anerkennung Christi auch in der béuerlichen Schicht, we-
nigstens duferlich, dort kein grofies Problem, wo von vornherein herrschaft-
liche Strukturen das soziale Geflige bestimmten und das Vorbild adligen
Verhaltens intakt blieb; hier ist man dann auch dem prédgenden Beispiel
adligen Verhaltens in der Hinnahme des neuen Gottes gefolgt. In einer Er-
fahrung Ansgars - die er allerdings mit Dédnen macht ~ tritt die fir den
Missionar erfreuliche Wirkung eines adligen Exempels deutlich zutage. Nach-
dem der dénische Konigskonkurrent Harald 826 in Ingelheim die Taufe,
mit ibr die engere familiaritas zu Ludwig dem Frommen und schlieBlich noch,
als Lehen, die Grafschaft im friesischen Ristringen empfangen hat, werden
ihm die Mdénche Ansgar und Autbert mit auf den Weg gegeben, daB sie in
Haralds Schutz die Mission bei den Dédnen vorantrieben. Man fahrt zu Schift

100 Vita III s. Liudgeri, wie Anm. 3, lib. II cap. 10.
101 Vgl. oben bei Anm. 3.
102 MG SS 1V, S. 151.
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rheinabwiérts — Ansgar und sein Begleiter als vollig nebensdchliche, unbe-
achtete Randfiguren auBerhalb des Konigsgefolges. In Kéln wird Station
gemacht, und der dortige Erzbischof Hadubald erkennt die kiimmerliche Lage
der Missionare und die Schwéche der sozialen Basis ihrer Missionsaufgabe
und schafft Abhilfe: Er schenkt ihnen ein neues Schiff. Offensichtlich ist es
schoner als das Konig Haralds, denn Harald siedelt bei der Weiterreise auf
dieses Schiff tiber, nimmt eine seiner Kajliten und zeichnet die Mo6nche mit
seinem Wohlwollen aus. Und sogleich steigt ihr Prestige. Sie werden als
Maéanner von Rang akzeptiert; die Gefolgsleute Haralds leisten ihnen jetzt
williger Dienste, servitium!®. Neben dem Ansehen, das die Moénche aus dem
Besitz ihres Schiffes gewinnen, bestimmt das Vorbild des Herrn das Ver-
halten der Gefolgschaft. Der Weg der Missionare — und so schlieflich auch
ihres Gottes — in die Anerkennung der Leute orjentiert sich an den Werten
und Wirkungen der sozialen Position. Sie bleiben das primdre, bestimmende,
richtungweisende Element, und Gott wird angenommen, wo er sie bestdtigt
und in ihrer Bahn kommt.

Die Erzdhlung spiegelt die Mentalitédt einer ddnischen Wikingergefolgschaft;
sie ist nur mit Vorbehalt auf die Verhdltnisse sdachsischer Seffhaftigkeit zu
projizieren. Aber daB weithin auch in Sachsen, so im Zusammenhang der
Massentaufen wihrend der Sachsenkriege, adlige Verhaltensmuster prdagend
wirkten, ist uniibersehbar. Als Widukind und Abbio 785 die Taufe nahmen,
wurde Sachsen - wenigstens [lr einige Jahre — ruhig. Die religitse Orien-
tierung abhéngiger Leute am adligen Vorbild entsprach altgewohnten sozialen
Rollenverteilungen und Selbstverstdndlichkeiten. Adel war nun einmal gott-
naher; prudentia und subtilitas waren Eigenschaften seiner Himmelsndhe.
Die Christianisierung durchbrach hier nichts; sie bestédtigte mit ihren Inhalten
und Organisationsformen die sozialen Unterschiede im Verhdltnis zum
Goéttlichen, Allerdings fiel es dem adlig-christlichen Verhaltensvorbild offen-
sichtlich schwerer, positiven Widerhall zu finden, als seiner adlig-heidnischen
Entsprechung: Wéhrend der Jahre des offenen Kampfes gegen Christus und
die Franken wirkten Widukind und Adlige seiner Gesinnung uniibersehbar
breiter, anziehender, mitreilender auf die bauerliche Schicht als jene sdchsi-
schen primores, die frith schon zu Karl und Christus ibergingen. Heidnischer
Adel sah sein Selbstgefiihl in konigsloser sachsischer Selbstindigkeit be-
stitigt — was nicht ausschlieBt, da Widukind vielleicht die Mdglichkeit des
Aufstiegs zu einem gentilen Konigtum witterte. Jedenfalls hielt er sich bis
785 an die gentilen Uberlieferungen und Werte und an die Gottheiten,
in denen sie sich personifizierten, auf deren Stdrke und Behauptungskraft
gegen Christus man daher setzte und deren Herrschaftsbereich ein Raum
der Unabhingigkeit vom frdnkischen Koénigtum war, Und diesem Verhalten,
das sich am Uberkommenen, am Gentil-Regionalen oricntierte, begegnete
in der bauerlichen Sozialsphdre das tiefere Verstdndnis und damit das

108 Vita Anskarii, wie Anm. 42, cap. 7.

3 Nds, Jahrb,
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raschere Einverstdndnis in der Situation des Krieges. Die Horizonte der
Welt, der Kenntnis von ihr und des Urteils iiber sie lagen auf der Ebene
der bduerlichen Existenz eng; um so absoluter muBte hier die Macht und
Gegenwart lberlieferter, gewohnter, dem tdglichen Lebensraum untrennbar
verbunden gedachter Heilskrdfte und Gottheiten im BewuBtsein festsitzen.
Die bduerliche Vorstellungswelt war der selbstverstandlichste und fiir Neue-
rungen, die von auBen kamen, am wenigsten durchldssige Raum des ,heid-
nischen Regionalismus”. In seinen Kategorien muBte der christlich durch die
Dérfer predigende Missionar notwendig als wurzelloses fantasma erscheinen;
in ihm schlo8 sich der kollektive Widerstand gegen die Mission am dichte-
sten zusammen: Willehads Erlebnis im friesischen Hugmerke, Liafwins Er-
fahrung ostlich der Yssel, schlieBlich auch in Marklo.

Adlige sapientia - Buto ~ wufte in Marklo die aufgeregten Gemiiter noch
zu beruhigen; die soziale Rollenverteilung zwischen adligem Vorbild und
bduerlicher Nachahmung schien zu funktionieren. Sie hatte sich vielleicht
auch bestdtigt, als, lange zuvor, Bauern die beiden Ewalde erschlugen, weil
sie befiirchteten, ihr ,Satrap” werde zum Christentum iiberwechseln: aus
Angst also doch wohl vor einem adlig-herrschaftlichen Schritt, dem sie
hdtten folgen miissen'™, Aber hier wurde eben auch béuerliches MiBtrauen
gegen das adlige Vorbild aktiv, trat ein Eigengewicht bauerlicher Urteils-
normen zutage. Es fiel spater, seit 772, auf die Wagschale des Widerstandes
gegen die Franken, und es konnte sich so hartndckig in der Dauer oder stén-
digen Erneuerung des Widerstandes auswirken, weil es weitgehend unab-
hédngig von adligen Beispielen war. Dem heidnischen Vorbild, das Widukind
bot, korrespondierte ein heidnisches BauernbewuBtsein, das weithin offenbar
der adligen Anfeuerung gar nicht bedurfte, um sich in politisches, in kriege-
risches Verhalten umzusetzen. Sachsen war im spateren 8. Jahrhundert, was
die Rollenverteilung im politischen Verhalten angeht, noch kein reines Adels-
land. Die béduerlichen Abhangigkeiten von adliger Herrschaft sind lockerer
organisiert als im frankischen Bereich; politisch-religiéses BewuBtsein kann
sich in der bduerlichen Schicht schédrfer und eigenwilliger profilieren %, Biuer-
liche liberi und lati sind in der kultisch-politischen Stammesreprasentanz in
Marklo zugegen. Die liberi besitzen eigenes Erbgut; sie haben demnach eigene
Besitzinteressen, eigene Vorstellungen von Freiheit. Und diese Vorstellungen
binden sie an die iberkommenen, bewdhrten Gottheiten, finden in ihnen
die Schutzmdchte und Garanten ihrer sozialen Situation und Interessen — wahr-
scheinlich in Donar eher als in Wodan, da im sédchsischen Taufgelébnis Thunaer
in der Reihenfolge der drei Gétter, denen abzuschwéren ist, vor Uuodan steht
und sich daher vermutlich der christlichen Erfahrung als der auffilligste

104 Vgl. oben bei Anm. 22.

105 Vergleich frankischer Betriebsgrundherrschaft mit sichsischer Abgabengrundherr-
schaft: Georg Droege, Frankische Siedlung in Westfalen, In: Frithmittel-
alterliche Studien 4, 1970, S. 271 ff,, bes, S, 278ff. '
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gottliche Widersacher Christi aufgedrangt hatte'®. Bauerliches BewuBtsein
auf solcher Ebene jedenfalls war, was die Orientierung am Gottlichen angeht,
unabhédngig vom adligen Vorbild und hatte sein eigenes, unmittelbares Ver-
héltnis zu den heiligen Maichten, seine eigene, tiefsitzende — und entspre-
chend zornig gegen Missionare reagierende — Angst vor der Verletzung
des altgewohnten Gotterkults, sein eigenes, egoistisches Interesse an der
Verteidigung jener Gotter, welche die soziale Existenz sakral legitimierten
und sicherten, gegen den fremden gottlichen Machtkonkurrenten Christus,

So konnte hier die Parole des bewaffneten Kampfes fiir die {iberkommenen
Gotter weit breiter ziinden, als es irgendwelchen Verbindlichkeiten zur Ge-
folgschaft fiir einen adligen Herrn gemidB gewesen wire. Widukind fand
784 Gehor und Anhang auch dort, wo man ihm zu folgen sicher nicht ver-
pilichtet war: Er riB Friesland nach Westen hin bis zum Flie mit in seinen
Aufstand hinein'”, 793 flammt wiederum heidnischer Aufruhr durch frie-
sisches Gebiet, auch diesmal im Anschlufl an sdchsische Aktionen. Und jetzt
weill man von offenbar adligen Anfithrern: Cuius mali Unno et Eilrat fuerunt
principes'™. Liudger muf} seinen friesischen Wirkungsbereich voribergehend
verlassen, beauftragt aber den blinden Sénger Bernlef, per singulorum domos
discurrere et, persuasis matronis, morituros illorum baptizare infantulos!®®,
Die Bezeichnung der zu gewinnenden Miitter als matronae deutet darauf,
dafl der Missionar an den vornehmeren Héusern besonderes Interesse nahm
und in ihnen am ehesten Zugang fiir seinen Helfer erhoffte —~ so daB als
der eigentliche Gegner in ipsa perturbatione, der die Kirchen der Christen
brennen lieB, trotz adliger Fihrung die nichtadlige, béuerliche Schicht anzu-
nehmen ist, An ihr hatten auch in Friesland liberi einen erheblichen Anteil 19,
und ihr Mitgehen im séchsischen Kampf gegen Christus und die Franken
war primdr wohl kaum in gentilen Vorstellungen motiviert, sondern vor
allem in einem Gleichtakt des sozialen BewuBtseins: in der gleichen béduer-
lichen Unmittelbarkeit des Interesses an den alten Gottern, die den immer
neuen Aufstdnden in Sachsen die breiteste soziale Basis bot,

Bekanntlich haben die Franken den heidnischen Widerstand mit ihrer
Methode, den Sachsen Christus mit dem Schwert und in robuster Beutegier
zu predigen, immer wieder angeheizt. Der angelsachsische Theologe Alkuin —

106 MG Capit. I Nr. 107, - Jan de Vries, Die Ursprungssage der Sachsen. In:
Niedersdchsisches Jahrbuch fiir Landesgeschichte 31, 1959, S.20ff., macht ebd.
S.37 auf das Fehlen von Fruchtbarkeitsgotiheiten im Taufgeltbnis aufmerksam
und fragt sich, ob die drei genannten Gétter auf die Sachsen als eine aristokra-
tische Oberschicht iber der alteingesessenen Bauernbevélkerung zu beziehen seien,

107 Altfridi vita s. Liudgeri, wie Anm. 3, lib. I cap, 21.

108 Ehd. cap. 22.

109 Ebhd. cap. 26.

10 Vgl, H. Schmidt, Studien zur Geschichte der friesischen Freiheit im Mittel-
alter. In: Jahrbuch der Gesellschaft fir bildende Kunst und vaterldndische Alter-
timer zu Emden 43, 1963, S. 6 {f.
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ob er gleich Karl nahestand oder vielleicht gerade deswegen — hat sich
mififallig genug dariiber ausgelassen''!, Zumal der schnellen Einfithrung
und harten Einforderung des Kirchenzehnten in dem eroberten Land galt seine
bittere Kritik. Die alten Goétter waren wohl auch dankbar fiir Opfer; doch
die regelmidBige Zehntzahlung an die Kirchen des neuen Gottes traf die
sdchsischen Bauern als unerhérte Neuerung. Ein Gott, der bisher ungekannte
Abgaben verlangte, griff in vorgegebene Besitzverhéltnisse und auf sie ge-
griindete soziale Selbstgefiihle ein; er machte unfreier als man zuvor ge-
wesen war und konnte demnach nicht der Gott sein, der das soziale BewufBt-
sein positiv bestdtigt hédtte; er kam auf niederdriickende Weise feindlich und
provozierte daher Feindschaft. Frankenfreundlicher Adel hatte dagegen keinen
Grund, sich liber den christlichen Gott zu beklagen. Er empfing erhhte soziale
Selbstbestdtigung in Besitzvermehrung und Machterweiterung. Dergleichen
spielte bei seiner Entscheidung fiir Karl und Christus eine wesentliche
Rolle!? — wie denn iberhaupt das frankische Vorbild einer entwidkelteren,
straffer organisierten, eintrdglicheren Adels- und Grundherrschaft motivie-
rend auf die Christianisierungsbereitschaft im sédchsischen Adel gewirkt haben
diirfte. Mit der karolingischen Herrschaft setzte in Sachsen eine Verschlech-
terung des bduerlichen Rechis ein — zum Vorteil der Machtigen ', Sicher hat
das Eindringen, das Einpflanzen fréankischer Adelsfamilien in Sachsen erheb-
lich dazu beigetragen, daB jetzt Herrschaftspraktiken in bisher ungewohnter
Schédrfe aufkamen''®, Aber ob nun von friankischem oder sédchsischem Adel
gelibt: die Verschlechterung der béuerlichen Rechtsverhéltnisse ging, wie der
Zehnte, in der Spur des christlichen Gottes; Christentum wurde in ihr den
Bauern als materielle und soziale Wertminderung ihrer Existenz konkret.
Entsprechend reagierten sie. Das Religidse 1dBt sich hier — wie auf der
anderen, der adligen Seite — nicht vom Sozialen trennen; beide Sphéiren
liegen eng ineinander. Natiirlich kann die adlige Tendenz, Herrschaftsrechte
zu Lasten der liberi und lati, der bauerlichen Schicht zu erweitern, schon vor
772 das wechselseitige Verhdltnis der sozialen Gruppen in Sachsen angespannt
haben. Doch offensichtlich trieb erst die Offensive Karls die sédchsische Situa-
tion in den offenen sozialen Gegensatz, und die Annahme Martin Lintzels,
eine ,Revolution” der ,unteren Stdnde" habe den sdchsischen Adel auf die
frinkische Seite gedrdngt, wdre demnach vom Kopf auf die FiiBe zu stellen:
Der aus eigener Mobilitdt in karolingische Konigstreue und Konigsndhe

111 Die Belege zusammengestellt bei Wiedemann, wie Anm. 39, S.49f mit
Anm, 112-114, S, 65f. mit Anm. 34-39.

112 Vgl. oben bei Anm. 39.

13 Droege, wie Anm. 105, S. 288,

M4 Ludolf Fiesel, Franken im Ausbau altséchsischen Landes. In: Niedersichsi-
sches Jahrbuch flir Landesgeschichte 44, 1972, S. 74 ff, bemiiht sich um den Nachweis
eines erstaunlich hohen Anteils von ,Reichsfranken am sdchsischen Landes-
ausbau nach der Eingliederung ins Karolingerreich und findet die Franken als
eine ... Adelsschicht {iber dem eroberten Sachsenland liegen. Einschridnkende
Bemerkungen dazu: Wenskus, wie Anm, 23, S, 473f.
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gehende Adel provozierte die ,unteren Stinde” zu offenem Widerstand ¥,
Sie hatten — jedenfalls zum groBen Teil -~ selbst adlige Fithrung, und wie weit
hier der Revolutionsbegriff anwendbar ist, stehe dahin. Dynamischer, aktiver
war die Entwicklung auf der Adelsebene. Die béuerliche Schicht reagierte
nurmehr — in heidnisch-konservativer Existenzbetroffenheit.

In die Auseinandersetzung zwischen christlich-karolingischem Universalis-
mus und heidnisch-gentilem Regionalismus zog sich also der soziale Konflikt
ein zwischen einer Aristokratie, die zu gewinnen hoffte, und Bauern, die
noch etwas zu verlieren hatten. Beide Gegensétze waren in gewissem Grade
miteinander identisch. DaB der christliche Gott ins BewuBtsein trat als die
Allmacht, die alles geschaffen hatte und iiber alle Mittel verfiigte, mit einem
Alleinherrschaftsanspruch, der tiberwundene Gottheiten als Ddmonen in fin-
steren Winkeln kuschen lieB, bekréaftigte die adlig-herrschaftliche Struktur-
tendenz des Zeitalters; wo er konkurrierende Gotter verbannte, zerbrach er
sakrale Identifikationsméglichkeiten, Rechtfertigungen und Kraftzentren eines
Widerstandes, der sich gegen Herrschaft sperrte. Der Glaube an den allméch-
tigen Gott festigte — in den Vorstellungskategorien jener Zeit und den Er-
fahrungen derer, die auf ihn setzten — Adelsherrschaft. So betreiben die
sdchsischen primores mit der Sache Gottes und Konig Karls ihren eigenen
Vorteil, wenn sie, 782, omnes malefactores, die zuvor zum Erfolg der Siintel-
schlacht gediehenen heidnischen Aufrithrer ndmlich, zur schrecklichen Tétungs-
veranstaltung in Verden an den Frankenherrscher ausliefern''®, Der nach
Dédnemark entkommene Widukind zwar gilt als der Hauptverbrecher; aber
die Masse der in Verden Erschlagenen kam doch aus der nichtadligen Schicht -
und in dem Besitz, den sie hinterliefen, lag ein weites Feld christlicher

groBen Deportationen; 798 sind es bezeichnenderweise wieder primores Saxo-
num, welche die perfidissimos unter den Aufstdndischen angeben, die Karl
als Geiseln wegschleppen 148t!"7, Man wird heute nicht mehr — wie vor vier
Jahrzehnten — scharfsinnige Interpretationskunst aufbieten wollen, um zu
beweisen, dafl die primores als eine politische Elite, nicht etwa als eine soziale
Elite zu verstehen seien'8, Sie waren natiirlich als ,politische” auch ,soziale
Elite”. Und wiederum: Sie standen nicht nur der sozialen Unterschicht, son-
dern auch adligen Widersachern gegeniiber; Karl hat eine Menge nobilium
atque ignobilium des sédchsischen Volkes abgefiihrt, heiit es einmal!!®, Die
Sachsenkriege waren kein reiner ,Klassenkampf”; heidnisch-gentile Beharrung
blieb eine Mdglichkeit adliger Selbstbestdtigung. Aber sie fand nun einmal
in der béuerlichen Schicht den weitaus positiveren Widerhall, als die dyna-

15 Lintzel, wie Anm. 39, S, 202ff.

116 Annales regni Francorum und Annales qui dicuntur Einhardi a. a. 782, ed.
F. Kurze, SSrer. Germ. 1895.

17 Annales regni Francorum a. a. 798.

118 Annales Mosellani a. a. 795, MG SS X V]I, S. 498.

"* Sov. Klocke, wie Anm, 28, S. 198,
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mischere adlige Verhaltensweise des Ubergangs zu Christengott und Franken-
reich: weil eben auch hier das Bedirfnis und die Notwendigkeit sozialer
Selbstbehauptung untrennbar in die religidse Uberzeugung eingeschoben
war, religioses und soziales Bewulsein in der engsten Wechselwirkung
lagen, das eine sich im anderen verstand.

Religidses und soziales Engagement sind auf dieser Ebene nicht ausein-
anderzuhalten. Religion konnte eine Ausdrucksform des sozialen Selbstver-
stdndnisses sein: eine der Wirklichkeiten, in denen sie vor Augen tritt,
Die Beobachter des 9. Jahrhunderts bestédtigen dies, wenn sie den sédchsischen
Adel christlich sehen, das ,niedere Volk" dagegen als den sozialen Be-
harrungsraum heidnischer Gewohnheiten. Dabei ist als plebeium vulgus
alles nichtadlige Volk zusammengefafit, und jene Mitteilung der ,Vita"
Ansgars, gerade die mediocres hétten den Erzbischof wie einen Bruder ge-
liebt, verdient in ihrem verallgemeinernden Charakter einige Vorsicht:
denn allem Anschein nach konnte gerade in der Schicht noch mehr oder
weniger freier Bauern ein reizbares Selbstgefiihl am raschesten in aktives
Handeln gegen Christus iibergehen'?’, So im Stellinga-Aufstand 841, zwei
Menschenalter nach Widukinds Taufe; von Kaiser Lothar gegen Ludwig den
Deutschen und dessen Partei im sdchsischen Adel angestachelt, ist er das
Unternehmen der lazzi, die Nithard als serviles begreift, und eben der
frilingi, die Nithard als den mittleren Stand zwischen nobiles und lazzi sieht 2!,
Liberi und lazzi erheben sich und bringen ihre adligen Herren in die grofBte
Bedrdngnis; der soziale Gegensatz steht klarer, eindeutiger vor Augen als
in Karls Sachsenkriegen, ist ein beherrschendes Thema - in der Konsequenz
der seitherigen Entwicklung zu intensiverer adliger Herrschaft, zu schirferer,
vereinheitlichenderer bé&uerlicher Abhéngigkeit'®. Noch ist die friihere,
bessere rechtliche Situation eine b&uerliche BewuBtseinsaktualitat, sind die
sozialen Verhiltnisse in Bewegung und entsprechend instabil; der Anreiz
zum Aufruhr ziindet offenbar schnell und in ziemlicher Ausdehnung durch
das Land. Und sogleich und ganz unmittelbar tritt die soziale als heidnisch-
religidse Bewegung in Erscheinung — das eine vom anderen nicht zu trennen.
Die Stellinga sind supra modum cupidi, geméf den ihnen von Lothar gemach-
ten Versprechungen die Rechtszustdnde der alten Zeit zuriickzugewinnen:
legem, quam antecessores sui tempore, quo idolorum cultores erant, habue-
rant'®, Nithard deutet hier den religiésen Charakter des Aufstandes nur
schwach und mittelbar an, als sei es ihm peinlich, seinen kaiserlichen Vetter
Lothar der ,Beglinstigung widerchristlicher Umtriebe” zu zeihen. Unbefan-
gener und offener sieht Prudentius von Troyes die Dinge: Die Aufrithrer

120 Vgl. oben bei Anm. 53.

12t Nithardi Historiarum libri IIIl, ed. E. M Gller, SS rer. Germ., 1907, lib. IV, cap. 2.

122 Vgl. zum Stellinga-Aufstand Heinz Joachim Schulze, Der Aufstand
der Stellinga in Sachsen und sein EinfluB auf den Vertrag von Verdun, Diss, phil.
Berlin 1955.

128 Wie Anm. 121,

Christianisierung und gesellschaftliches Verhalten 39

entscheiden sich, magis ritum paganorum imitari quam christianae fidei sacra-
menta fenere'®’. Lothar hatte ihnen die Wahl unter den alten séichsischen
Rechten und Gewohnheiten freigestellt: so daf} sie in der selbstverstandlich-
sten Weise, und ohne daB Prudentius dies ausdriicklich formulieren mu8, in
einen Zustand besseren materiellen und sozialen Rechts zuriickstreben, wenn
sie ritum paganorum annehmen. Besseres Bauernrecht und heidnische Reli-
gionspraxis stimmen zusammen, erscheinen gewissermafien als Einheit, und
die ,Annales Xantenses” ziehen nurmehr stillschweigend die religiése und
die soziale Seite des Aufstandes zusammen, wenn sie den super dominos
suos triumphierenden ,Knechten” in Sachsen multa inrationabilia zuschrei-
ben 125,

Dem Sozialen liegt das Religitse, dem Religiésen das Soziale noch unge-
schieden inne, und letzten Endes bedurften die Stellinga, die sédchsischen
liberi und lazzi keiner ,Riickkehr” zum Heidentum: ihre religiése Gegen-
wart war ~ der Einschdtzung des Glaubensverhaltens der unteren Schichten
bei den Autoren der ,Translatio Liborii* und der ,Translatio Alexandri”
entsprechend - noch ganz und gar heidnisch durchdrungen'®®, Und wenn reli-
gioser und sozialer Zustand auf der béuerlichen Seite als Zusammenhang
gesehen werden, so notwendig auch auf der adligen. Auch hier liegen reli-
gioses und soziales BewuBtsein auf einer gemeinsamen Linie — weit klarer
jedenfalls, als in den Jahren Karls und Widukinds, im Zusammenklang von
Christlichkeit und Herrschaft. Gegen die paganen Stellinga stehen die domini,
die nobiles fiir die Verehrung des christlichen Gottes; Glaube an ihn und
Behauptung adliger Herrschaft sind in Wechselwirkung aufeinander bezogen,
Gott ist Adelsgott; seine Verehrung in die Unterschicht vorzutreiben und
mit Eigenkirchenbau, mit der Beférderung von Heiligentranslationen zu er-
weitern und zu vertiefen bedeutet ganz unmittelbar, adlige Herrschaft zu
festigen, Die alte Zeit habe ihre irdischen Sozialphdnomene in den Himmel
projiziert, bemerkt Karl Hauck einmal treffend!®. Aber der Himmel legte
sich der alten Zeit in sehr konkreten irdischen Erfahrungen aus, und das
meint auch: in gesellschaftlichen Erfahrungen, in der Harte sozialer Span-
nungen und Auseinandersetzungen. Der Adelsgott behauptete sich gegen die
heidnische Reaktion der um ihr altes Recht kdmpfenden sdchsischen Bauern;
aber der Gott der Bergpredigt war fern, als Ludwig der Deutsche und die
J+Herren" die Aufstindischen zu Paaren trieben, kopften, erhdngten und

124 Annales Bertiniani a.a. 841, ed. G. Waitz, SS rer. Germ. 1883, - Zur Inter-
pretation — Riicksichtnahme Nithards auf das Ansehen Lothars, wiinschenswerte
Findeutigkeit bei Prudentius —~ vgl. Kah1, wie Anm. 89, S. 524 ff.

5 Annales Xantenses a, a. 842, ed. B. v. Simson, SS rer. Germ., 1909. - Vgl
Heinz Lo6we, Studien zu den Annales Xantenses, In: Deutsches Archiv fiir
Erforschung des Mittelalters 8, 1951, S.59ff. — Offenbar hielt es auch der mit
Lothar sympathisierende Autor der Annales Xantenses fir geboten, den heidnischen
Charakter des Aufstands der Stellinga nicht ausdriicklich hervorzuheben,

126 Dazu auch Kahl, wie Anm, 89, S. 5081.

127 Hauck, wie Anm. 17, S, 264.
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innumeros verstiimmelten ~ das aristokratisch durchherrschte 9. Jahrhundert
war nicht seine Zeit!?®, Die Wirklichkeit spiegelt sich in der schneidenden
Kalte, in der Gerward, der Autor der ,Annales Xantenses”, formulierte:
Ludwig ging, 842, nach Sachsen, et servos Saxonum superbe elatos nobiliter
afflixit et ad propriam naturam restituit12°,

VII

Ad propriam naturam: aus adlig-herrschaftlicher Sicht sind Wesen und ihm
gemdBes Verhalten von ,Knechten” Gehorsam und Dienst. Dabei zieht der
in frankischer Sphére schreibende Annalist die differenzierten sozialen Grup-
pen der liberi und lati in Sachsen unbekiimmert zur einheitlichen Schicht von
servi zusammen - als kénne es von der herrschaftlichen Ebene her und aus
ihrer Distanz gesehen unterhalb des Adels eben nur ,Knechte" geben und
komme es allein dem Adel zu, zu denken, Entscheidungen zu treffen, selb-
stindig zu handeln. Wenn ,Knechte" eigenwillig agieren, betreiben sie inra-
tionabilia. Adlige Herrschaft setzt die Orientierungswerte, auch im religiésen
Bereich. Nicht, daB Adel im existentiellen Sinne christlicher gewesen wére als
die pagani der b&auerlichen Schicht; sein ,Christentum” war seinem sozialen
Selbstgefiihle eingepaBt und nach dem schriftorientierten Urteil mancher
geistlichen Zeitgenossen fragwiirdig genug. Nur in Einzelfdllen motivierte
ein StindenbewuBtsein und Erlésungsbediirfnis seine Hinwendung zu Christus;
durchweg aber war es das Adelsgefiihl fiir Macht und Ehre, das sich an die
hochste Macht und Ehre, die Allmacht anzulehnen und von ihr zu bestdtigen
suchte. Seine religidse Auffassung lebte aus den Werten der sozialen Exi-
stenz, nicht im Widerspruch daher, sondern im legitimierenden Einklang mit
den aus heidnischer Zeit tiberkommenen Adelstugenden. Deren Kontinuitdt
im adligen Selbstwertempfinden blieb eine beherrschende, heidnisches und
christliches Frithmittelalter verbindende sozialgeschichtliche Kraft, und im
Mantel christianisierter Gottesdienstformen und Sakralvokabeln konnten sich
die Inhalte einer spezifischen Adelsreligiositdt behaupten — so im adligen
Ahnenkult. Die in ihren zeitlich und gesellschaftlich vorgegebenen Grenzen
befangene adlige Weltvorstellung bezog Gott auf sich und rechtfertigte sich in
ihm. Gottes Herrschaft verkorperte sich in Kénigs- und Adelsherrschaft, und
so wie Gott keine heidnischen Gétter neben sich duldete, so litt adliger Herr-
schaftsanspruch in der Situation des Stellinga-Aufstandes keine béauerliche
Freiheitskonkurrenz neben sich. Daraus iibrigens Werturteile iiber das Chri-
stentum ,an sich” ableiten zu wollen, wire tiber die MaBen toricht — eine
Bemerkung, die sich im Grunde von selbst versteht, aber vielleicht nicht

128 Niederschlagung des Aufstandes und Bestrafung: Annales Bertiniani, wie Anm. 124,
a. a, 842,

120 Wie Anm. 125. - Zu Gerwards Solidaritdt mit den ... sdchsischen Standesgenossen
Léwe, wie Anm. 125, S. 95 mit Anm. 2.
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ganz iiberfliissig ist in Zeiten, wo man es liebt, die Geschichte als eine Art
Kleiderkammer zur Drapierung von Ideologien zu benutzen.

Wie im Adel, so bezog das Denken und Fiihlen in der bduerlichen Schicht
die heiligen Michte auf sich, die vorgegebene Lebenssituation, die in ihr
begriindeten Bediirfnisse. Da die Erfahrungshorizonte in der bé#uerlichen
Sphére unbeweglicher waren als auf der Ebene adligen Lebensstils und adliger
Mobilitdt, blieben die Werte, an denen man die Welt maB, konstanter. Die
BewuBtseinshewegungen der karolingischen Zeit zu einer universaleren Vor-
stellung von der politischen Welt ~ die Franken und Sachsen schlieBlich als
ein christliches Volk begreifen lieen - vollzogen sich auBierhalb der bauer-
lichen Mafistdbe. Innerhalb ihres Geltungsbéreiches hielt sich das BewuBt-
sein hartndckig an die alten Gottheiten - und vielleicht um so ziher, je
eigenwillig-,politischer” man die soziale Selbstbehauptung betrieb: heidni-
scher Gotterglaube als Ausdruck béuerlich-sozialen Selbstgefithls in einer
christlich beherrschten Umwelt. Er demonstrierte sich so bei den Stellinga;
doch er dauerte untergriindig noch lange an. Im spiteren 10, Jahrhundert
befiehlt eine ,Sendgerichtsordnung fiir den Kélner Sprengel”, Leute aufzu-
spiren, qui loca Deo non dicata contra fidem ecclesiasticam colunt et ad
Christi ecclesias venire contemnunt, und von gleich offener Kirchenverach-
tung weill im frihen 11.Jahrhundert Thietmar von Merseburg aus Dorfern
des Wolfsburger Raumes schaudernd zu berichten: Die habitatores dort ver-
ehren Haus- und Familieng6tter und scheinen ihren Kult kaum zu verber-
gen'®, Etwa zur gleichen Zeit befiehlt der Bremer Erzbischof Unwan fiir
seinen EinfluBbereich, omnes ritus paganicos, quorum adhuc supersticio viguit
in hac regione, auszurotten; so gibt es da Leute in den Marschen, die stulta . ..
reverentia regelméBig heilige Haine aufsuchen — prichtige Gelegenheit fiir
den christliche Ordnung schaffenden Erzbischof, an billiges Holz fiir Kirchen-
bauten zu kommen '3,

Nachrichten iber eine schriftlose Sphére, die eine Kontinuitdt massiven

‘Heidentums in der bauerlichen Sozialzone Sachsens bis ins hohe Mittelalter

erahnen lassen'™, Und wo der Glaube an heidnische Hochgottheiten ver-
kimmerte, hielt sich doch die religiése Beziehung zu den naturgebundenen
Michten der Fruchtbarkeit ungebrochen. Das groBe béuerliche Problem war
die unmittelbare Abhéngigkeit von der Natur, ihrem Rhythmus, ihren Un-
wagbarkeiten; sie in religiésen Beschwdrungen zu bewiltigen, blieb ein zen-

180, Sendgerichtsordnung fiir den Kélner Sprengel” zitiert nach Kahl, wie Anm. 89,
S.510. Kahl bezieht die Stelle auf sdchsische Verhdlinisse. — Thietmari Merse-
burgensis episc. Chronicon lib. VII, cap. 69: Robert Holtzmann, Die
Chronik des Bischofs Thietmar von Merseburg und ihre Korveier Uberarbeitung,
SS rer. Germ. n. s. IX, 1935.

131 Magistri Adam Bremensis Gesta Hammaburgensis eccl. Pontificum lib. II cap. 48;
ed. B. Schmeidler, SS rer. Germ., 1917.

192 Vgl. auch Kahl, wie Anm.89, S.509{f. zum nachlebenden Heidentum auf
sdichsischem Boden im 10, und 11. Jh,
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trales bauerliches Bediirfnis auch auBerhalb der ,politischen” Behauptung iiber-
kommener Rechtsanspriiche gegen adlige Herrschaft. In ihm lebte magisches
Weltverstdandnis fort. Der Gott der Christianisierungszeit hatte dieses Ver-
stdndnis nur manchmal mit seinen Wundern und oft genug gar nicht erreichen
koénnen; sicher nicht selten stand er iiberdies dem bduerlichen Rhythmus,
Bedirfnis und Vorteil mit seinen unverstdandlichen, willkiirlich anmutenden
Feiertagen, Sonntagsheiligungen, Fastengeboten hinderlich im Wege. Es diirfte
seine Zeit gedauert haben, bis die Kirche sich hier durchzusetzen vermochte 133
Und unter der Oberflache einer Anpassung an kirchliche Forderungen hielt
sich im sogenannten ,Aberglauben” ein unerschiitterlicher Glaube an die
Machte, welche die Natur beseelten, und sicherte Wahrsagern und Menschen
mit magischen Beschwérungsfidhigkeiten kontinuierliche Tatigkeit. Sie behaup-
teten auch in einem seit der hochmittelalterlichen Kirchbaukonjunktur héaufi-
ger von Kirchenglocken uberténten béuerlichen Alltag ihre Unentbehrlich-
keit. DaB die verketzerten Stedinger in den Jahren vor ihrer Niederlage
1234, nach der Vertreibung von Priestern, welche die Sache des Bremer Erz-
bischofs gegen sie vertreten hatten, quaesierunt responsa daemonum, war die
natiirlichste Sache von der Welt: Sie brauchten die ,Ddmonen” nicht erst
aus irgendeiner heidnischen Zeitferne neu in ihre Gegenwart zu holen %4,

Die heidnischen Maichte wahrten eine solide Position in den bduerlichen
Glaubensbediirfnissen —~ und sie konnten sich bis in die protestantische Zeit
vorziiglich mit den selbstverstdndlicher werdenden kirchenchristlichen Kult-
gewohnheiten vertragen, ohne das religidse Bewufitsein irgendwie zu spalten.
Denn die Macht des heidnisch und christlich Sakralen lag den Empfindungen
noch mehr oder weniger ungeschieden inne, und die bauerliche Orientierung
auf den allmachtigen Gott ist letzten Endes - analog der fritheren Entwick-

133 Die Anm. 130 zitierte Kélner Sendgerichtsordnung aus dem spéaten 10.Jh. befiehlt
auch, Leute aufzuspiiren, qui indictum feiunium negligunt,

134 Annales Stadenses a.a. 1234, MG SS XVI. - Der Kreuzzug, den Erzbischof Ger-
hard II. durch planméaBige Verketzerung gegen die Stedinger ins Werk setzt und
an dem der nordwestdeutsch-niederlindische Adel lebhaften Anteil nimmt, ist
ein Unternehmen adligen Herrschaftsinteresses mit seinen spezifischen religitsen
Legitimationen gegen eine b&uerliche Freiheitsmentalitdt, deren religiése Ver-
stehensmoglichkeiten, Ausdrucksformen und Verhaltensweisen wiederum von spe-
zifischen Existenzbediirfnissen und sozialen Interessen bestimmt werden. Dafi die
Stedinger gewissermaBen stellvertretend fiir weit verbreitete b&duerliche An-
schauungen standen, geht aus Albert von Stades Bemerkung hervor: Stedingi...
suis persuasionibus et malis exemplis graviler infecerunt populum christianum,
ita ut infinita rusticorum multitudo, tam in remotis quam in vicinis provinciis
consfituta, verbo tenus eos defenderent...: ebd. Der Gehorsam gegen die Kirche,
der hier den populum christianum ausmacht, konnte als religidser Wert in be-
stimmten Situationen bis zum offenen Ungehorsam relativiert werden -- wobei
dann das Selbstgefiihl wohl in der selbstverstdndlichsten Weise seine religiésen
Rechtfertigungen und Heilsbestdtigungen auch auBerhalb der Kirche fand, ohne
daB die Stedinger und ihre Sympathisanten deswegen zu Albigensern hdtten werden
miissen.
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lung auf der adligen BewuBtseinsebene - als Hereinholen Gottes in eine
Sphére unverdnderter Mentalitdt zu verstehen. Dabei gewann vielfach die
Verehrung regionaler und lokaler Heiliger eine entscheidende Briickenfunk-
tion. Denn der Heilige vermenschlichte die herrschaftlich-fern thronende gott-
liche Allmacht, wob sie ein in die regionalen und lokalen Lebenshorizonte,
in denen zuvor heidnische Gotter nahe gewesen waren; er kam sozialen
Bediirfnissen entgegen wie einst die alten Gottheiten und lenkte ihre Ver-
ehrung auf sich, ohne die Kontinuitdt der in regionale Grenzen gebundenen,
aus heidnischer Zeit {iberkommenen Lebenszusammenhédnge und Kultgemein-
schaften zu zerstéren. Der Ortsheilige bestédtigte sie vielmehr; er recht eigent-
lich verséhnte den mittelalterlichen Regionalismus mit dem universalen All-
macht-Gott. Uber ihn und auf andere Weise eroberte sich heidnisch anmutende,
dorfliche Mentalitdt christliche Kultformen ', Noch im frithen 18, Jahrhundert
zogen in konfessionell gemischten Gemeinden des Osnabricker Landes auch
protestantische Bauern in der jahrlichen, Fruchtbarkeit erflehenden Prozession
des Dorfes um seine Felder mit, ohne dabei in konfessionelle Gewissens-
konflikte zu geraten!™ Denn sie hatten hier nicht am Ritus einer bestimmten
Konfession, sondern an der Kultgewohnheit einer spezifischen Dorf-Reli-
giositat teil. Gegen sie erschien die konfessionelle Zugehorigkeit damals noch
als ein relativer Wert, und vielleicht sollte man das indifferente und meist
dem Pastorenexempel folgende Verhalten vieler dorflicher Gemeinden Nord-
deutschlands in der Reformationszeit einmal von der Frage her untersuchen,
was das theologische Anliegen Luthers den Dorfbewohnern iiberhaupt be-
deutete: ob es nicht vielfach weit jenseits ihrer tatsdchlichen, vom bauerlichen
Alltag bestimmten religiosen Bediirfnisse lag.

Jedenfalls kommen wir der Wirklichkeit religiéser Vorstellungen und
religionsgeschichtlicher Vorgénge unter dem Namen des Christentums néher,
wenn wir nach ihren jeweiligen sozialen und zeitlichen Voraussetzungen,
Erscheinungsformen, Mentalitdtshedingungen fragen, statt sie von einem un-
verdnderlich scheinenden Christentum ,an sich” her zu betrachten und ein-
seitig dessen institutionellen Weg durch die Welt zu verfolgen. Die Erfahrung,
daB auch in der Geschichte des Christentums — wie am Beispiel der Christiani-
sierung in Sachsen und Friesland zu zeigen war -~ das jeweilige gesellschaft-
liche Selbstverstdndnis in seinen Bedingungen als ein priméres Element von

135 Zum Wesen béuerlicher Frommigkeit vgl Hermann Hérger, Dorfreligion
und béduerliche Mentalité im Wandel ihrer ideologischen Grundlagen. In: Zeitschrift
fiir bayerische Landesgeschichte 38, 1975, S. 244 ff., bes. S. 284 ff.

136 Dazu Hermann Hoberg, Die Gemeinschaft der Bekenntnisse in kirchlichen
Dingen, Rechtszustdnde im Fiirstentum Osnabriick vom Westfalischen Frieden bis
zum Anfang des 19. Jahrhunderts, 1939, S.40ff.; fiir das 17. Jahrhundert: Theo -
dor Penners, Zur Konfessionshildung im Fiirstbistum Osnabriick, Die ldnd-
liche Bevélkerung im Wechsel der Reformationen des t7. Jahrhunderts. In: Jahr-
buch der Gesellschaft fiir niedersdchsische Kirchengeschichte 72, 1974, S.25ff.,
bes. S. 33f.
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Religiositdt erscheint, mag vielleicht noch hier und da liebgewordene und fiir
absolut gehaltene Uberlieferungswerte erschiittern, Aber was ist — im Blick
auf die Geschichte des Christentums — christlich? Wann und wo deckt sich
dieser absolute Begriff mit den konkreten sozialen Wirklichkeiten? Er hat
eine Garantie in der stabilen Tradition der biblischen Schriften. Doch thre Tra-
dition und ihre jeweilige Interpretation sind sehr verschiedene Dinge, und
wenigstens die Interpretation lebt in hohem Grade von der Macht der gesell-
schaftlichen Gegebenheiten und Vorstellungen. Der Absolutheitsanspruch, mit
dem wir jeweils unsere Existenz auslegen, relativiert Gott in jeweilige Vor-
stellungswelten hinein. Das gilt, zum Beispiel, fiir das Christusbild der reli-
giosen Bewegungen des hohen und spédten Mittelalters ebenso, wie fiir den
frithliberalen ,Gott, der Eisen wachsen lieB” des Ernst Moritz Arndt, fir den
staatlich verordneten ,Gott-mit-uns” noch auf den Koppelschlossern der
preuflisch-deutschen Armeen des fritheren 20. Jahrhunderts gleicherweise, wie
fiir den Namen Christi in aktuellen politischen Selbstbezeichnungen®’. Wahr-
scheinlich lebt die Tradition Christi von den jeweils relativierenden Inter-
pretationen, weil es uns unmdglich ist, aus unseren Bedingtheiten herauszu-
treten. Aber auch mit solcher Einsicht sollte sich wohl - am Rande einer
historischen Betrachtung bemerkt — der Versuch verbinden lassen, Christus,
wo er denn noch Interesse findet, nicht bequem als eine Funktion gesell-
schaftlicher Gewohnheiten aufzufassen, sondern als einen durch alle Ver-
kleidungen immer wieder spiirbaren Stein des Anstofes: mit der Konsequenz
personlicher Entscheidung.

137 Martin Luther argumentiert in seiner ,Ermahnung zum Frieden auf die zwdlf
Artikel der Bauernschaft in Schwaben”, 1525 — hier zitiert aus Otto Clemen
(Hrsg.), Luthers Werke in Auswahl, 3, Bd.,, 5. Aufl, 1959, S.47ff, bes. S.52ff. -
leidenschaftlich dagegen, daB sich die aufsténdischen schwé&bischen Bauern als
eyne Christliche rotte odder vereynigung bezeichnen. Was meynet yhr aber das
Christus dazu sagen wird, das yhr seynen namen fiirel und nennet euch eyne
Christliche samlunge ...? Der Christen Sache sei nicht das eigensiichtige Streiten
mit dem Schwert, sondern das Leiden mit dem Kreuz. Die Bauern sollten sich
benennen als die Leute, die nicht Unrecht leiden wollen: Den namen solt yhr filren
und Christus namen mit friden lassen. Und: den Christlichen namen... den last
stehen und macht den nicht zum schanddeckel ewrs ungedultigen, unfridlichen,
unchristlichen furnehmens usw.

2,

Religitse Bewegungen
im mittelalterlichen Niedersachsen

Von
Ernst Pitz

Der Terminus ,religitse Bewegungen” ist unter den Fachausdriicken des
Historikers eine recht junge Schépfung; eigentlich geprédgt hat ihn im Jahre
1935 Herbert Grundmann, indem er unter dem Titel ,Religitse Bewegungen
im Mittelalter” seine bis heute in den Einzelheiten wie als Zusammenfassung
unentbehrlichen ,Untersuchungen Uber die geschichtlichen Zusammenhdnge
zwischen der Ketzerei, den Bettelorden und der religitsen Frauenbhewegung
im 12. und 13. Jahrhundert und iiber die geschichtlichen Grundlagen der deut-
schen Mystik" vertffentlichte. Schauplatz der von Grundmann dargestellten
religiésen Bewegungen waren die hinsichtlich ihrer wirtschaftlichen und
gesellschaftlichen Entwicklung fithrenden Gebiete des Abendlandes, wozu im
11. Jahrhundert die Landschaften an Rhein und Maas, dann aber immer stirker
hervortretend Norditalien und Siidfrankreich gehérten. Niedersachsen nimmt
hier eine Randlage ein; es ist spit von diesen Bewegungen erreicht worden
und hat jhnen auch dann keinen bemerkenswert eigenen Charakter aufprégen
kénnen. Religiése Interessen sind indes den Menschen iiberall eigen, und
ihre Befriedigung hat Gberall fiir die Rechtsordnung und Verfassung, welche
sich eine Gemeinschaft gibt, weitreichende Folgen, Thre geschichtliche Be-
schreibung duldet daher keine weilen Flecken auf den historischen Land-
karten. Auch Niedersachsens Geschichte mufB religiésen Interessen ihren
Spielraum gegeben haben, und es fragt sich nur, ob unsere Quellen ihre
Bewegung nachzuzeichnen erlauben,

Die von Grundmann untersuchten Hochformen der mittelalterlichen Ketzerei,
die Bettelordens- und die religiése Frauenbewegung waren gebunden an die
Entstehung gewerblicher Wirtschaft und stadtischer Milieus, die in Nieder-
sachsen im Mittelalter zwar nicht fehlten, aber doch den agrarischen Charakter
des Landes im ganzen nicht antasteten. Wir haben also nach religiosen Inter-
essen zundchst im ldndlichen, im bduerlichen Milieu Ausschau zu halten, Dies
erschwert die Aufgabe betrdchtlich, weil dieses Milieu schriftliche Quellen
Uberhaupt nicht hinterlassen hat. Die Zahl der sachlichen Uberreste wird

t 3. Aufl. Darmstadt 1970.



